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ಮೊದಲ ಮಾತು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಸುಮಾರು 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಕೆಲವರು ಮಹನೀಯರುಗಳ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ದಿಂದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪರಿಶಿಷ್ಟ ಗಳೊಡನೆ ಬರೆಯ ಲಾಗಿತ್ತು. ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಹಿಡಿಯುವ ಯೋಗವು ಈಗ ಒದಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕವಾದ ವಂದನೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುವದು ನನ್ನ 
ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರಗ್ರಂಧರತ್ಸವಮಾಲೆಯ ಮಿಕ್ಕ ಪುಸ್ತಕಗಳಂತೆ 
ಯೇ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸರಿಕರಗಳೊಡನೆ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದೆನಾದರೂ ಅಚ್ಚಿನ 
ಸಹಾಯಪು ಸಾಲದೆ ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣವು ಬೇರೆಬೇಕಿಯ ಮೂರು 
ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾಯಿತು. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಚನಗಳ ಸ್ಟಾನಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸಂಪಾದಕರುಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆ ; 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಸರಿಯೆಂದು ತೋರಿದ ಮಾರ್ಪಾಡು 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶತಪಥಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು 
ನಾನು ಕೊಟ್ಟರುವಂತೆಯೇ ಇವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾರೆ. ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅಚ್ಚಿನ ಪ್ರತಿಯಾಗಲಿ ಕೈಬರಹೆದ ಪ್ರತಿಯಾಗಲಿ ನನಗೆ 
ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. 

ಗ್ರಂಧವನ್ನು ಮೂಲಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದು, ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸ್ಟಾಲಿತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು- ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ 
ಪ್ಲೀಡರ್‌ ಶ್ರೀಯುತ ಪಿ. ಎನ್‌. ನರಸಿಂಹಯ್ಯನವರು ಎಂದಿನಂತೆ 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ನನಗೆ ಪ್ರಯಾಣಸೌಕರ್ಯವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದು, ದೇಹಾರೋಗ್ಯವು 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಮುದ್ರಣಾಲಯಗಳು ಪರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಅಚ್ಚಿನ 
ಕೆಲಸವು ಅಷ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ನಡೆಯದಿರುವದು - ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಆಗಿರಬಹುದಾದ ಸ್ಟಾಲಿತ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಮಹನೀಯರ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸುವ ಏರ್ಪಾಡನ್ನು ಮಾಡುವೆನು. 

ತಮ್ಮ ಅಮೋಘವಾದ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕನ್ನಡಿಸುವ 
ಸುಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಭುವರ್ಯರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರುವ 
ಆಚಾರ್ಯರವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕುಟೀರ 

ವಿಕೃತಿಸಂವತ್ಸರದ ಪುಷ್ಯ ಬಹುಳ ಬಿದಿಗೆ } 


ಅನುವಾದಕ 


ಫೀಠಿಕೆ 
-ಥಿಯೈ-- 
ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸ್ಥಾನ 

ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಭಾಷ್ಯದೊಡನೆ ಈಗ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟ 
ಸಿರುವ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು, ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸ, ಶಾರೀರಕ 
ಮಾಮಾಂಸೆ, ವೇದಾಂತದರ್ಶನ- ಎಂಬ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರು ಈಗ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಆಚಾರ್ಯೆರ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (೧೩-೪) ಕಾಣಬರುವ 
“ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಪರೈಶ್ಚ್ಛೈನ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ "ಆತ್ಮೇತ್ಯೇ 
ವೋಪಾಸೀತ' ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಂಗ್ರಹವಾಕ್ಯಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. 

ವೇದಾಂತವೆಂಬುದು ವೇದಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆರಣ್ಯಕವೆಂಬ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ರಹೆಸ್ಯಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಗ್ರೇಥಗಳೆ ಹೆಸರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರವಿನಿ 
ಯೋಗದ ರೀತಿಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕೆಲ್ಸಸೂತ್ರ 
ಗಳೂ ವೈದಿಕಕರ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನಿಸಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳೂ ಏರ್ಪಟ್ಟರುವಂತೆಯೇ ವೇದಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟರುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ "ನೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ಗಳು? ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂಗಿದೆ. ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಈಗ ಅವಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರ?ಗಳು 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮಾಮಾಂಸಾಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂಜಿತನಿಚಾರ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥ. ವೇದದ ಪೂರ್ವಭಾಗವಾದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ತಾತ್ರರ್ಯ 
ವನ್ನು ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ ಕರ್ಮತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು 
ಪೂರ್ವವಿತಾಮಾಂಸವೆನಿಸಿತು. ಅದರ ಮುಂದಿನ ಭಾಗವ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ವಿಚಾರವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸವು ಉತ್ತರ 
ವಿಾಮಾಂಸವೆನಿಸಿತು. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ "ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ'ನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಈಗ ಪೂರ್ವಮಿಸಾಮಾಂಸವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಕರ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹೊರಟರುವ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರವಿಸಾಮಾಂಸಗಳಂತೆಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಾಕರಣಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಚ್ಛನ್ಹೋಜ್ಯೋತಿಷಾದಿಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅನೇಕ 
ಸೂತ್ರಗ್ರಂಧಗಳು ಹೊರಬರುತ್ತವೆ. ಸೂತ್ರವೆಂದರೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು. ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವಿಷಯಗಳ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಖುಷಿಗಳು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಗ್ರಂಧಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿತವಾಗಿರುವ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ "ದರ್ಶನ?ನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯ, 
ಯೋಗ, ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ, ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ- 
ಈ ಆರನ್ನು ಈಗ ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳೆಂದು* ವೈದಿಕರು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಗ್ರಂಧದ ಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ನೇದಾಂತೆದರ್ಶನ?'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ... ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಶಾರೀರಕನಿಖಾಮಾಂಸ? ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಬರೆದವರು ಬಾದರಾಯಣ ರೆಂದು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರೇ ವ್ಯಾಸರೆಂದು ಮಿಕ್ಕ ಕೆಲವರು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಾದರೂ 
ಬಾದರಾಯಣ, ವ್ಯಾಸ - ಎರಡೂ ಒಬ್ಬರದೇ ಹೆಸಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ 
ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ (೩-೩-೩೨) ಕೃಷ್ಣದ್ದೈಸಾಯನನ್ಯಾಸರ ಹೆಸರನ್ನು ಎತ್ತಿರು 
ತಜಿ; ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಬಾದರಾಯಣರೆಂದು ಬರೆದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸರ ಹೆಸರು ಎಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೂ ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಾದರಾಯಣರಿಗೂ ಅವರಿಗೂ ಗಂಟುಹಾಕಥಿ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ "ವ್ಯಾಸರೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರಿ' 
ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವಂತೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಭಾರತಕರ್ತರಾದ ವ್ಯಾಸರು ಸೂತ್ರಕರ್ತರಾದ ಬಾದರಾಯಣರಿ 

* ಜೈನರುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಿಭದ್ರ, ರಾಜಶೇಖರ -ಇವರು ಷಡ್ಡರ್ಶನವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆದಿರುವ ದರ್ಶನಗಳೇ ಬೇರೆ. ಹರಿಭದ್ರನು ಬೌದ್ಧ, ನೈಯಾಯಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಜೈನ, 
ವೈಶೇಷಿಕ, ಜೈಮಿನೀಯ -ಭಿಂಬಿವನ್ನೂ ರಾಜಶೇಖರನು ಜೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ ಜೈಮಿನೀಯ 
ಶೈವ, ವೈಶೇಷಿಕ್ಕ ಬೌದ್ಧ -ಎಂಜಿವನ್ನೂ ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳಿಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ನಿಂಡಿಷ್‌ಮ್ಯಾನ್‌, ಕೆಲಾಂಗ್‌ -ಮುಂತಾದ ಕೆಲನರು 
ಶೋಧಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಪೂವೆಂಒ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಬಾದರಾಯಣರು ಭಾರತಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಇದ್ದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಮತನಿದೆ. ಪೂರ್ವನಿಖಾಮಾಂಸ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರನ್ನೂ ಉತ್ತರನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ 
ಜೈಮಿನಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನೂ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಕಾಲಿಕ 
ರೆಂದೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಏರ್ಪಡಿಸಿ 
ದವನು ವ್ಯಾಸನೆಂದೂ ಡಾಯ್ಸನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ! 

ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ವಿಚಾರದ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲು 
ವಂತಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ "ಉಪದೇಶ 
ಸಾಹಸ್ರಿಳಿ ಸದ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ (೧೬ -೬೭)ವ್ಯಾಸರ ಮತವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ವೇದಾಂತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದ. ಬರೆದಿದೆ ; ವ್ಯಾಸ 
ಕಿಂಬವರು ಹೆಲನ್ರ ಮಂದಿ ಇದ್ದರೆಂದು ಪ್ರರುಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೆ ವ್ಯಾಸರೆಂಬ ಹೆಸರು ಇರಲು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿ 
ಯೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಸರು ಶುಕರ ಗುರುಗಳೆಂದೂ ಶುಕರು ಗೌಡ 
ಪಾದರ ಗುರುಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವ ಗುರುಪರಂಪರೆಯ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಪರನೆಯಲ್ಲಿದೆ; ಆದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಷ್ಟೋ 
ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿದೆ. ಬಾದರಾಯಣರು ವ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ ಅಧವಾ ಗೌಡಪಾದರು ಶುಕರ ಶಿಷ್ಯರ ಅಲ್ಲವೆ?-ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೂ ನಮಗೆ ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅತ್ಯಲ್ಪವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾದ 
ರಾಯಣರ ಮತ್ತು ಗೌಡಪಾದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ 
ಐತಿಹಾಸಿಕಸಂಗತಿಯೂ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಇದರ ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಒಡೆದುಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಕೇತನಾಮಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕಾಲವನ್ನಾಗಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಾ ಗಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಕೇತನಾಮಗಳು ಬೇರೆಯ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ನೆಂಬ ಹೆಸರು ಆಶ್ಚಲಾಯನಶ್ರಾತ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಡೆ;, ಜಾದರಿ, ಕಾರ್ಸ್ಲಾಜಿನಿ, ಕಾಶಕೃತ್ಸ- ಇವು ಕಾತ್ಯಾಯನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿವೆ; ಆತ್ರೇಯೆನೆಂಬುದು ತೈತ್ತಿರೀಯಪ್ರಾ ತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಆತ್ರೇಯ್ಯ 
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ಕಾಶಕೃತ್ನ ತ ಬಾದರಿ. ಇವು ಬೋಧಾಯನಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ. ಭಾರದ್ವಾಜಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ರೇಯ, ವ್ಯಾಕರಣಮಹಾ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ. ಔಡುಲೋಪಮಿ. ಈ ಹೆಸರುಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಧಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದವುಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಒಂದೊಂದು ಹೆಸರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಖುಹಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳೆಂದೂ ಊಹಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಬಾದರಾಯಣಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೈಮಿನಿಯೂ ಜೈಮಿ 
ನೀಯಸೂಶ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಾದರಾಯಣನೂ ಆ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು ಗೊತ್ತಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂದು ಥಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾದರಾಯಣನು 
ಜೈಮಿನಿಯನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಾಗಿಯೂ ಉದಾಹೆರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪೂರ್ವಮಿನಾಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟರಾಗಿರುವ ಜೈಮಿನಿಬಾದ 
ರಾಯಣರು ಮೇದಾಂತಿಗಳೊ ಆಗಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗಮಕಗಳೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕಪಾಶುಪತಪಾಂಚರಾತ್ರ 
ಬೌದ್ಧ ಜೈನಮತಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಿರುವ ವಾದಗಳು ಇಂಧಿಂಧವೇ ಎಂದಾಗಲಿ ಇಂಧಿಂಧ ಗ್ರಂಧದಿಂದಲೇ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡವು ಎಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪರಾಮರ್ಶಗಳೂ ಬಾದರಾಯಣನ ಕಾಲವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಅಂತೂ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರು 
ಯಾರು ? ಯಾವ ಕಾಲದವರು ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಬರಿಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಆಧಾರ 
ದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಹೊರಗಿನ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಸ್ವಭಾವ 


ವೇದಾಂತಸ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಯಾರಿಂದ ಯಾವಾಗ ರಚಿತವಾದವು ಎಂದು 
ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಧಕರ್ತನು ಬಾದರಾಯಣನು, ಆತನು ಜೈನಬೌದ್ಧ 
ಮತಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಸಿರುವದರಿಂದ ಆ ಮತಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಈ ಗ್ರಂಧವನ್ನು ರಚಿಸಿರಬೇಕು - ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹು 
ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾ,ಯಿತಪ್ಪೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದ ಅಸಾಧಾರಣ 
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ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದು? ಆ ದರ್ಶನವು ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಯೊವ ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಲಕ್ರಣವಾಗಿದ್ದಿತು ? -ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರತ್ರ 
ದೊರಕುವಹಾಗಿಲ್ಲ. “ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಮಸಂದಿಗ್ಬಂ ಸಾರವದ್ವಿಶ್ರತೋಮುಖಮ್‌, 
ಅಸ್ತೋಭಮನವದ್ಯಂ ಚ ಸೂತ್ರಂ ಸೂತ್ರನಿದೋ ವಿನು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆದಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಾತುಗಳಿರಬೇಕು; ಅರ್ಧದ ವಿಷಯಸ್ಸೆ 
ಸಂದೇಹವು ಬರಬಾರದು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾರವಾದ ನಿಷಯನಿರಚೇಕು ; ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ಅರ್ಧಗಳು ಅದರಲ್ಲಿರಬೇಕು; ಅನವಶ್ಯವಂದ ಮಾತುಗಳು ಇರ 
ಬಾರದು; ಮತ್ತೆ ಯಾನ ದೋಷಗಳೂ ಇರಬಾರದು -ಎಂಬ ಒಂದು ಪುರಾಣ 
ವಚನವಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವಾಗ: ಮೇದಾಂತಸೂತ್ರಗಳ. 
ಅಸಂದಿಗೃವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಗುರುಶಿಷ್ಯಸಂಪ್ರಸಾಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಈ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿರುವ ಐನೂರೈನತ್ರೆ ದು ಸೂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಧವೆಂದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸೂತ್ರ 
ಗಳು ತೀರಕಡಿಮೆ. "ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ', "ಶ್ರುತೇಶ್ಚ', “ದರ್ಶನಾ”, "ದರ್ಕಯತಿ ಚ' 
-ಮುಂತಾದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಕಷ್ಟವೇ. ಎನ್ಟೋ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಅಧವಾ ವಿಧೇಯವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಉದ್ದೇಶ 
ವಿಧೇಯಗಳೆರಡೂ ಇರುವ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಧಕ್ಕಾದರೂ ಬಳುಕುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪದಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ, ಪ್ರಧಾನ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ 
-ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳುವದುಕೂಡ ಸುಲಭವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದ ಸ್ಥಾನ 


ಸೂತ್ರಗಳಿಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೂ ವೇದಾಂತದರ್ಶನ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕರ, ಭಾಸ್ಕರ, ರಾಮಾ 
ನುಜ್ಕ ಶ್ರೀಕಂರ, ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಮಧ್ವ, ವಿಜ್ಞಾನಭಿಕ್ಷ, ವಲ್ಲಭ ಬಲದೇವ- 
ಮುಂತಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಾವುತಾವು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜ 
ವಾದ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಬೆಯೆಂದೂ ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ 
ಮತಗಳು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅಸಮ್ಮತವೆಂದೊ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈಗಲೂ ಅನೇಕರು ಇರುವದರಿಂದ ಈ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ.. ಒಳಪಂಗಡಗಳೆ ಕದನದಿಂದೆ ನಿಜವಾದ ಬಾದರಾಯಣ 
ನೇದಾಂತವು ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರು 
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ದಿ. ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದಜಿಂದು ವೇದಪ್ರಮಾಣಿಕ 
ಆರೂ ನಂಬಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಐತಿಹಾಸಿಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೂ ನಿಚಾರಣೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


Let 


[et 


ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ದೊರಕಿರುವ ವೇದಾಂತಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ 
ವು ಅತ್ಯಂತವ್ರಾ ಚೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಶಿವನಿಷ್ಣ್ವಾದಿ 
ದೇವಾತಾವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ. ಈ 
ಭಾಷ್ಯವು ವಿಚಾರಪ್ಪ ಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ 
ವಿಚಾರದಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಕಕಾರರುಗಳಂತೆ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರೂ ಒಸಪ್ಪಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ವಿಕಲ್ಪವಿರುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಶಬ್ದವು ಇದ್ದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತ್ಯನುಭವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿಯೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ್ಧವನ್ನು 
ನಿಶ್ವಯಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಈಗಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಇದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶನೀಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಲಾಲಿತ್ಯಮಾಧುರ್ಯಗಳು, ಸರ್ವಸಮ್ಮತಶಾಸ್ತ್ರವಚನ 
ಗಳ ಸೂರೆ, ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸುರಿಮಳೆ, ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿರುವ ಆದರ, ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ತೂಗಿ ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವ ಕ್ರಮ, ಸಂಪ್ರದಾಯತಶ್ರಡ್ಧೆ, 
ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಮುರಿಯುವ ಥೈರ್ಯ, ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಾದ ಮುಮುಕ್ಷಗಳೆ 
ಲ್ಲಿರುವ ಸೌಹಾರ್ದ- ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉಚ್ಚಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. 


ಶಾಂಕರಭಾಷೃವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ ಗೃ 


ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಕೇವಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಪರೀಕ್ಷಣದಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇಂಥದ್ದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯನವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯೆ, ಅಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಿಚಾರದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
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ಬಿಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯನಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಫ್‌, ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ 
ಮುಲ್ಲರ್‌, ಡಾಯ್ಸನ್‌- ಮುಂತಾದವರು ಉಪನಿಷತ್ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಶಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೂ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದರು 
ತ್ತಾರೆ. ಧೀಬೋ ಎಂಬಾತನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮನಾದವೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕೃವಾದವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುನೆ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿರುವದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೋಧಾನಯರೂ ದ್ರಮಿಡಾಚಾರ್ಯರೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ್ನವರೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯನು 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವಜಿಂದೂ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಹುಮತದಿಂದ ಏರ್ಪಡುವ ಉಪನಿಷತ್ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿರುವದೆಂದೂ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಹೊರಪಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

 ಧೀಜೋಮಹಾಶಸಯುನ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ 
ದವರು ಅನೇಕರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನವು ವೃಧಾ 
ಶ್ರಮವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಾಶ್ಚಾತೃವಿದ್ವಾಂಸನ 
ವಿಮರ್ಶಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಫುಟವಾದ ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ: (೧) ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಾಮಾಫಜಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನು ಜಭಾಷ್ಯ 
ವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಮಿಕ್ಸ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು - ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಮಾನುಜರ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ 
ಭಾಸ್ಕರಭಾಸ್ಯವನ್ನು- ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದರೆ ಯಾವ 
ಫಲಿತಾಂಶವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಆತನು ಕಣ್ಣೆತ್ತಿಯೂ ನೋಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(೨) ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಶಂಕರರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನತರವಾದ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಆತನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. (೩) ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳು ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವಾಗ ವೇದಾಂತವೆಂದರೆ ಅಡ್ವೈತನೆಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಬಹು 
ಮುಖ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆತನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. (೪) ಇದೆಲ್ಲ 
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ಕ್ಲಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಯಾವದೆಂಬು ದನ್ನು 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನ ಮಾಡದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರ ಅಭಿಪಾ ್ರ್ರಯ ವನ್ನೇ ತಾಂಕರಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೆಂದು ಅತನು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡು ಉಪಮೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನ. ಈ ನಾಲ್ವ ನೆಯ ದೋಷವು ಬಟ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ" ಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸದೆ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿಯ್ಕೆ ಅಲ್ಲವೆ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುನದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು ತಳಹದಿಯಿ.ಲ್ಲದೆ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿನ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತವಿಡೆಯೆಂದೂ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೇ ನೇದಾಂತಸೂತ್ರ ಗಳು ಜೇ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿ ip ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ನೆ ೯ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಟದೆ. ಈ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಧವಾ ಆವಾ ರಚೀನೆಭಾನ್ಯಕಾರೆರುಗಳು ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ಮತಭೇದವುಳ್ಳ 'ನರಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಹೊಸ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ನನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಟಿರುವ ಧೀಜೋಮಹಾಶಯನ 
ವಿಚಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದವರು ಯಾರಿಗೂ ಆದರವುಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹೊಂದಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವದು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೊಬ್ಬರಿಗೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಜೆಯೆಂದ: ಆ ವಿಮರ್ಶಕನು ಕೂಡ 
ಒಪ್ಪಿರುನದರಿಂದ ಈ ಆಚಾರ್ಯರವರ ಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಾನುಸಾರಿ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು 
ತಮಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯಗಳನ್ನು* ಬರೆದಿರು 
ವದಾಗಿ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ; ಸೂ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಆ 
ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯಕಾರರುಗಳು ಬರೆದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಂತರವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ; ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಧಾನವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿತ್ತೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ತನ್ಮು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತ ನುಭವಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಾಮರ್ಶಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ 


ತ್ಮ ಭಾಸ್ಕಗಳಿಗೆ ವೈಕ್ತಿಗಳಿಂಬ ಹೆಸರೂ ಇತ್ತು ; ಆದ್ದರಿಂದೆ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರು ಆಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು. ಇದನ್ನರಿಯಡೆ ಧೀಟೋವಿದ್ವಾಂಸನು ಬೋಧಾಯನ 
ಕೆಂಬನರ. ಒಬ್ಬರೇ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಎಂಬಂತೆ ಭಾನಿಸಿಕೊಂಡುಲಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 
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ಮತಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಖಂಡನಸಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದ 


ಪೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಶುವೆವು. ಆದರೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು -ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡುವದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಆಚಾರ್ಯರು 
ಖಂಡನೆಗೆಂದು ಅನ: ನಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ನೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತನನ್ನೇ ಒಪ್ಪುನವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ರಾಮಾನು 
ಜಾದಿದ್ವೈತೆನೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಅವರು ಎಸ್ಸಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅಪ್ಟೈತಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದ ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರದಾಯವೊಂದು ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅಥವಾ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇತ್ತೆಂದು, ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಅಧವಾ 
ತತ್ಕಾಲದ ಗ್ರಂಧಾಂತರಗಳಿಂದಾಗಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಹೊರತು ಯಾವದೆಣಂದು 
ದ್ವೈತಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವದೂ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಧನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯೆಕವಾಗಲಾರದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಭಾಷ್ರವೂ ವ್ಯಾಖ್ಛಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗ ರೂ 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾಮೃಷ್ಟರಾಗಿರುವ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು (೧) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ ; (೨) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ (೩) ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಭೇದ (ಅಥವಾ 
ಭೇದಾಭೇದ), ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ 
ಅಭೇದ -ಎಂಬ ಮೂರು ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ವಾದವೇ ಶ್ರುತಿಗೂ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವೆಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೩೮೫, ೩೮೬) 
ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಭಾವವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ವೈಶೇಷಿಕಮಾಮಾಂಸಕಾದಿದ್ದೆ ;ತಿಗಳೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಇದ್ದರಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು “ಅಪರೇ ತು ವಾದಿನಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮೇವ 
ವಂ ರೂಪಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ಷೇ ಅಸ್ಮದೀಯಾಶ್ಚ ಕೇಚಿತ್‌” (ಭಾ.ಭಾ. ೨೬೯) 
“ಆದರೆ ಬೇರೆಯ ವಾದಿಗಳು ಜೀವನ ರೂಪವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವೆಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮವರೂ ಕೆಲವರು (ಹಾಗೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯನಡು 
ತ್ತಾರೆ)” ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೃನನು ಹತ್ತಿರವಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ದ್ವೈತಿ 
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ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಅನ್ರಯೋಜಕವೆಂದೂ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯಕೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಜ್ಲೈತಮತಪ್ರ ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ನಿರ್ಣಯಿ.ಸಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಭೇದೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿರವೊ ಅಲ್ಲವೊ? ಎಂಬದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಮುಂಚೆ ಶಾಂಕರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಯಾವದು? -ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. . ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಮಾನುಜಾದಿಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ 
ಷುತಶ್ಚಾಗ್ಯವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಾದ ಮಾಕ್ಸ್‌ ನುಲರ', ಧೀಬೋ ಮುಂತಾದವರೂ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಲದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ರಮವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು 
ಅತ್ಯಂತ ಅನರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಜೆ. ಏಕೆಂಪಕೆ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತನ್ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅನುವಾದ 
ದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಾದರೂ ಏಕಕಂರನಾಗಿ ಒಂಸೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಸದೆ ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ ; 
ಆದ್ದರಂದಲೂ ಅವುಗಳ ಬಲದಿಂದ ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು 
ಅಯುಕ್ತ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂನ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧನಿರ್ಧಾರಕರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಶಂಕರರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಮುಮುಕ್ಸ್ಷುಗಳಿಗೂ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈಗ ಅನೇಕ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ದೋಷವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದ ಹೊರತು ಮೂಲ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನೇ ಚಿಂತನೆಮಾಡಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವು ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪಂಚಸಾದಿಕ್ಕೆ ಭಾಮೆತಿ- ಎಂಬ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಪಾದಿಕೆಯು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನದಾ 
ಗಿದ್ದು ಶಂಕರಶಿಷ್ಯರಾದ ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದದ್ದೆಂಬ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಭಾಮತಿಯು ವಾಚಸ್ಸತಿಮಿಶ್ರನೆಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ನಿಂದ ಈಚೆಗೆ ವಿರಚಿತವಾದದ್ದು. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ವೇದಾಂತ 
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ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಎರಡು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕಾ 
ಶಾತ್ಮಯತಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ ವಿನರಣನೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೊಸ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೇರಿಸಿರುವದಲ್ಲಡೆ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ದೋಷ ಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿದೆ. ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅಮಲಾನಂದ 
ವಿರಚಿತವಾದ ಕಲ್ಪ ತೆರುವೆಂಬ ವ್ಶಾಖ್ಯಾನವಿದೆ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ವಿಷಯಗಳಿರುವದಲ್ಲಸೆ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವೇ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ವೆಂದು ತೋರಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ನಿನರಣಪ್ರಸ್ಥಾ ನ, ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಥಾ ನ ನಂಬ ಹೌರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುವ 
ರೂಢಿಯಿರುತ್ತ ೩. ಈ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಲವೂ ಅಲ್ಪ ಆ ಪರೀಕ್ಷೆಯು 
ನಮಗೆ ಅವರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ.. ಸ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪಂಚವಾದಿಕೆ, ಭಾಮತಿ- ಎಂಬ 'ಘಸರಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು “ಇೇದಾಂತದ 
ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೇ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿರುವನೆಂದು. ನಮಗೆ ಓಕೆದುಬಂದಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಅಭಿವ್ರಾಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುವವರು ಅಧ್ಯಾತ ಸಕಾರ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ Pa ಅಥವಾ 
ಶಂಕರಹೃ ದಯ ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಭಾಷಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ANI "ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಅಧಿಕರಣಸಂಚಕ, "ಶಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ' 
"ವೇದಾಂತವಿಚಾರದ ಇತಿಹಾಸ'- ಎಂಬ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ನೋಡ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಸಾರವನ್ನೂ ಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವು 
ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಭಿಸ್ನ ವಾಗಿರುವವೆಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯನಡಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸಂಗ ಗಹಿಸಿರುಕ್ತೇವೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯಾನುವಾದದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ ಮುಖ್ಯನಿರೋಧಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಲೂ 
ಹೋಗಿರುತ್ತೇವೆ, 

ವಿನರಣಪ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ: ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಾಣದಿರುವ ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ 
ಬನ್ನ. ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಂಗಿಕರಿಸಿರುವ 

ಇದುವರೆಗೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಅನೇಕ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 
ಅಸ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ತಮ್ಮ “ಸದಾಂ ಂತಲೇಶಸಂಗ್ರ ಹ?'ನೆಂಬ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

2. ಪಂಚಸಾದಿಕೆಗೂ ವಿನರಣಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ  ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ 
ಗಳನ್ನೂ ಭಾಮತಿಗೂ ಕಲ್ಪತರನಿಗೂ ಇರ ವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಜೇದಗಳನ 
ತೆಗೆದುಕೆ..ಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 
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ಸ್ಪಸ್ಟೋಕ್ತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಪತರುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಂತೂ 
ಭಾಮತಿಗೆ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯು ಒಪ್ಪೆಂದೀೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಭಾಮತೀಸ ಸ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಮತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಮಂಡನ 
ಮಿಶ್ರ ವಿರಚಿತಬ್ರ ಹ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುವ ಹಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಹಿಣೆನುಕೊಂಡಿಕುತ್ತನೆ? ಇಸ ನ್ನು ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವಾಚಕರು 
ಈ ಕೆಳಗಿನಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನತಾರತಮ್ಯದ ಸಂಗ್ರ ಹವನ್ನು ಉಪ ಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು- 


ಭಾಷೃವ್ಯಾಖ್ಯಾನವ್ರಸ್ಥಾ ಸಾನಗಳ ತಾರತ ಮೈ 


ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ್ಲಿನಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೇದಗಳಿವೆ. ಬೂ] ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಿಂದಲೇ ಅಡ್ವೈ ತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಮತಭೇದಗಳು ಯಾವವೆಂದರೆ : 


1. ನಿದ್ಯಾವಿರೋಧಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆ: 

ಭಾಷ್ಯದಂತೆ ಅತ್ತೆ ಕತ್ತ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿದ್ಯೆ, (ಭಾ. ಭಾ. ೯) ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ 
ಗಳೆಂಬ ಸತ್ಯಾನೃತಗಳ ವಿಷೇಕವಲ್ಲದೆ ಒಂದನ್ನೊದೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಅಧ್ಯಾ 
ಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆ. (ಭಾ. ಭಾ ೧-೪) ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರ p ಮಾಣಪ ಸ್ರಮೇಯಾದಿವ್ಯವ 
ಹಾರಕ ಸಾಕ (ಭಾ.ಭಾ. ೫). ಆತ್ಮೈಕತ್ವ ಜಾ ಸ್ಲಾನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯ ನೇ ಕರಣವು (೧-೧-೩, ಭಾ. ಭಾ. ೩೩); ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಫ ಛಿ ರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನಸಂಶಯವಿಸರ್ಯಯಗಳೇ ಅಡ್ಡಿ 
(೪-೧-೧೨). 


ವಿನರೆಣ: ಜೈತನ್ಯಸತ್ತೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಅಗ್ರ ಹಣಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನತತ್ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ನಾಮರೂಪ್ಕ 
ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಮಾಯಾ- ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತಿಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ 
ಗೊತ್ತು ಸ್ರಮಾಡಿಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 
ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿಯಾದ ಜಡಾತ್ಮಕಶಕ್ತಿ ಯೇ. ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಆವರಣವು. ಅಂತಃಕರಣವು ಇದರ ಪರಿಣಾಮವು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು 
ಮಾನಾರ್ಥಾಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವು. (ಪಂ. ೪, ೫, ೧೪, ೧೫, ೧೬ 
೨೦; ವಿ. ೧೨, ೧೫, ೧೬, ೪೨, ೨೦೭). 
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ಭಾವಮತೀ: ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾವಿದ್ಯೆಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನ ವಿನರ್ತವು ಜಗತ್ತು. ಮಹಾಸ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಾದಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರಣವಾದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಾನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಿಕ್ಷೇಪಕವಾದ 
ಅವಿದ್ಯಾವಾಸನೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ; ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ - 
ಮೊದಲು ಮಣ್ಣಾಗಿದ್ದ ಕಪ್ಪೆಯ ಶರೀರಗಳು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಪ್ಪೆ 
ಗಳಾಗುವಂತೆ - ಹಿಂದಿನಂಧ ನಾಮರೂಪಗೆಳನ್ಸೇ ಪಡೆಯುವವು. ಈ 
ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಧವಾ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರತಿ 
ಜೀವರಿಗೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನನಾಶ್ಯವು, (ಭಾ. ೧, ೪೫, ೫೪, 
೫೫, ೩೭೭, ೩೭೮, ೧೦೨೦). ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪ 
ಮಾಯೆಯು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಭಾ. 
೪೭೫, ೪೯೪). ವಿದ್ಯಾಸ್ತ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ, 
ವಿಷಯವು ; ಅವಿದ್ಯಾಜೀವರುಗಳು ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನಾದಿ 


(ಭಾ. ೨೩೫, ೩೭೮) * 
2. ಅನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿ: 
ಭಾಷ್ಯ: ನಾನು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಜ್ಞಾನವು "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ; ಈ ಸಾಧನಗಳು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೇತಕ್ಟೂ ಅಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾದರೆ ಅನಿದ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತವೆ ; "ನಾನು ಶರೀರಿಯು, ಕರ್ತೃ 
ಭೋಕ್ತೃರೂಪನು' ಎಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಲಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದಾಗುವ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೂ 
ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಕಾಲಾಂಶರ 
ದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಕೂಡ ಬಾಧಿತವಾದ ಮಿಧ 


ಸ್ಯಾಜ್ಞಾನದ ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ ಹೊರತು ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯತ್ವಬುದ್ಧಿಯು ಉಳಿದುಕೆಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. 


* ಇಲ್ಲಿ ಕಂಸದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ್ಯ ಸೂತ್ರ- ಇವುಗಳ 
ನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ್ರಕಟಸಿರುವ ಭಾಷ್ಕದ ಭಾಗಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ 
ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಪಂಚಪಾದಿಕಾವಿವರಣಗಳಿಗೆ' "ಏಜಯನಗರಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರಂಥಾವಳಿ? 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತನಾಗಿರುವ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಬ್ಬಿದ, ಭಾಮತೀ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣಯಸಾಗರಮುದ್ರಣಾಲಯದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಭಾನುತೀಕಲ್ಪತರು 
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(೩೭, ೫೨, ೫೮, ೬೧, ೬೩, ೧೦೪, ೪೩೫, ೪೩೮, ೩-೩-೩೨, ೪-೧-೨, 
೪-೧-೧೩, ೪-೧-೧೫, ). 


ನಿನರಣ: "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂಬ ಹೊಸದೊಂದು ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ವಾ ಸತ್ಯದ ಶ್ರನಣವೆಂಬ' ಅಂಗಿ 
ಯನ್ನು ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿದೆ ಪುರುಷಾರ್ಧ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕ್ಕು 
ಅದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯೆಯೇ ಆದರೂ ಅದರ ನಿಷಯವು ಮಿಧ್ಯೆಯಲ್ಲ; ಪ್ರಪಂಚವು ಜ್ಞಾನಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಅನಾದ್ಯನಿದ್ಯೆಯೂ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾದಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವಿರೋಧಿಯಾದ್ದ ರಿಂದ ನಾಶವಾಗಬಹುದು; ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಕ ಕೃವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದ 
ಮೇಲೂ ಅನಿದ್ಯೆಯ ಲೇಶವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದ್ವೈತವು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಈ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವು ತೊಲಗಿದಮೇಲೆ ವಿದೇಹೆಮುಕ್ತಿಯು 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. (ಪಂ. ೩೭; ವಿ. ೧೫, ೧೦೫, ೧೦೬, ೨೦೩, ೨೮೪). 


ಭಾಮತೀ: "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಶ್ರವಣಮನನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಂಸ್ಥಾರಸಮೇತವಾಗಿ ತೊಲಗುತ್ತದೆ; ಶ್ರವಣಮನನ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದರ್ಶನಗಳೆಂದರೆ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿಗಳೇ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪ 
ವಾದ ಸಂಸಾರಭ್ರಾಂತಿಯು ಬರಿಯ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೊಲಗಲಾರದು. 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವಾಗುವದು ಲೋಕಸಿದ್ದ ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಜು ಮುಮುಕ್ಷವು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ 
ಬೇಕು. ವೃತ್ತಿರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾ ರವು _ಪರವನಿಕೋಧಿ, ಚೈತನ್ಯರೂಪ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾಇವೂ ನತ ಯಾದರೂ ಅದು ಅಧ್ಯಾಸ 
ರೂಪಾವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಬಹುದು. ಈ ಸುಕ್ಷಾತಾ ಿರವು ಆರಬ್ಧಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರದು; ಆ ಕರ್ಮವಿರುವವರೆಗೆ ವಿರೇಹಮುಕಿಯಾಗ 


ಲಾರದು. ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬಾರದೆಂಬ ಫಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಭಾ. ೪೦, ೪೫, ೫೫, ೫೭, ೫೮, ೭೮, ೮೯, 
೧೦೭, ೧೫೫, ೬೧೫, ೯೨೫, ೯೨೯, ೯೩೦, ೯೩೨, ೯೫೯). 


3. ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದ : 

ಭಾಷ್ಯ : ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ರೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂಬಂತೆ ಅನಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪ ಗಳು ಮ ನ ಗಲಿ ಆತನಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಈಶ್ವರನೆ 
ಮಾಯೆ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ- ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿ 
ರುವ ಇವುಗಳನ್ನೇ. ಕತ ರನು ವಾ ್ಯ್ಯಾಕರಣಮಾಡು ವದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ಗ್ಗ ಟ್‌ 
ವೆನಿಸುವನು. ಇವು ಚ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
"ಅವ್ಯಕ್ತ'ವೆಂದು ಕರೆದಿರುವರು, ಈ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅವನಿಗಧೀನವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕುರಣನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆಂಬುದೂ ಹೀಗೆಯೇ, ಆಲ್ಲಿ ಆನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯ. ತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ರಜತಶವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (೬೯,೩೩೯, ೪೪೨೩). ಸ 

ವಿವರಣ: ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ಅಧ್ಯಾಸವು' ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ; ಅಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು, 

ನವೆಂದರೆ ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು, ಅದು ನಿಮಿತ್ತವು ಎಂದರೆ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವು ಎಂದರ್ಥ. ಅನ್ನ ಸ ಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಉಪಾದಾನವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರ.ತ್ತ ದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಅಧಾ ್ಯಸವೂ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ; ಅವಿದ್ಯ್ಯೆಯೂ ಅವಿದ್ಯಾತಂತ್ರವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧವೂ. ಜೀವ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗವೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೇ. ಶುಕ್ತಿರಜತದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನಿಜವಾದ ರಜತವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಅದರ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರಜತವನಿರುತ್ತದೆ. ,ಶುಕ್ತಿ ಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಚೆ ೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ರಜತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ದೋಷ ಸಹಿತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯರಜತ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾ ನ. ಮೂಲವಾದ ೪ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಧವಾ ಅದರ 
ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ. 
ಅನಿದ್ಯೆಯೂ ಮಾಯೆಯೂ ಜೀ ಪದಾರ್ಥ. (ಪಂ. ೫, ನ ೯ ೧೦; 
ವಿ. ೧೩, ೧೫, ೨೧, ೨೯, ೩೧, ೩೨, ೬೭ ೮೭). 

ಭಾಮತೀ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ 
ವಾದ ಜಗದ್ರೂಸವನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತದೆ: ಕಾರ್ಯನು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವು, ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್ತು. ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋರು ನೀರು ಸತ್ತಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ನೀರು ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ; 
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ಅದು ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭನಗೋಚರವಾಗಿಡೆ , ಅದು ಸದ 
ಸದ್ರೂಸವೆಂಬುದು ನಿರುದ್ಧವಚನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೇ 
(ಭಾ... ೨೩, ೩೪, ೪೨೮, ೪೪೬, ೫೧೫, ೭೭೩, ೯೩೯). ಈ ಪ್ರಸ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಅರಿರ್ನಚನೀಯವಾದಕ್ಕೆ ಒಲುಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಜಿಯಾದ್ದರಿಂಡ 
ಇಡಿಯ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ವಾಚಕರು ನೋಡಬೇಕು. 

ಸುಷುಸ್ತಿನಿಚಾರೆ ; 


ಭಾಷ್ಯ: ಬ್ರಶ್ಮವೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥಾನವು. ಮನಃ 


ಪ್ರಚಾರಗಳೂ ಅದರ ವಾಸನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 


ಜೀವನಿಗೆ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಕೃ eae ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ, 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಮಕ ಆತ ನು ಅಸಂಗನು, Rei ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬ ಷ್ಟ ವನ್ನು ನೇರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ್ರಮ್ಮೀಭೂತನಾದನು 
Re ಅಲ್ಲಿ ಸಾನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು, ಇದು, ಅದು- ಎಂಬ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ! ದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುವದೇ ಕಾರಣವು. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಿಭಾಗವಿಶುವಂತೆ ಸ್ಥಿತಿಕಾ ಲದಲ್ಲಿಯೊ ತೋರುತಿ ತ್ರಿರುತ್ತದೆ; 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಸ ಸಮೂಧಿಮೂರ್ಛೆಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (೮೫, ೨೪೧, ೨೫೯, ೨೬೭, ೨೭೦, ೩-೨-೭ ೩-೭-೧೦, 
೩-೨-೧೧, ೩-೨-೩೫, ೪-೨-೮) 


ನಿವರಣ : ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜೈತನ್ಯೈಕರಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅಂತಃಕರಣ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಸ್ಥೂಲವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಎಚ್ಚರ ದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣಸಂಬದ್ಧಸ್ಫೂಲ 
ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ಫೂಲತಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿದ್ದೆನು' ಎಂಬುದು ದುಃಖಾಭಾವವಿಸಯಕವಲ್ಲ ಸುಖಾನು 
ಭವದ ಸ್ಮರಣೆಯು; "ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವದ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲ, ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನದ ಸ್ಮರಣೆಯದು. ಅಜ್ಞಾನ, 
ಸುಖ, ಸಾಕ್ಷಿ. ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಬಾನುಭವಗಳಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಚೈ ತನ್ಯಾಭಾಸ 
ಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಾಶದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವು 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಮರಣೆಯು ಅಜ್ಞಾ,ನವಿಶಿಷ್ಟಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ 
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ಇರುತ್ತದೆ. ಸುಪುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಆಗದೆ ಇರುತದ 
ಕ್ಪಾಗಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವನ್ನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು 
ಇದೆಯೆಂದೂ ಅದು ಅವಿದ್ಯಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುವಡೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
(ಪು. ೫೬, ೫೭, ೬೬, ೬೭). 

ಭಾಮೆತೀ: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಷೇಪಸಂಸ್ಕಾರಸಚಿವಲಯಲಕ್ಷಣಾ 
ವಿದ್ಯೆಯಿರುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು ನಿವ ತ್ರಿಯಾಗಿರುವದೆಂಬಮಟ್ಟಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಐಕೃವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎನ್ನಬೇಕು. ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಿ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಂತೆ ಸತ್ಸಂಸತ್ತಿಯಾಗು ವದಿಲ್ಲ ; ಅಲ್ಲಿ ಆರ್ಧಸಂಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಾಗ್ರತ್ಸುಷುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾತದ್ವಾಸನಾರೂಪವಾದ ಉಪಾಧಿಯು 


ವ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ಹೆರಿಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಯಲಕ್ಷಣಾವಿದ್ಯೆಯಿರುವದಾದರೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯಂತೆ ಪ್ರಾಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಭಾ. ೩೩೫ ೬೪೨, ೬೯೬, ೭೦೫, ೭೦೭). 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವೂ ಗೀತೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೂ 

ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಸ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾತ್ಯಗಳಾಗಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಲಿ ಸಹಾಯಕವೂನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನಿಕ್ಕೆರಡು ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡಿದರೆ 
ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನಾದರೂ ಬದಲಿಸುವದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಜೇಕಾಗಿದೆ* ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭುಸ್ಯಗಳೊಳಗೆ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬಕೆದವರೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವಿಮರ್ಶಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ಭಾಷ್ಯಕ್ಸೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಿರುವ ಭಾಷ್ಯಗಳು ಶಂಕರವಿರಚಿತವಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಂಕರವಿರಚಿತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವು ಆ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮಯೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಮತಭೇದವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟೇ ನಾವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದಿನ 
ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳೇ ಎಂದು ವಾದಿಸುವಾಗ ಭಗವದ್ಗೀತೆ ಮತ್ತು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ಆಧಾರವಚನಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಅದರೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವು ಶಂಕರವಿರಚಿತವೆಂದೂ ತಾವು 
ಅವರ ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಛೆಷ್ಯರೆಂದೂ ಸುಕೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾರ್ತಿಕ, 








೫ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೆಟ್ಟಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತನೆಂದು ಹಿಡಿದಿದೆ. 
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ನೈಸ್ಕಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪನಿಷದ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿಮತಿಯಿಲ್ಲ' (ಬೃ.೨-೧-೨೦) 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟುಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಒಂದೆರಡು ಸಣ್ಣ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತಭೇದನಿದೆ 
ಯಂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದ ಪೀಠಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ನಾವು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ ಗ್ರರುತ್ತೆ (ವೆ ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ಬಹೆದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಭಾಷಾ 
ಕಲಿಯ 'ಸಾಮ್ಯವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿಶದಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರ ಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾರವಾದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಭಾಸ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದ 
ರಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆಯೆ ? 

ಶಾಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ವಾದಗಳು ಮೂಲಸ್ತಂಭ 
ಗಳಂತೆ ಇರುವವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯೆ, ಜೀವನು 
ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ-ಎಂಬೀ ಮೂರು ವಾದಗಳು ಪ್ರಸ್ಫಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಈ ವಾದಗಳು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿವೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದು ಬರಿಯ ಸೂತ್ರ ಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಯಿಂದ ಅಶಕ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿಟ್ಟ ದೇವೆ. ಟನ ದ್ವೈೈತಿ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಿಶಿಷ್ಟಾ ಪ್ರೈ ತಾದಿವಾದೆಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಸಂಭವೆನಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವು Se ತೆಎತಿ' 
ದವುಗಳೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತೆ (ವೆ. ಇನ್ನು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಎದು 
ರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು, ದ್ವೈತಾದ್ವೆ 4ತಿಗಳು- ಇವರ ಪ್ರಕ್ರಿ ರೂ 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿ ರವಿರಬಹುದೆ ಬ ಎಂಬುದನ್ನು 


ನಿರ್ಣಯಿಸುವದೊಂದು ಸೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಕರಿ) 
ಮುಂದಕ್ಕೆ `ಸಾಗುವೆವು. 


ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಸಗಚ್ಛನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯಸ್ತಿ 
ಚೌ? (೪-೧-೩), "ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಸ್ಟೃತ್ವಾತ್‌? (೪-೪-೪)-ಎಂಬೀ ಎರಡು 
ಸೂತ ತ್ರಗಳನ್ನೂ ನಾನು ಲಕ್ಷ್ಯವಿಟ್ಟು ನೋಡಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 


* ಈ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಕದ ಅನುವಾದದ ಟಪ್ಪ ಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
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ಸೂತ್ರವು ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಭಕ್ತನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಇದು ಮುಕ್ಕ ಅಜೆ ್ರೈತಿಗಳಿಗೂ ಡ್ರೈ ಡ್‌ 
ಸಿದ್ಧಾ 0ತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮ ಒತವಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಅನರು ಬದ್ಭಾ ವಸೆ ಯಲ್ಲಿ pS ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು *ತತ್ತ ನುಸಿ (ಛಾಂ) ಅಕುಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಸ್ಕಿ (ಬೃ) ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷ ದ್ವಾಕಸಳನ್ನ ನ ನುಸರಿಸಿ ಭ್‌ 
ಜೀವನು ಸಹನ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹಂಗ ಹಾಗೆ ಸೂ 
ಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ ಪಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಧಾರನೂ ಇಲ್ಲ. 
ನೆಯ ಸೂತ್ರವು ನ ಹತಾಃ ನನ್ನು ಇ ೈನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು. ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಶ್ರುತಿಪ್ರಾವಾಣ್ಯದಿಂ೨ಶೇ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯ ಅಕ್ಷರಾರ್ಧವು ಮಿಕ್ಸ್‌ 2.10 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ವವಾಗಿದೆ. “ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷಕ್ತ್ರಿ 
ಸೀತರವನತ್‌? ಒತತ “ಜಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲನಾಗಿರುವಡೆಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಐತರೇಯಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಂತೂ 
“ನಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನಾನು” ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಸುಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ದ. 


NO 


ಇನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರವು ಶಾಂಕರಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿದೆ. ಅದು ಯಾವದೆಂದೆರೆ 
« ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಯಾತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವನತ್‌ ? (೧-೧-೩೧) 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನು “ನನ್ನನ್ನು ಸರಮಾತ ನೆಂದು ತಿಳಿ” ಎಂದು 
ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದರೆಂಬುದೇ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಆಚಾರ್ಯರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವಾಮದೇವನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಆಡಿದ ಮಾತು- ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರೂ ಒಸ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಮದೇವವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ 
(೧-೪-೧೦)ರಲ್ಲಿ. ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಮದೇವನೆಂಬ ಖುಹಿಯು 
"ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಭಾವ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡನು; ಈಗಲೂ ಯಾರುಯಾರು "ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” 
ನ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾ ವನನ್ನು ``ಸೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಈಗಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆ ಅತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ? ಜೀ ಸೂಶ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತಿ ಅದ್ವೈತವೆಂಬ ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿಗಳ ಮತವು 
ಸೂತ,ಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” 


2% 
ಎಂಬ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀನು ಸತ್ತು ಅದಾಗುವೆ ಎಂದು 
ತಿರುಗಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು” ಎಂದು (೩-೩-೩೨) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುವ ಮಠವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮತವೆಂದಾಯಿತು. “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮತ್ಮಭಾವವು ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ನಃ ಅವಸೆ 


[SY 
ಯಲ್ಲಾಗುವ ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿ ಎಂಬವರ ವಾದದ ಜೊಳ್ಳುತನವೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. * 


ಈಗ ವಿದೇಹಕೈವಲ್ಯವೇ ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿ ಯೆಂದು ಒಪ್ಪುವ ವಾದಿಗಳು 
ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು : ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು- ಎಂಬುದೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ್ದ ರಿಂದೆ. ಜೀವಬ ಿಕ್ಕ್‌ರಿಗೆ ಭೇದನಿರಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ ಶೆ ಶಾಸ್ತ್ರೊ ೇನದೇಶನಾಗಲಿ ಬಂಧ ಮೋ  ಕ್ಷಗಳಾಗಲಿ ಯಾರಿಗೆ 
ಆಗ) ಬೇಕು? ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಕ್ಕೊ ಈ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನರಿಹಾರವು ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ : 
(೧) “ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ಸ 
ಮಧೀಯತ ಏಕೇ” (೨-೩-೪೩) (೨) “ಆಭಾಸ ಏನ ಚ? (೨-೩-೨೫೦); 
“ಅತ ಏವ ಚೋಸಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌” (೩-೨-೧೮). ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವವಿದು: ಜೀವನು ಹ್ಮವ ಅಂಶ ಶವೆನ್ನ ಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೆ ಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುವದ 
ರಿಂದ ಅವನು ಬ್ರ ಹ EN ಬೆಸ್ತರು ಜೂಜುಗಾರರು 
bund ಬ್ರಹ ವೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
ಹೈವೇ ಎಂದೂ 1. ಈ ro ೨್ರಯವು ಭೇದಾಭೇದ 
ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ `ರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವು ಎಂದರೆ ಆಭಾಸವು, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬಿಂಬ 
ಕೈಂತ ಭಿನ್ನವೂ ಅಭಿನ್ನವೂ ಆಗಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ತೊ ಳೆಯ ರೂವದಿಂದ 
ಭಿನ್ನನೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಅಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ *ಆಭಾಸ'ವೆಂಬ ಮಾತು ನಿಜವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಇನ್ನು ಮೂರ 
ನೆಯ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಯೋ ಎಂದರೆ ಹೀಗೆಂದಿದೆ.. ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಕಾರವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ; ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಬ ನ್ರಿಕ್ಕದ ವಿಶೇಷರೂಪ 
ಗಳಿಗೆ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪ ಪಮಾನಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವು ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬರೆದದ್ದು. ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಭಾಷ್ಠಕಾರರೂ 


ತ 
ಕ 
ತ 
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ಹೀಗೆಯೇ ಬರೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ*, ಅವುಗಳ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವು ಶಾಂಕರ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಿಕ್ಕವರ ಭಾಸ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮುತ್ಕೆ ,ಕತ್ತವು ಮಿಕ್ಕ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತಿಗಳಿಗೂ 
ಹೇಗೋ ಸಮ್ಮತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಪಂಚಮಿಧ್ಯಾತ್ವವಾದವು ಅವರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತನೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ «ತದನನ್ಯತ್ಸಮಾರಮೃ್ಚಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಟಿ? 
(೨-೧-೧೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಶೈಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ ಎಂದಂತೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಜಗತ್ತು ಅನ್ಯಾನನ್ಯ ಎಂದು ಭೇದಾಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಬ್ರಹ್ಮೈನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? (ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ««ಆತ್ಮೈನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಪಂಚಮಿಧ್ಯಾತ್ವ 
ವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೆ ಪಡಿಸಿರುನದು ಸೂತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಅಡ್ಡಿಯೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಯಾಸವಾದ 


ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರು ಅಧ್ಯಾಸ್ಕ ಅಧ್ಯಾರೋಪ, ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಧ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯ, ಅಪ್ರಜೋಧ- ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಅವಿದ್ಯಾವಾದವು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಪ ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವವರೆಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಈ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮವನ್ನು -ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಾ 
ನಾತ್ಮರ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಧ್ಯಾಸವೇ ಅನಿದ್ಯೆಯು, ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಕರ್ತ್ಯತ್ವ 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವರೂಸವಾದ ಸಂಸಾರಬಂಧವಾಗಿರುವದು ; ಅನರ್ಧಹೇತುವಾದ 
ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುನದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೊರಓರುವವು. 
ಹಾಗೆಂಬುದನ್ನು ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತಸೂತ್ರ 
ಗಳು ಬಂದಿವೆ- ಎಂದು ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾ ಸಭಾಷ್ಯರೂಪವಾದ ಉಪೋ 
ದ್ರಾತದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 


* ಈಚಿನ ರಾಮಾನುಜಾದಿಭಾಷ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರನನ್ನೇ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ 
ಸೊಂಡಿದೆ. 
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ಈ ಅನಿಡ್ಯಿಯನ್ನು ಮುಂದುಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಹೊರಟರುತ್ತವೆ- ಎಂದು ಅವರು 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಅದನ್ನು ಅನುಭವಸಹಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅನಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗಿದರೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಈ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವೇಶ್ವರವಿಭಾಗ, ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಪಾದನ, ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರ, ಸಾಧನೋಪ 
ದೇಶಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾದೃಸ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿರುವವು, ವರಮಾರ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವದೇ ಭಾಷ್ಯದ ಹೆಗ್ಗುರಿ ಎಂದರೆ ತವ್ಪಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾನು 
ಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅವಿದ್ಯಾ, “ವ್ಯವಹಾರಿ. ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಾವು 
ಕೊಟ್ಟರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಪ್ರಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದವರಿಗೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಇದೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತ್ರರೂಪವಾದ ಪರಿಹಾರನೆಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರು 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಈ ಅಧ್ಯಾಸರೂವಾನಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ಭಾಷ್ಯುಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳೂ ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮದೃಷ್ಟಿಯ 
ನಿಮರ್ಶಕರಿಗೆಬ್ಲ ಸ್ಫುಟವಾಗುವಂತಿದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ««ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತ್ವಾತ್‌?? (೧-೧-೩)- ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜೆಯಷ್ಟೆ. «ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮುದೇವವತ್‌ ೧-೧-೩೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿ ಯೆಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ವೇದಾಂತಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವೆ, 
ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷಕಾಮನಾದನನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ 
ಉಪಾಸನಾರೂಸವಾದ ಜ್ಞಾನವೆ 9 ಎಂಬುದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಾಗಿದೆ... ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಉತ್ತರದಮೇಲೆ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಅನು 
ಭವಾವಸಾನವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಶತ್ತ್ವದರ್ಶನವೆ, ಅಥವಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಂಬಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಫಲನಿಶೇಷಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಒಂದಾನೊಂದು ಮತ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾನಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಉತ್ತರವು 
ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರ ಪರಮಗುರುಗಳಾದ ಗೌಡಪಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರ್ಕ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು- ಈ ಮೂವರನ್ನು 
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ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲ ದೇಹವಾಶಾನಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಡೇಹಮುಕ್ತಿಯೆೋ 
ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗಿನ ಅದ್ವೈತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವರು ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿವಿಜೀಹಮುಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಅಭಿಪಾ ್ರಾಯೆಭೇದಗಳನ್ನಿಟ್ಬು ಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮನ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳದೆ ಇರು ವಜೀ ಕಾಜ ಕಾಲ ಹೇಳಬಹು 
ದಾಗಿಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸು 
ವದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನನುಂಟು 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೇಲನು ಮತ್ರಗಳು ಉನೂಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ತ್ತವೆ ಬ ಬರು. ಸ್ಪಷ್ಟ ಆ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಮಿಕ್ಸ ಪದಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ಟೆ ) ೧ ನ ರ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈ ಉಪಾಸನಯ ಸ್ವರೂಪ ಭೇದಗಳು ಅನು 
ಷ್ಠಾನಪ್ರಕಾರ - ಮುಂಠುದದ್ದನ್ನು ಸೂತ್ರದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 


ವಿಚಾರಮಾಡಿರ: ವದರಿಂದ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯು ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ. 
ಪೀರಿಕೆಗೇ ಸೇರತಕ್ಕದ್ದುಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಷಯ.ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದು ಪ್ರಕೃತಡರ್ಜೆಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ 
ಉಮಾಸನಾವಿಧಿಸ್ರಧಾನವುಗಿರುವ.. ಪ್ರತಿಯೊಂದು... ಪ್ರಕರಣವಲ್ಲಿಯೂ 
ದೇಹೆಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮತ್ತಿ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮವ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಆ ಕು ಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವ ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾ ಸ್ರಗಳ ವಿಷಯದ ನಿರೂಪಣನ್ರ ಮುಗಿದ 
Mp ಮಾಡತಕ್ಕ ಯಾವ ಉಪಾಸನೆಯ ನ್ಸೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ, ಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾಲಾಂ ೦ತರ ಅವನ್ನೂ ಕೇಳದು. 6 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಅಧವಾ ಜೀವಬ್ರ ಸ್ಮೈೈಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಮಾಗುತ್ತವೆ. (ತತ್ತ ಮುಖಿ (ಛಾಂ). 
"ಅಭಯಂ.ವೈ ಜನಕ ಸಿನ (ಬೃ) ಮುಂತಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಜ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೆ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು- ಈ ಎರಡು ಚೇದಗಳನ್ನೂ, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು “ತತ್ತು ಸಮುನ್ನಯಾತ್‌” (೧-೧-೪) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೇಡಾರಿತವಕ್ಯನಿವಪ್ರಯನೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗ.ವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ; ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


a 


ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಎರಡು ಉಸಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
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ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ; ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುವ 
ವಿಷಯವು ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು ಎಂಬ 
ನಿಕಲ್ಲನಿದೆ, ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪವಿರುವದ 
ಕ್ಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸಾರಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ವೇದಾಂಶವನರ್ಶನವು ಅನುಭವಾನುಸಾರಿಯಾದ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನವೇ 
ಎಂಬುದು ಸಮನ್ನಯಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಏರ್ನಡುತ್ತೆಜೆ; ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯೂ ಸೇರಿ ಒಂದೀ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬವರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಆಧಾರನಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಆ ಸೂತ್ರದಿಂದ ನಿರ್ವಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದನೆಗುಗಿಯೂ ಉಪಾಸನಾಮಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಉವಾನನೆಗಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉವಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವು್ರ ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲನೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿರ್ವಿಶೇಷಸ್ವರೂಪವೇ ಠಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ೧-೧-೪, ೧-೧-೧೨, ೧-೧-೧೯೬ 
೧-೧-೨೪- ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಟ್ಟು ಈ ಭಾಸ್ಕಕಾರರು ಸ್ಫುಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
೦ದೂ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ಪರಾನರಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಧೀಬೊ ಮುಂತಾದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹೇಳಿರುವದು ಶೃುತಿಪ್ಯಾಮಾಣ್ಣಕೆ 
ಗ್ದ Ks) RS) ಸ್ರಿ Ke) 
ವಿರುದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟಿದ ಹೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಛು ವ ದ ಣಾ 
ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಕೈ ಬಿಡುವೆವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಂಬುವ ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ಅದು ಅನುಭನ 
ಗೋಚರವೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ; ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಚಾರವು ಇದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮನದಂದುಕೊಂಡರೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. 


೨) 


i ಈ 


ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಅವಿದೈಯನ್ನು ಕಳೆಯು 
ವದೇ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವ ಕೃತ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮನ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಎಂದರೆ ನಾನು 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನರು ನಂಬಿರುವ ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸಕರೂ 
ನೈಯಾಯಿಕರೂ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡುವೆವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಆತ್ಮನಲ; ಈ ನಾನು ಎಂಬುದನು ನೋಡುತಿ ರುವ ಕೂಟಿಸ ಚೆ.ತನ. 
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ಸಂಕೇತಗಳ ವಿವರ 


ಈ ಗ್ರಂಧರತ್ನಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 


ಉಸನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದನ್ಲಿಯೂ ವಿವರಿಸಿ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಸಂಕೇಶ ನಿವರಣೆ 
ಕೌ. ಕೌಸೀತಿಕ್ಯ್ಯ ಪನಿಷತ್ತು 
ಗೌ. ದಧ. ಗೌತಮಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ಜೈ. ಸೂ. ಚೈಮಿನಿಯ ಮಾಮಾಂಸಾಸಎತ್ರ. 
ನ್ಯಾ. ನಿ ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ ಟೀಕಾ ಅನಂಪಗಿರಿತೃತ. 
ಯೋ. ಸೂ ಯೋಗಸೂತ್ರ 
ರ.ಪ್ರ ರತ್ನಪ್ರಭಾ ಟೀಕಾ, ಗೋನಿಂದಾನಂದಕೃತ. 
ನಿ. ಪು. ನಿಷ್ಣುವುರಾಣ. 
ಲೆ ಕ್‌ 
ಶತ. ಬ್ರಾ. ಶತಪಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ಶಾ. ಭಾ. ಶಾಬರಭಾಷ್ಯ. 
ಸಾಂ. ಕಾ. ಸಾಂಖ್ಯಳಾರಿಕಾ. 
ತಿದ್ದುಪಡಿ 
0 
ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ದಯವಿಟ್ಟು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಓದಿರಿ: 
ಪ್ರಟ. ಸಾಲು ಇರಬೇಕಾದದ್ದು 
ರ್ಲ ಭಾಷ್ಯದ ಕೊನೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟೋಂದೃಷ್ಟೋ 
೧೫೬ ಸೂತ್ರ ತಡ್ಬೇತುವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ 
೨೬೨ ೫ ಮನೋನುಯತ್ವಾದಿ (ಧರ್ಮ) 
೫೧೦ ಸ:ತ್ರ ಸತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ 
೫೧೩ ಸೂತ್ರ ತದಭಾವಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಚ 
೩4೬ 9 ನೆಯ ಓಪ್ಪಣಿಯು ಹೀಗಿರಬೇಕು; 
ಸಾಲು 
೧ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಅಗ್ನಿ ಮ್ಮೂರ್ಥಾ* 
೬ ವಿರಾಟ್ರುರುಷನವೇ 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯವೂ 
೧೦ ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 


ನಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 





Fee 
ವಿಷಯ ಪುಟ ವಿಷಯ ಪುಟ 

ಮೊದಲಮನಾತು 1 [2 ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ ೩೩೧ 
ಪೀಠಿಕೆ 8 | ಅಧಿಕರಣಗಳೆ ಸಾರ ೩೫೫ 
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ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ ೧ | ರ ೩ A 

ಮು ೨. ಡಿ ೩೭೬ 
ಜಾ ಸಾ ಇ ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣ ೩೯೦ 
೨. ಜನ್ಮಾದೃಧಿಕರಣ ೨೬! ೪. ಈಕ್ತತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾಧಿ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ ೩೭ ಸ ಸು 
೪. ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ ೪೦ | |. ದಹರಾಧಿಕರಣ ೪೦೩ 
೫ ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣ ೯೫ | ೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ೪೪೦ 
ಅಧಿಕರಣಸಂಚಕದ ಸಾರ ೧೩೬, ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ ಕೆ 
೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ ೧೪೯| ಡೇವತಾಧಿಕರಣ ಟಾ 
೭. ಅನ್ತರಧಿಕರಣ ೧೭೬ | ೯, ಅಪಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ ೫೦೫ 
೮. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ ೧೮೫೫ | ಕಮ್ಬನಾಧಿಕರಣ ಸಃ 
೯. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ "೧೯೨ [೧೧ ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ ೫೨೪ 
೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ ೨೦೦ ೧೨, ಅರ್ಥಾತ್ರರತ್ವವ್ಯಪದೇಶಾಧಿ 
೧೧. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ ೨೨೧ ತ eR 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೨೪೩ | ಸುಮಪ್ರ್ಯತ್ಯಾ ನ್ರ್ಯಧಿ 

ಅ.೧ ಪಾ.೨ ಕರಣ ೫೩೦ 
೧. ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ ಫಧಿಕರಣ ೨೫೦ | ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೩೭ 
೨. ಅತ್ತ ತ್ರಧಿಕರಣ ೨೭೧ 
ಸ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ ೨೭೫ ಅ.೧ ಪಾ.೪ 
೪. ಅಕ್ರರಾಧಿಕರಣ ೨೮೭ |೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ ೫೪೮ 
೫. ಅನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ ೩೦೪ |೨. ಚಮಸಾಧಿಕರಣ ೫೮೨ 
೬. ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣ ೩೧೫ |೩. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಬ್ಗ ವಹಾಧಿಕರಣ ೫೯೧ 


ಈ 


ನಿಸಯ 


. ಕಾರೆಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 
5 ಬಾಲಾಕ್ಯಧಿಕರಣ 


ಎ, ವಾಕ್ಯಾನ್ಸಯಾಧಿಕರಣ 


> 


me 


5, 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸರ್ವನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


೧ ಣಿ ೫ CP ಓಟ ಎಐ 


ಅ. ೨ಹಾ.೧ಿ 


ಸ್ಮ ಂತೈಧಿಕರಣ 
, ಯೋಗತ್ರತ್ಯುಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
. ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 

ಕ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗೃಹಾಧಿಕರಣ 
. ಭೋಕ್ರ್ರಾಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಅರಮೃಣಾಧಿಕರಣ 

. ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 
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೬೦೪ 
೬೧೬ 
೬೨೮ 
೬೪೭ 
೬೫೮ 
೬೬೧ 


೬೬೯ 
೬೮೨ 
೬೮೭ 
೬.೨೩ 
೭೨೪ 
೭.೨೮ 
೭೭೦ 


ನಿಷಯ ಪುಟ 
೮. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿ 
ಕರಣ ೭೭೭ 
೯. ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ ೭೮೩ 
೧೦, ಸರ್ನ್ಮೋಸೇತಾಧಿಕರಣ ೭೯೫ 
೧೧. ಪ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ ೭೯೮ 
೧೨. ನೈಷಮ್ಯುನೈರ್ಫೈಣ್ಯಾಧಿಕರಣಲಂ೨ 
೧೩. ಸರ್ವಧರ್ನೋಸಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ೮೧ಂ 
ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೮೧೨ 
“ಇ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
೧. ಬಾದಾರಾಯಣಕೃತ 
ನೇದಾಂತಸೂತ್ರಪಾರೆ ೮೧೯ 
೨. ಸೂತ್ರಗಳ 
ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೮೩೨ 
೩. ಶಬ್ಬಾನುಕ್ರನಣಿಕೆ ೮೩೭ 





Il Wo ll 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಕಸಮೇತ 
ಯು ೂ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 
ಜನರ ವ್ಯವಹಾರವು ಅಧ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿದೆ 
(ಹಾಸು 

೧. ಯುಷ್ಮದಸ್ಮತ್ಚೃತ್ಯಯಗೋಚರಯೋ ರ್ವಿಸಯವಿಷಯಿಣೋಃ ತಮಃ 
ಪ್ರಕಾಶವದ್ವಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವಯೋಃ ಇತ ರೇತರಭಾವಾನುಪಪತ್ತೌಸಿದ್ಧಾಯಾಂ 
ತದ್ಭರ್ಮಾಣಾಮಸಿ ಸುತರಾಮ್‌ ಇತರೇತರಭಾವಾನುಪಪತ್ತಿಃ, ಇತ್ಯತಃ ಅಸ್ಮತ್ರೃತ್ಯ 
ಯಗೋಚರೇ ವಿಷಯಿಣಿ ಚಿದಾತ್ಮಕೇ ಯುಷ್ಮತ್ಛ್ರತ್ಯಯಗೋಚರಸ್ಯ ವಿಷಯಸ್ಯ 
ತದ್ಭರ್ಮಾಣಾಂ ಚ ಅಧ್ಯಾಸಃ, ತದ್ವಿಸರ್ಯಯೇಣ ವಿಷಯಿಣಃ ತದ್ಭರ್ಮಾಣಾಂ 
ಚ ವಿಷಯೇ ಅಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಧ್ಯಾ ಇತಿ ಭವಿತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌। ತಥಾಪಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ಸ್ಮಿನ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾತ್ಮಕತಾಮ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಧರ್ಮಾಂಶ್ಚ ಅಧ್ಯಸ್ಯ ಇತರೇತರಾ 
ನಿವೇಕೇನ ಅತೃನ್ವನಿನಿಕ್ತಯೋ ರ್ಧರ್ಮಧರ್ನಿಣೋಃ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಥಿಮಿತ್ತಃ 
ಸತ್ಯಾನೃತೇ ಮಿಥುನೀಕೃತ್ಯ "ಅಹಮಿದಮ್ಮ' " ಮಮೇದಮ್‌' ಇತಿ ನೈಸರ್ಗಿ 
ಕೋತಯಂ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಃ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

" ನೀನು', " ನಾನು'-ಎಂಬ ಸ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ' ಗೋಚರವಾಗಿರುವ ವಿಷಯ, 
ನಿಷಯಿ? (ಇವುಗಳು ಕತ್ತಲೆಬೆಳಕುಗಳಂತೆ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವು? (ಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಸ್ವರೂಸವಾಗು 





1 ಅರಿವುಗಳಿಗೆ. 

2 ವಿಷಯಿ ಎಂದರೆ ನಿಕ್ಕೆಲ್ಲದ್ದನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಅತ್ಮನು ; ವಿಷಯೆವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ 
ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶರೀರೈ ಹೊರಗಿನ ಶಬ್ದಗಳು. ಇವು, 

3 ಸಮಾನಸ್ಪಭಾನದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. ( 


ಪಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅನತರಣಿಕೆ 


ವಡೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಇವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳು ` 
ಒಂದರವು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿರುವಡೆಂಬುದು ತೀರ ಹೊಂದದ (ಮಾತಾಗಿರುವದು).' 
ಆದ್ದರಿಂದ, ನಾನು ಎಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿಯೂ ಚಿತ್ಸ್ವರೂಪಸವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ವಿಷಯಿಯಲ್ಲಿ " ನೀನು ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಾಸ(ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬುದೂ) ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ವಿಷಯಿಯನ್ನೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾ 
ಕೆಂಬುದೂ ಸುಳ್ಳು ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಈ ಧರ್ಮಥಧರ್ಮಿಗಳನ್ನು" ಒಂದರಿಂದೊಂದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ₹ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ್‌ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ದಿಟಿವಾದದ್ದನ್ನೂ ಸಟಿಯಾದದ್ದನ್ನೂ' ಬೆರೆಯಿಸಿಕೊಂಡು "ಇದು ನಾನು' 





1 ಚೈತನ್ಯ, ನಿಷಯಿತ್ವ್ಯ ಸಿಕಾರನಿಲ್ಲದಿರುನಿಕೆ- ಮುಂತಾದವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳು , 
ಜಡತ್ವ ನಿಷಯತ್ವ್ಯ ವಿಕಾರವಾಗುವಿಕೆ. ಇವು ಅನಾತ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳು. 


2 ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು 
ಧರ್ಮಿಯಲನ್ಲಿರಲೇ ಆರವು, 

3 ಜೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾನವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ, «ವಿರುದ್ಧ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಮಾತುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


4 ಆತ್ಮ್ಯ ಅನಾತ್ಮ-ಎಂಬ ಧರ್ನಿಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಎಂದರ್ಥ. 

5 ಒಂದರಿಂದೊಂದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದಿರುವ ಅನಿನೇಕವು ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವು. ಗೀ. ಭಾ. ೧೩.೨೬, ಭಾ, ಭಾ ೨೮೩ ನೋಡಿ, ಆತ್ಮೃ ಅನಾತ್ಮ-ಐಂಬ ಧರ್ನಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳದುಕೊಳ್ಳದ ಇರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸುವ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಧರ್ಮಗಳು ಯಾನದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವನೆಂಬುವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಒಂದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸುನ ಅಧ್ಯಾಸವೂ ಆಗುವವೆಂದು ಭಾವ, 

6 ಅದರೆ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿ, ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ, ಅಧ್ಯಾಸ್ಕ ಆರೋಪ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ್ಯ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಕಯ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿ- ಇನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಮಾತುಗಳು, 

7 ಅತ್ಮನೂ ಅತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸತ್ಯ ದಿಟ; ಅನಾತ್ಮವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಅನೃತ್ಯ ಮಿಥ್ಯೈ ಸಟಿ, ತೋರಿದರೂ ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅನೃತ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 


ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಏನು? 4 


"ನನ್ಸ್ನದಿದ್ಕು' ಎಂದೀ ಪರಿಯಾಗಿ' ಜನರು ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ಜಿ.2 


ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಏನು? 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨. ಆಹ ಕೋಯಮ್‌ ಅಧ್ಯಾನೋ ನಾಮ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ! ಸ್ಮೃತಿ 
ರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟಾವಭಾಸಃ | ತಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸಃ 
ಇತಿ ವದನ್ರಿ । ಕೇಚಿತ್‌ ತು ಯತ್ರ ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತದ್ವೀವೇಕಾಗ್ರ ಹನಿಬನ್ನ ನೋ 
ಭ್ರಮಃ ಇತಿ | ಅನ್ಯೇ ತು ಯತ್ರ[ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತಸ್ಕೈವ ವಿಸರೀತಧರ್ಮತ್ವಕಲ್ಪ 
ಸ ಆಚಕ್ಷಕೀ ಇತಿ । ಸರ್ವಧಾಹಿ ತು ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾವಭಾಸತಾಂ 
ನ ವ್ಯಭಿಚರತಿ ! ತಧಾ ಚ ಲೋಕೇ ಅನುಭವಃ - « ಶುಕ್ತಿಕಾ ಹಿ ರಜತವತ್‌ 
ಅವಭಾಸತ್ತೈ' " ಏಕಶ್ವನ್ಹ್ರಃ ಸದ್ವಿತೀಯವತ್‌' ಇತಿ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
(ಪ್ರಶ್ನೆ): -- ಈ ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ಯಾವದು? 1%. CU 


(ಉತ್ತರ): ಹೇಳುತ್ತೀನೆ, (ಕೇಳಿ). ಹಿಂದೆ ಕಂಡ (ಒಂದು ವಸ್ತು) 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವದೇ (ಅಧ್ಯಾಸವು) ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಒಂದು (ವಸ್ತು)ವಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದರ ಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಾಸವು * ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. (ಇನ್ನು) 





1 ನಾನು ಮನುಷ್ಯನು ನನ್ನದು ದೇಹವು ಅಥವಾ ಮನೆಯು_ಎಂದು ಮಂತಾಗಿ, 


2 ಅವಿಚಾರದ ಅವಸ್ಸೆ ಸ ಯಲ್ಲಿರುವದ ನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕ್ಕ ನೈಸರ್ಗಿಕ_ಎಂದು 
ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾನಿಕಷ್ಟು ನದಿಂಡ ವ್ಯವಹಾರವು. ಸಾಗುತ್ತಿರುವದು; ವೇದಾಂತ 
ನಿಚಾರದಿಂಮಂಬಾದೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ತಪ್ಪೆ ೦ಡು ನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, ಗೀ. ಭಾ. ಭಾ, ೨೮೩4ನ್ನು ನೋಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ಮಾಡಿ ಮೂಲಾನಿದ್ಯಾವಾದವೆಂಬ ಹೊಸ ವಾದವನ್ನು ಇದರ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟ 
ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 

3 ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ತೋರುನ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಅಧ್ಯಾಸವು. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಕಂಡದ್ದೇ ಮತ್ತೊಂದರೆಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದದ್ದು 
ಮೊದಲು ಕಂಡದ್ದೇ ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವದು, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

4 ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗುನಜೋ ಅದನ್ನು ಅಧಿಷ್ಠಾ ನ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 
ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯಗ್ರ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಆಸ್ಪದ ಎಂದು ಕರೆದಿರುನವು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತ. ಡೆ 
ಅಧಿಸ್ಮಾನವೂ ಆರೋಸಿತವಾದೆದ್ದೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವರೆ ಮತ; ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಎಂದು” ಹೆಸರು, 


೪ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಕೆಲವರಾದರೋ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದರ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗುವದೋ) ಆ (ಎರಡನ್ನೂ) 
ನಿಂಗಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಆಗುವ) ಭ್ರಮೆ ' (ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ). ಮತ್ತಿ 
ಕೆಲವರಾದರೋ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದರ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ) ಅದಕ್ಕೇ 
ಬೇರೊಂದು ಧರ್ಮ(ವಿರುವಂತೆ) ಕಲ್ಪಿಸುವದು? ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಒಂದು (ವಸ್ತು) ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಕೋರುವದೆಂಬು 
ದನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸವು) ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲ. " ಕಪ್ಸೆಯಚಿಫ್ಸೇ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ], 
" ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರನೇ ಎರಡನೆಯ (ಚಂದ್ರ)ನೊಡನಿರುವಂತೆ (ತೋರುತ್ತಿದಾನೆ)' ಎಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೂ ಹಾಗೆಯೇ (ಇರುತ್ತದೆ). 
(ಭಾಷ್ಯ 

೩. ಕಥಂ ಪುನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಅನಿಷಯೇ ಅಧ್ಯಾಸೋ ವಿಷಯತದ್ಭರ್ಮಾ 
ಹಾಮ್‌? ಸರ್ವೋ ಹಿ ಪುರೋವಸ್ತಿತೇ ವಿಷಯೇ ವಿಷೆಯಾನ್ವರಮ್‌ ಅಧ್ಯಸ್ಯತಿ | 
ಯುಷ್ಮತ್ಛ್ರೃತ್ಯಯಾಪೇತಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಅನಿಷಯತ್ವಂ ಬ್ರವೀಷಿ | ಉಚ್ಯತೇ 
ನ ತಾವತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಏಕಾನ್ಕೇನ ಅನಿಷಯಃ | ಅಸ್ಮತ್ರತ್ಳಯನಿಷಯತ್ತಾ ತ್‌, 
ಅನರೋಕ್ಷತ್ವಾಚ್ಛ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ। ನ ಚಾಯನುಸ್ತಿ ನಿಯಮಃ ಪುರೊಟವ 
ಸ್ಥಿತ ಏನ ವಿಷಯೇ ನಿಷಯಾನ್ತರಮ್‌ ಅಧ್ಯಸಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಣಪಿ ಹಿ 
ಆಕಾಶೇ ಬಾಲಾಃ ತಲಮಲಿನತಾದಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯಸ್ರಿ!ಏನಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ್ಯನಿ 
ಅನಾಶ್ಮಾಧ್ಯಾಸಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಷಯದ 

(ಮತ್ತು) ಅದರ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ(ವಾಗಿರುವಜಿಂಬುದು) ಹೇಗೆ? ಎದುರಿಗಿರುವ 





1 ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಾಗುವವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಭನ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಸ್ಮೃತಿ, ಈ ಎರ ನ್ನೂ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೇ ಅಧ್ಯಾಸವು ಎಂದು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿ 
ಗಳ ಮತೆ. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವಿನೇಕಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಭ್ರ ಮೆಯಿಲ್ಲ. 

2 ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದೇ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂಬನರೆ ಮತನಿದು. 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಾಗಿರುವದು ಅಸತ್ಯನೆಂಬ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಅದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ನೇದಾಂತಿ 
ಗಳೂ ಈ ಮತದವರು, 

3 ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ, ಎರಡನೆಯ ಚಂದ್ರ ಮುಂತಾದವು ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿ ತೋರುವನೆಂಬ ಕೆಲವರು ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಾದವು ಭಾಷ್ಯಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. 
ಪೀಠಿಕೆಯನು, ನೋಡಿ. 


ವಿದ್ಯಾನಿದೈಗಳ ನಿಂಗಡ ೫ 


ವಿಸಯದಲ್ಲಲ್ಲವೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅಢ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ? 
ಆದರೆ "ನೀನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯದ (ಸಂಬಂಧ) ವಿಲ್ಲದ (ಕಾರಣ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು 
ನಿಷಯನಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪ ಸರಿಹಾರ):--ಹೇಳುತ್ತೀನೆ, (ಕೇಳು). ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ಈ (ಆತ್ಮನು) 
ನಿಯಮದಿಂದ ವಿಷಯನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.! ಇದಲ್ಲಿ ಅಸರೋಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವನು.2 ಎದುರಿಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೇ ನಿಯಮವು ಇರುವದೂ ಇಲ್ಲ ಆಕಾಶವು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಿವೇಕಿಗಳು (ಅದರಲ್ಲಿ) ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದ 
(ಧರ್ಮ)ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? ಇದರಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನಾತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿಂಗಡ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪. ತಮೇತಮ್‌ ಏವಂಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಧ್ಯಾಸಂ ಸಣ್ಮಿತಾ ಅವಿದ್ಯೇತಿ 
ಮನ್ಯನ್ತೇ | ತದ್ದಿನೇಕೇನ ಚ ವಸ್ತು pe ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುಃ | ತತ್ರ 
ಏವಂ ಸತಿ ಯತ್ರ ಯದಧ್ಯಾಸಃ ತತ್ಕೃತೇನ ದೋಷೇಣ ಗುಣೇನ ವಾ ಅಣು 
ಮಾಕ್ರೀಣಾನಿ ಸನ ಸಂಬಧ್ಯತೇ || 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 
ಇಂಥ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಂಡಿತರು ಅನಿದ್ಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ; 





1 ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನು ನಾನೆಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ತೋರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಇದು ಅನನ 
ಸ್ವರೂಪನಲ್ಲ. 

2 ಅಧಿಸ್ಕಾ ನವೂ ಆರೋಪಿತವೂ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾಕು; 
ಅನೆರಡೊ ನಿಷಯನಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ಪ್ರ Ap ಕುಂಟ ನಿರ್ಬಂಧನೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾನ. ಆತ ಮನು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಸತ ನೆ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ದೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೆನಿದು, ಜೆ ಜ್ಲೀಯವನ್ನು 
ಜ್ಞಾತೃಪಿನಲ್ಲಿ ಅ ಭಾ ಸಮಾಡಬಹುದೆ ಸ ನ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಗೀ ೧೩ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಭಾ. ಹಲ ೨೧೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ ಹೇಗೆ 9_ಎಂಬುದರೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಅನಿಸ ಯವನ್ನು ಬಜ ॥ಿ ?-ಎಂದೂ ಆಕ್ಷೇಪ ನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 

3 ತತ್ತ ಒಡ್ಡ ನಿಗಳು. 


೬ ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಅನತರಣಿಕೆ 


ಅದನ್ನು ವಿನೇಚನೆಮಾಡಿ' ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದನ್ನು ವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದರಿಂದಾದ ದೋಷನಾಗಲಿ ಗುಣವಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 


ವ್ಯವಹಾರವು ಅವಿದ್ರ ಕನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
(ಭಾಸ) 

೫. ತಮ್‌ ಏತಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಖ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮನೋರಿತರೇತರಾಧ್ಯಾಸಂ 
ಪುರಸ್ಕೃತ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರಾ ಲೌಕಿಕಾ ವೈದಿಕಾಶ್ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ | ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧನೋಕ್ಷನರಾಣಿ | ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಅನಿದ್ಯಾವದ್ವಿಷಯಾಣಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಚ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ। 
ದೇಹೇನ ಯಾದಿಸು ಅಹಂಮಮಾಭಿಮಾನರಹಿತಸ್ಯ ಪ್ರಮಾತ್ರತ್ವಾನುಪಪತ್ತೌ 
ಪ್ರಮಾಣಪುವೃ ತ್ತ ್ಯನುಪಪತ್ತೀಃ ನ ಹಿ ಇನ್ಸ್ಟಿಯಾಣಿ ಅನುಪಾದಾಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಃ ಸಮೃವತಿ | ನ ಚ ಅಧಿಸ್ಠಾನಮನ್ತರೇಣ ಇನಿ$್ರಿಯಾಣಾಂ ವ್ಯವ 
ಹಾರಃ ಸಂಭವತಿ। ನ ಚ ಅನಧ್ಯಾಸ್ತಾತ್ಮಭಾವೇನ ದೇಹೇನ ಕಕ್ಲಿತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯಕೇ | 
ನ ಚ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸತಿ ಅಸಬ್ಧಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮ್‌ ಉಪ 
ಪದ್ಯತೇ | ನ ಚ ಪ್ರಮಾತ್ಸತ್ವಮ್‌ ಅನ್ತರೇಣ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅವಿದ್ಯಾವದ್ವಿ ಷಯಾಣ್ಯೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಚ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆ ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರಾಧ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಮೂಲ 

ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯನ್ಯವಹಾರಗಳೂ 





1 ಇದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಪವೆಂದು ವಿನೇಚನೆನಾಡಿ , ಅಥವಾ 
ಅದರಿಂದ ನಿಂಗಡಿಸಿ, ಅತ್ಮನನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮನನ್ನೂ ನಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ. 
ತತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬುದ್ದಿಸ್ಪವಾದೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳಿಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಸತ್ಯನೆಂದೂ ಅನಾತ್ಮನನ್ನು ಮಿಥೈೈೆಯೆಂದೂ ವಿನೇಚಿಸಿ ಎಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಹುದು, ಗೀ, ಭಾ. ೧೩-೨೬ (ಭಾ. ಭಾ ೨೮೩)ನ್ನು ನೋಡಿ, 

2 ವಿದ್ಯ ಅವಿದೈ-ಇವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

3 ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದದ್ದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತೋರುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯ 
ಸ್ತಾತ್ಮನ ಗುಣವು ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದ ಅನಾತ್ಮದ ದೋಷವು ಅತ್ಮನಿಗೂ 
ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದರ್ಥ. 


ವ್ಯವಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಕನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ೭ 


ನೈದಿಕ(ಪ್ರಮಾಣಪ್ರನೇಯವ್ಯವಹಾರಗಳೂ)' ಹೊರಟರುತ್ತನೆ. ವಿಧಿ 
ಪ್ರತಿಷೇಧ(ಸರನಾಗಿಯೂ) ನಮೋಕ್ಷಪರನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸಕಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ? (ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಹೊರಟರ ತ್ತನೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವಂತರ ವಿಷಯವಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಪರಿಹಾರ)! ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಏಕೆಂದಕೆ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು-ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ "ನಾನು, «ನನ್ನದು'-ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲ 
ದಾತನು ಪ್ರಮಾತೃವಾಗಲಾರನಾದ್ದರಿಂದ* (ಅವನ) ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ" ವ್ಯವಹಾರವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ತಮಗೆ) ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ವಾದ ₹ (ಡೇಹ)ನಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ತಾನು 
ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ ದೇಹದಿಂದ ಯಾವನೂ ಕೆಲಸಮಾಡ 
ಲಾರನು. ಇದಿಷ್ಟೂ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಅಸಂಗನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಮಾತ್ರತ್ವವು ಹೊಂದು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾತ್ರತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೈಕ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಾವಂತರ 
ನಿಷಯವಾದವುಗಳೇ. 


1 ಇದು ಪ್ರಮಾಣ, ಇದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು-ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಲೌಕಿಕವಾಗಲಿ ನೈದಿಕೆವಾಗಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಸ್ರರಸ್ಸರವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಗೀ. ಭಾ. 
೨.೬೯ ಭಾ ಭಾ. ೧೨೬ನ್ನೂ ಮಾಂ, ಕಾ. ಭಾ. ತಿ-೩೨ನ್ನೂ ನೋಡಿ. 

2 ಇಡೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕ್ಕು ಇದನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದ್ದು 
ಮಾಡಿದರೆ ದು:ಖವಾಗುತ್ತಡೆ.ಎಂಬ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿ ಮುಕ್ತನುಗಬೇಕು ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡರೂಪವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅನಿಸ್ಯೆಯನ್ನ್ನಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹೊರಟಿರುವವು, 

3 ಪ್ರಮಾತೃ ಎಂದರೇ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ದೇಹವು ತಾನ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ತನ್ನವು ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವವನು. ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದೆ 

4 ಚಾರ್ವಾಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರವನ್ನೂ, ಬದ್ಧರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳನ್ನೂ, 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ ಶಬ್ದ-ಎಂಬಿನನ್ನೂ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸ 
ಕರು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಎಂಬಿವುಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪು 
ತ್ತಾರೆ, ನೇದಾಂತಿಗಳು ಇನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾಪುರಃ ಸರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, 

5 ಆಶ್ರಯವಾದ ಎಂದರ್ಥ. 


೮ ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರವು ಆವಿದ್ಯಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬, ಪಶ್ವಾದಿಭಿಶ್ಚ ಅನಿಶೇಷಾತ್‌! ಯಧಾ ಹಿ ಪಶ್ವಾದಯಃ ಶಬ್ದಾದಿ ಭಿಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಾದೀನಾಂ ಸಂಬಸ್ನೇ ಸತಿ ಶಬ್ದಾದಿನಿಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರತಿಕೂಲೇ ಜಾತೀ ತತೋ 
ನಿವರ್ತನ್ಲೇ,  ಅನುಕೂಲೇ ಚ ಪ್ರವರ್ತನ್ತೇ | ಯಧಾ ದಣ್ಣೋದ್ಯತಕರಂ 
ಪುರುಷಮ್‌ ಅಭಿಮುಖಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯ ಮಾಂ ಹನ್ನುಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಇಚ್ಛತಿ 
ಇತಿ ಪಲಾಯಿತುಮ್‌ ಆರಭನ್ಷೇ | ಹರಿತತೃಣಪೂರ್ಣವಾಣಿಮ್‌ ಉಸಲಭ್ಯ ತಂ ಪ್ರತಿ 
ಅಭಿಮುಖೀಭವರ್ವಿ | ನಿವಂ ಪುರುಷಾ ಅಪಿ ವ್ಯುತ್ಸನ್ನ ಚಿತ್ತಾಃ ಕ್ರೂರದೃಷ್ಟೀನ್‌ 
ಖಡ್ಗೋದ್ಯತಕರಾನ್‌ ಬಲನತಃ ಉಸಲಭ್ಯ ಶತೋ ನಿವರ್ತಕ್ರೇ, ತದ್ದಿಸರೀತಾನ್‌ 
ಪ್ರತಿ ಪ್ರವರ್ತಕ್ರೇ। ಅತಃ ಸಮಾನಃ ಸತ್ವಾದಿಭಿಃ ವುರುಷಾಣಾಂ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರಃಪಶ್ಚಾದೀನಾಂ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಅವಿವೇಕಪುರಃಸರಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವ್ಯವಹಾರಃ | 
ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಮತಾಮಪಿ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಪ್ರತೃಕ್ಸಾದಿವ್ಯವ 
ಹಾರಃ ತತ್ಕಾಲಃ ಸಮಾನಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗಿಂತ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ)... ಪಶ್ನುಗಳೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಾಣಿಗಳು) ಶ್ರೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ 
(ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ) ಶಬ್ದನೇ ಮುಂತಾದ (ನಿಷಯಗಳ) ಸಂಬಂಧವುಂಟಾದಾಗ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳ ಅರಿವು (ತಮಗೆ) ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದಕೆ ಅತ್ತಕಡೆಯಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತವೆ, 
ಅನುಕೂಲವಾದರೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಒಬ್ಬ) ಮನುಷ್ಯನು ದೊಣ್ಣೆ 
ಯನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು (ತಮ್ಮ) ಎದುರಿಗೆ ಬರುವದನ್ನು ಕಂಡರೆ 
ಇವನು ನನ್ನನ್ನು ಹೊಡೆಯಬೇಕೆಂದಿರುವನು ಎಂದು ಓಡುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ, ಹಸುರು ಹುಲ್ಲನ್ನು ಕೈತುಂಬ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವವನನ್ನು ಕಂಡರೆ 
ಅವನ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತವೆ ಹೀಗೆಯೇ ನಿವೇಕ(ಯುತವಾದ) ಚಿತ್ತವುಳ್ಳ 
ಪುರುಷರು ಕೂಡ ಕ್ರೂರವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಕೂಗುತ್ತಾ ಕತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಬಲಿಷ್ಕರನ್ನು ಕಂಡರೆ ಆಕಡೆಯಿಂದ ಹಿಂಜರಿಯು 
ತ್ತಾರೆ ; ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಸೌಮ್ಯವಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯಮಾತನ್ನಾಡುತ್ತಿರುವವರನ್ನು ಕಂಡರೆ) 
ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 


ಲೌಕಿಕನ್ಯನಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ ೯ 


ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರವು' ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). ಪಶ್ವಾದಿ 
ಗಳಿಗಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು ಅವಿನೇಕದಿಂದಲೇ (ಆಗುವ 
ದೆಂಬುದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದ 
ರಿಂದ ವಿವೇಕವುಳ್ಳ ಪುರುಷರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರಂಕೆಯೇ? 
(ಇರುವದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವ್ಯವಹಾರವೂ ಆನಿದ್ಯಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೭. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೇ ತು ವ್ಯವಹಾರೇ ಯದ್ಯಪಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕಾರೀ ನ 
ಅವಿದಿತ್ವಾ ಆತ್ಮನಃ ಸರಲೋಕಸಮ್ದನ್ಸಮ್‌ ಅಧಿಕ್ರಿಯಕೇ, ತಥಾಪಿ ನ ನೇದಾಕ್ರ 
ವೇದ್ಯಮ್‌ ಅಶನಾಯಾದ್ಯತೀತಮ್‌ ಅಸಪೇತಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರಾದಿಭೇದಮ್‌ ಅಸಂಸಾರಿ 
ಆತ್ಮತತ್ತ ಮಮ್‌ ಅಧಿಕಾರೇ ಅವೇಶ್ಷ್ಯತೇ । ಅನುಸಯೋಗಾತ್‌, ಅಧಿಕಾರವಿರೋ 
ಧಾಚ್ಚ । ಪ್ರಾಕ್ಟ ತಧಾಭೂತಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪ್ರವರ್ತಮಾನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವದ್ದಿಷಯತ್ತಂ ನಾತಿವರ್ತತೇ | ತಧಾ ಹಿ" ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯಜೇತ”' (?) ಇತ್ಯಾ 
ದೀನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಆತ್ಮನಿ ವರ್ಣಾಶ್ರಮವಯೋವನ್ನಾದಿನಿಶೇಷಾಧ್ಯಾಸಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ 
ಪ್ರವರ್ತನ್ನೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರಿ, ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
(ಕರ್ಮ)ವನ್ನು ಮಾಡುವಾತನು ತನಗೆ ನರಲೋಕದ ಸಂಬಂಧ(ವಿಡಿ ಎಂಬು)ದನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲಾರನೆಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೂ 





1 ಭಾ. ಭಾ. ೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕವ್ಯವಹಾರನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮಾಡಿರುವ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 

2 ವ್ಯವಹಾರದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪಶುಗಳಂತೆಯೇ ಬೇಕಾದದ್ದರ ಕಡೆಗೆ ಮುನ್ನ ಡೆಯುವದ್ಕು 
ಬೇಡದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂಜರಿಯುವದು.. ಇನನ್ನೇ ಆನರೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಮೇಲೆ 
« ನಾವು ಭ್ರಾಂತರಾಗಿದ್ದೆವು' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅದು ಸಾಧಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, 


೧೦ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ವೇದಾಂತವೇದ್ಯವಾಗಿಯೂ: ಹಸಿವು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವದಾಗಿಯೂ? 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯ, ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವ-ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು ಇಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ 
ದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು (ಅರಿತಿರುವದು ಆ ಕರ್ಮವ್ಯವಹಾರದ) ಅಧಿ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮಿಗೆ) ಉಪಯೋಗವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, (ಕರ್ಮದ) ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ (ಅದು) ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ." ಅಂಥ 
ಆತ್ಮ ನಿಜ್ಞಾನವು (ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ) ಮೊದಲೇ ಹೊರಟರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಜ್ಞಾನಿಯ 
ನಿಸಯವಾಗದೆ ಹೋಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಯಾಗಮಾಡ 
ಬೇಕು” (?) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವರ್ಣ, ಅಶ್ರಮ, 
ವಯಸ್ಸು, ಅವಸ್ಥೆ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟರು 
ತ್ತವೆ. 


ಅಧಾ.ಸದ ಪ್ರಕಾರಗಳು 


೮. ಅಧ್ಯಾಸೋ ನಾಮ ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ಭುದ್ದಿಃ ಇತಿ ಅನೋಚಾಮ | ತದ್‌ 
ಯಧಾ- ಪುತ್ರಭಾರ್ಯಾದಿಷು ವಿಕಲೇಷು ಸಕಲೇಷು ವಾ ಅಹಮೇವ ವಿಕಲಃ 
ಸಕಲೋ ವಾ ಇತಿ ಬಾಹ್ಯಧರ್ಮಾನ್‌ ಆತ್ಮನಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯತಿ । ತಥಾ ದೇಹಧರ್ಮಾನ್‌- 





1 ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿದುಬರುವದಾಗಿಯೂ. ಬೃ, ೩೯-೨೬, 

2 ಹಸಿವು ಬಾಯಾರಿಕ್ಕೆ ಮುಪ್ಪು, ಸಾವು, ಶೋಕ ಮೋಹ.ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೂ, ಬೃ. ೩-೫-೧, 

3 ಬ್ರಹ್ಮ, ಕ್ಷತ್ರ ಲೋಕ್‌ ದೇವತೆಗಳು ಭೂತಗಳು, ಮುಂತಾದವು. ಬೃ. ೨.೪.೬ 

4 ನಾನು ಅಕರ್ತ್ಯೃ, ಬ್ರಪ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಭೇಡಗಳಿಲ್ಲದವನು ಹಸಿವು ಮುಂತಾದ 
ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದನನು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಯಾನ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಕತಗ್ಸತ್ವಾದಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಕರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ, 

5 ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಯಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯನ್ಯನಹಾರವೂ 
ಅನಿದ್ಯಾನಂತರಿಗೇ ಹೇಳಿದ್ದು, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾತೃಪ್ರಮಾಣನೇಯನೆಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹೊರೆಡುನದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾ 
ವಂತರಿಗೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವನೇ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬಿಡುವದರಿಂದೆ ಆ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಾತೃತ್ಸವಾಗಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಬಳಿಕ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ 


ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಗೀ. ಭಾ, ೨.೨೧, ಭಾ. ಭಾ. ರ್ಷನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧ್ಯಾಸದ ಪ್ರಕಾರಗಳು ೧೧ 


"ಸ್ಥೂಲೋಹಮ್‌' "ಕೈಶೋಹಮ್‌', ಗೌರೋಹಮ್‌', *ತಿಷ್ಠಾಮಿ', "ಗಚ್ಚಾಮಿ 
"ಲಸ್ಬಿಯಾಮಿ ಚ' ಇತಿ । ತಥಾ ಇನ್ಟಿಯಧರ್ಮಾನ್‌-"ಮೂಕಃ', "ಕಾಣ, 
"ಕ್ಲೀಬಳ?,"ಬಧಿರೆಃ', "ಅನ್ಫೋಹಮ್‌' ಇತಿ | ತಧಾ ಅನ್ರ:ಕರಣಧರ್ಮಾನ್‌ ಕಾಮ 
ಸಜ್ಯಲ್ಪವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಧ್ಯವಸಾಯಾದೀನ" । ಏವಮ್‌ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿನಮ್‌ ಅಶೇಷ 
ಸ್ವಪ್ರಚಾರಸಾಕ್ಷಿಣಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಅಧೃಸ್ಯ ತಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಣಂ 
ತದ್ದಿಸರ್ಯಯೇಣ ಆನ್ರಃಕರಣಾದಿಷು ಅಧ್ಯಸ್ಯತಿ || 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

" ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂದರೆ ಅದಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಅದು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ! ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ. ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, 
ಮುಂತಾದವರು ಬಡವಾದರೆ ಅಧವಾ ಮೈಗೂಡಿಕೊಂಡಕೆ " ನಾನೇ ಬಡವಾದೆನು ', 
"ಮೈಗೂಡಿಕೊಂಡೆನು' ಎಂದು ಹೊರಗಿನ (ವಸ್ತುಗಳ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೆಯೇ « ನಾನು ದಪ್ಪವಾಗಿರುವೆನು', "ನಾನು 
ಬಡಕಲಾಗಿರುವೆನು', "ನಾನು ಬೆಳ್ಳ ಗಿರುವೆ ನು', «ನಿಂತಿಜೇನೆ', "ನಡೆಯುತ್ತಿದೇನೆ', 
“ನೆಗೆಯುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂದು ದೇಹದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ), 
ಇದರಂತೆ (ನಾನು) -ಮೂಕನು', "ಒಕ್ಕಣ್ಣನು', "ನಪುಂಸಕನು', "ಕಿವುಡನು', 
"ನಾನು ಕುರುಡನು, ಎಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ), ಇದರಂತೆ ಬಯಸುವದು,ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವದು, ಸಂಶಯಪಡುವದು, ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸುವದು-ಮುಂತಾದ ಅಂತಃಕರಣದ ಧರ್ಮಗಳನು ್ನ(ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ). 
ಹೀಗೆ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿ(ಯಾದ ಅಂತಃಕರಣ)ವನ್ನು? ತನ್ನ ಹರಿದಾಟಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಇದಕ್ಕೆ ನಿನರೀತವಾಗಿ ಆ ಸರ್ವ 





1 ಹಿಂಡ್ಗೇಭಾ ಭಾ. ೨ರೆಲ್ಲಿ)ಹೇಳಿರುವ "ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ನದೃಷ್ಟಾನಭಾಸಃ? 
( ಅನ್ಕಸ್ಯ ಅನ್ಯಧರ್ಮಾನಭಾಸತಾ ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವು ಇದೇ ಎಂದು ಭಾವ. 
ಭಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯಾಸದನ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಗನಾದ ಗಮಕವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. 

2 ನಾನೆಂಬ ಪ್ರ ತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೂ ನಿಷಯನೂ ಅಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಉಪಾಧಿ AE ; ಅದ್ದೆ ಸ ಇಲ್ಲಿ € ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅಂತಃ 
ಕರಣನೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿವೆ 

3 ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ. ಪ್ರಚಾರನೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ ಗೀ. 
ಭಾ. ಬಾ. ೪೦೬. ೪೦೮, 


೧೨ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅವತರಣಿಕೆ 


ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೂ ಅಂತಃಕರಣನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಅನಿದ್ಯಾನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ನೇದಾಂತಸ್ರವೃತ್ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೯. ಏನಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅನಾದಿರನನ್ತಃ ನೈಸರ್ಗಿಕೊಳಧ್ಯಾಸಃ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯರೂಪಃ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ತ ಪ್ರವರ್ತಕಃ ಸಕಲರೋಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ | ಅಸ್ಯ 
ಅನರ್ಥಹೇತೋಃ ಪ್ರಹಾಣಾಯ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಸತ್ತಯೇ ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾ 
ಅರಭ್ಯನ್ಷೇ | ಯಧಾ ಚ ಅಯಮರ್ಥಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ವೇದಾನ್ತಾನಾಮ್‌, ತಥಾ 
ವಯಮ್‌ ಅಸ್ಯಾಂ ಶಾರೀರಕಮಾಮಾಂಸಾಯಾಂ ಪ್ರದರ್ಶಯಿಷ್ಯಾಮಃ || 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆ ನೊದಲಿಲ್ಲದೆ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದೆ! ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿರುವ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಿನ ರೂಪನಾಗಿರುವ ಈ ಅಧ್ಯಾಸವು ಕರ್ತತ್ವಭೋರ್ಕ್ಯತ್ತಗಳನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಎಲ್ಲಾ ಜನರಿಗೂ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದುತ್ತದೆ.' 
ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಈ (ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು) ನಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಮೈಶಕತ್ವನಿದ್ಯೆಯು* (ಜನರಿಗೆ) ದೊರಕಲೆಂದು ನೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲ 





1 ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೊದಲಾಗಲಿ ಕೊನೆಯಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾತೃವು ಎಂದೇ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಗುವ ಬಾಧೆಯ ರೂಪವಾದ ಅಂತವು ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ 

2 ಅನಿದ್ಯಾ, ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯೆ-ಇವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದ ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂಬರ್ಥದ ಶಬ್ದಗಳು. 

3 ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 

4 « ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸರಮಾರ್ಥವು, ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಾನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ” ಎಂಬ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 

5 ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅತ್ಮೈಕತ್ವ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಉಪಾಸ 
ನಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಮತಾತ್ಬರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ.ಎಂದು ಭಾವ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ 
ನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಮೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಅ ನಿದೈೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ 
ಎಂಡು ಹೇಳುವ ವಾದಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಬಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ನೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅನಿದ್ಯಾನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ನೇದಾಂತಪ್ರವೃತ್ತಿ ೧೩ 


ಹೊರಟಿರುತ್ತವೆ. ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಅರ್ಥನೆಂಬುದು 


ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಈ ಶಾರೀರಕನಿಖಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ! ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುನೆವು. 


1 ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ" ಶಾರೀರಕನಿನಾಮಾಂಸಾ *(ಶಾರೀರಾತ್ಮನಾದ ಜೀವನ ತತ್ತ ಎನನ್ನು 
ನಿಚಾರಮಾಡುನ ಶಾಸ್ತ್ರ) ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮುಂದಿನ ಪ್ರಫಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು « ವೇದಾಂತ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ' ನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಉಸನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಆ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ, ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ತಾತ್ತರ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದನ್ನು ಸ್ಪಸ್ಟ ಪಡಿಸುವೆವು.ಎಂದು ಭಾನ, 


೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [. ೧,ಪಾ.೧ 


ಕ್‌ 


ಒಂದನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ 
ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


೧. ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ! 
ಕಾಕಾ ಸುವ ಕೆ ಸಮ ಮುನ ವಾಯ 


(ಅಧಿಕಾರಿಯು ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
(ಭಾಸ) 

೧೦. ವೇದಾನ್ಷಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವ್ಯಾಚಿಖ್ಯಾಸಿತಸ್ಯ ಇದಮ್‌ 

ಆದಿಮಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

(ನಾವು) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ಮೇದಾಂತಮಾಾಮಾಂಸಾ 

ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು -- 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸಾ ॥೧॥ 


೧ (ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ)ಮೇಲೆ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪರಪುರುಷಾರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ). ಆದಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮ 


ಜಿಜಾ ಸೆಯನು (ಮಾಡಬೇಕು). 
[rd a 
ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೧ ಶಕ್ರ ಅಧ ಶಬ್ದಃ ಆನನ್ರರ್ಯಾರ್ಧ:ಃ ಸರಿಗೃಹ್ಯತೇ ನ ಅಧಿಕಾರಾರ್ಥ:ಃ! 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಅನಧಿಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಮಜ್ಗಲಸ್ಯ ಚ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೇ 





1 ಅಧಿಕರಣವೆಂದಕಿ ಯಾವದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವದೋ 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗ, ಒಂದೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಸೊತ್ರ 
ಗಳಿರಬಹುದು, 

2 ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ « ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು' ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿರುವದು ಲೋಕರೂಢಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಆಚಾರ್ಯರು ಃ ಶಾರೀರಕಮಿಾಮಾಂಸಾ ' « ವೇದಾನ್ನಮಾಮಾಂಸಾ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೫ 


ಸಮನ್ವಯಾಭಾವಾತ್‌! ಅರ್ಥಾನ್ರರಪ್ರಯುಕ್ತ ಏನ ಹಿ ಅಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಮಜ್ಚಲ 
ಪ್ರಯೋಜನೋ ಭವತಿ | ಪೂರ್ವಪ್ರಕೃ ತಾಸೇಕ್ಸಾಯಾಶ್ಚ ಫಲತಃ ಆನನ್ರರ್ಯಾ 
ವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ | ಸತಿ ಚ ಅನನ್ಷರ್ಯಾರ್ಧತ್ತೇ ಯಥಾ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪೂರ್ವ 
ವೃತ್ತಂ ವೇದಾದಧ್ವ್ಯಯನಂ ನಿಯಮೇನ ಅಪೇಕ್ಷತೇ ಏನಂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಪ ಯತ್‌ 
ಪೂರ್ವವೃತ್ತಂ ನಿಯಮೇನ ಅಪೇಕ್ಷಕೇ ತದ್‌ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌। ಸ್ವಾ್ಯಾಯಾನನ್ಷರ್ಯಂ 
ತು ಸಮಾನಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಅಥ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ 
ಹೊರತು « ಪ್ರಾರಂಭ” ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಕೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ)ಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಆರಂಭಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.' "ಮಂಗಲ' (ಎಂಬರ್ಥ)ವು 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ'ವಾದ್ದರಿಂದ (ಆ ಅರ್ಧವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ,, ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವ ಅಧಶಬ್ದವೇ 
ಕಿವಿಗೆ ಬೀಳುವದರಿಂದ ಮಂಗಲವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ?' ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದಾದಮೇಲೆ (ಎಂಬರ್ಥವೂ) ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಆನಂತರ್ಯ(ವೆಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ)ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.* 

(ಕೇಳುವವನು): ಹೀಗೆ ಅನಂತರ್ಯವೇ (ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆಂದಾದ) 
ಮೇಲೆ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ಮೊದಲು ನಡೆದಿರಬೇಕಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ಹೇಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಚೀಕಾಗಿರುವದೊಲೆ ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೂ ಮೊದಲೇ ಆಗಿರ 





1 ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಏನಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಬರುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಬರುತ್ತದೆ, 

2  ಮಂಗಲವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ? ಎಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅನ್ವಯಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಮಂಗಲಕ್ಕೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದಿಲವಾದ ರಿಂದ ಒಟು, ಗೂಡಿ ಒಂದು ವಾಕ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ. ೧೧ ಬು ಬ ಜಿ ಣಿ 

3 ಅಥರಬ್ದವನ್ನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿದ್ದಕೆ ಅದು ಮಂಗಲವೇ ಅಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, 

4 "ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾದ ಬಳಿಕ” ಎಂದು ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರು ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು, ಅವರೂ ಅಮೇಲೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥನನ್ನು 
ಒನ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ, 

5 ಇದನ್ನು ಜೈಮಿನಿಗಳ ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ, ೧, ಪಾ, « 


ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜೀಕಾಗುವಜೋ, ಅದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು 
(ಅಗತ್ಯ). ವೇದಾಧ್ಯಯನವಾದ ಬಳಿಕವೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬುದಂತೂ (ಎರಡು ಜಿಜ್ಜಾ 
ಸೆಗಳಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಭಾಷ್ಕೃ) 

೧೨. ನನು ಇಹ ಕರ್ಮಾವಜೋಧಾನನ್ರರ್ಯಂ ವಿಶೇಷಃ | ನ | ಧರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಪ್ರಾಗಪಿ ಅಧೀತವೇದಾನ್ವಸ್ಯ ಬ್ರ ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ.ಸೋಪಪತ್ತೇಃ | ಯಥಾ 
ಚ ಹೃದಯಾದ್ಯವದಾನಾನಾಮ್‌ ಆನನ್ರರ್ಯನಿಯಮಃ, ಕ್ರಮಸ್ಯ ನಿವಕ್ಷಿತತ್ಪಾತ್‌, 
ನ ತಥಾ ಇಹ ಕ್ರಮೋ ವಿವಕ್ಷಿತಃ | ಶೇಸಶೇಸಿತ್ವೇ ಅಧಿಕೃ ತಾಧಿಕಾರೇ ವಾ 
ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಧರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಯೋಃ ಫಲಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಭೇದಾಚ್ಛ 
ಅಭ್ಯುದಯಫಲಂ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಮ್‌, ತಚ್ಚ ಅನುಷ್ಠಾನಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ | ನಿಃಶ್ರೀಯಸ 
ಫಲಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಮ್‌, ನ ಚ ಅನುಷ್ಠಾನಾನ್ರರಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ । ಭವ್ಯಶ್ಚ 
ಧರ್ಮೋ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ ನ ಜ್ಞಾನಕಾಲೇ ಅಸ್ತಿ | ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತನ್ರ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಇಹ 
ತು ಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಮ್‌ ನಿತೈತ್ತಾತ್‌ ನ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತನ್ರ್ರಮ್‌ | 
ಚೋದನಾಪ್ರವೃತ್ತಿಭೇದಾಚ್ಛ | ಯಾ ಹಿ ಜೋದನಾ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಮ್‌, ಸಾ 
ಸ್ವವಿಷಯೇ ನಿಯುಣ್ವಾನ್ಸೈನ ಪುರುಷಮ್‌ ಅವಜೋಧಯತಿ | ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನಾ 
ತು ಪುರುಷಮ್‌ ಅವಬೋಧಯತ್ಯೇವ ಕೇವಲಮ್‌ | ಅವಬೋಧಸ್ಯ ಚೋದನಾ 
ಜನ್ಯತ್ರಾತ್‌ ನ ಪುರುಷೋ*ವಜೋಧೇ ನಿಯುಜ್ಯತೇ | ಯಧಾ ಅಕ್ಸಾರ್ಥಸಂನಿ 
ಕರ್ನೇಣ ಅರ್ಥಾವಟೋಧೇ, ತದ್ವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಿಮಪಿ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಯದನನ್ತರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :--ಇಲ್ಲಿ  ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಮೇಲೆ 

(ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬ ನಿಶೇಷ(ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಲ್ಲ?)! 
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1 ಅದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

2 ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು « ಪೂರ್ವಪ್ರ ಕೃತಾಪೇಕ್ಷೆ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನಲಂಜಿಸುನನನು ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವೇದಾ 
ಧ್ಯಯನವು ಮೊದಲು ಆಗಿರಬೇಕು; ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧ್ಯಯೆನದ ಜೊತೆಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಲ್ಲ !- 


ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಕೇಳುತ್ತಿ ದಾನೆ. 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೬ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). -- ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದವನು ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು (ಮಾಡ)ಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಯಾಗದಲ್ಲಿ) ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ ` (ಪಶು 
ವಿನ ಅವಯವಗಳನ್ನು) ಕತ್ತರಿಸುವಲ್ಲಿ (ಒಂದಾಗುತ್ತಲೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕತ್ತರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ) ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಫ ರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ? ಹೇಗೆ ಆನಂತ 
ರ್ಯದ ನಿಯಮವುಂಟೋ, ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, (ಒಂದರಲ್ಲಿ) 
ಅಧಿಕೃತನಾದವನಿಗೇ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನೆಂಬುದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರ ಮಾಣವಿರುವೆ 
ದಿಲ್ಲ (೨) ಧರ್ಮ (ಜಿಜ್ಞಾಸೆ), ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ-(ಇವುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ) ಫಲವೂ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೃವೂ (ಬೇಕೆ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಫಲವು ಅಭ್ಯುದಯವು,, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಷ್ಠಾನವು 
ಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾದರೋ ನೀಶ್ರೀಯಸನು ಫಲವು, ಅದಕ್ಕೆ (ಮತ್ತಿ) 
ಯಾವ ಅನುಷ್ಠಾನವೂ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ." ಇದಲ್ಲದೆ (ಮೊದಲನೆಯ) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಮುಂದಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದು, ಜ್ಞಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಈಗ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದು, ಅದು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಲ್ಲ* (೩) (ಈ 
ಎರಡು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ) ಜೋದನೆಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ 





1 ಹೈಡೆಯ್ಯ ನಾಲಗೈ ಎಡೆ ಈ ಅವಯನಗಳನ್ನು. ತೈ, ಸಂ, ೬-೩-೧೦-೧೦ ರಲ್ಲಿ 
ಈ ಅನಯವಗಳ ಅವದಾನವು (ಕತ್ತರಿಸುವದು) ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 

2 « ಅಥ? (ಆ ಬಳಿಕೆ) ಎಂಬ ಮಾತು ಅನದಾನಮಂ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮು ಮನನ್ಮು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಪ್ರಯಾಜಯಾಗಗಳು ದರ್ಶಸಪೂರ್ಣಮುಸಗಳಿಗೆ ಆಂಗವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವನ್ನು 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಆಮೇಲೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು RR. 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚನುಸನೆಂಬ ವಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಬೇಕಾಗುವದು ; 
ಆದರೆ ಪಶುಕಾಮನಾದನನು (ಹಾಲುಕರೆಯುನ) ಗೋದೋಹೆಸಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಬೇಕು 
ಎಂಬ ನಚನನಿಡೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ವಚನವು ವರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದ 
ವನಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಟ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಲ್ಲ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃ 'ತನಾದವನಿಗೇ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ಬಾ ವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಆಥಶಬ್ದವು ಕ್ರ ತೆ ಮನುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಮಾಣಎಲ್ಲ, 


4 ಗೀ. ಭಾ, ೨.೨೦ (ಭಾ. ಭಾ, ೩೯) , ಮುಂ, ಭಾ. ೧.೧-೬ (ಭಾ. ಭಾ, ೧೮,) 


5 ಧರ್ಮವು ಭನ್ಮ ಪುರುಷನ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬರತಕ್ಕದ್ದು; 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತ, ಈಗಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


೧೪ ಬ್ರ ಹೆ ೈಸೂತ್ತ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ, ೧. 


ಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ), ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಚೋದನೆಯಿರುವದಲ್ಲ', ಅದು ತನ್ನ ವಿಷಯ(ವಾದ ಕರ್ಮ)ದಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡಿ (ತೊಡಗಿ) ಸುತ್ತಲೇ? ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೋದನೆಯು ಪುರುಷನಿಗೆ (ಸುಮ್ಮನೆ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
(ಈ) ಜ್ಞಾನವು ಜೋದನೆಯಿಂದ(ಲೇ) ಆ ಬಾಗ ಕ (ಅದು) ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಜ್ಞಾನ(ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿಂದು) ಕಟ್ಟುಮಾಡು ವದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ನಿಷಯಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ (ಉಂಟಾಗುವ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ (ಇಂದ್ರಿ 
ಯವು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ) ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 

(ಕೇಳುವವನು)`-- ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದರ ಆನಂತರ (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತ ದೆಯೋ (ಅಂಥದ್ದು) ಯಾವದಾದ 
(ಕೊಂದ)ನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩. ಉಚ್ಯತೇ! ನಿತ್ಯಾರಿತ್ಯವಸ್ತುವಿವೇಕ, ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥಭೋಗ 
ವಿರಾಗ, ಶಮದಮಾದಿಸಾಥನಸಂಸತ್‌, ಮುಮುಕ್ಷುತ್ವಂ ಚ! ತೇಷು ಹಿ ಸತ್ಸು 
ಪ್ರಾಗಪಿ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಃ ಊರ್ಧ್ವಂ ಚ ಶಕ್ಯತೇ ಬಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತುಂ 
ಜ್ಞಾತುಂ ಚನ ನಿಷರ್ಯಯೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಶಬ್ಬೇನ ಯಧೋಕ್ತ ಸಾಥನಸಂಸತ್ತ್ಯಾ 
ನನ್ತರ್ಯುಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ॥ 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):-- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುವಿನೇಕ, * ಈ 





1. «ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೋಂರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ ಎಂಬ ಜೈ, ಸೂ, ೧-೧_೧)ವನ್ನೂ 
ಅದರೆ ಶಾಬರಭಾಸ್ಕನನ್ನೂ ನೋಡಿ. ಚೋದನೆ ಎಂದರೆ ವೈದಿಕವಾಕ್ಕವು, ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 


ಪ್ರಮಾಣವು. 


2. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಕರ್ಮವಾಕ್ಯವು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗಿಸುವದೆಂಬುದೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಜ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಇಂಥ ಫಲಕ್ಕೆ ಇಂಥದ್ದು 
ಸಾಧನನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಷ್ಟೆ, 


3. ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, “*ಚೋದನ್ವಾಜನ 
ತ್ವಾತ್‌'' ಎಂದಿರುವ ಅಚ್ಚಿನ ಸಾರವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ೆ 


4, ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುನದಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿನೇಕ- ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು, ಇಂಥದ್ದೇ ಆ ನಿತ್ಶವಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ 


ವೆಂಬ ಅರ್ಥನೇನೂ ಇಲ್ಲ, ನಿಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಾಕ್ಕ ನಿಚಾರದಿಂದ ಆಗಬೇಕಾಗಿರು 
ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಅಥಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ೧೯ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಲೋಕದ ಮತ್ತು ಸರ(ಲೋಕದ) ವಸ್ತುಗಳ ಭೋಗದಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತಿ, ಶವ ದಮ, 
ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳ ಸಂಸತ್ತು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದು-(ಇವು 
ಗಳುಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಎಂಬುದು ಅಧಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು). ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳು ಇದ್ದರೆ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಮುಂಜೆಯೂ ಆಮೇಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಅಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಕಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ.' ಆದ್ದರಿಂದ" ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಯುಂಟಾದಮೇಲೆ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅಥಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅತಃಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 

೧೪. ಅತಃಶಬ್ತೋ ಹೇತ್ರರ್ಥಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನೇದ ಏನ ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಾ 
ದೀನಾಂ ಶ್ರೇಯ8ಸಾಧನಾನಾಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಫಲತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ-“ ತದ್ಯಧೇಹ 
ಕರ್ಮಜಿಕೋ ಲೋಕಃ ಕ್ಷೀಯತ ಏವಮೇವಾಮುತ್ರ ಪುಣ್ಯಜಿತೋ? ಲೋಕಃ 
ಕ್ಷೀಯತೇ ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತ್ಯಾದಿಃ | ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಾದಪಿ ಪರಂ ಪುರು 
ಸಾರ್ಥಂ ದರ್ಶಯತಿ-"ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ನೋತಿ ಸರಮ್‌' (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ; 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಥೋಕ್ತ ಸಾಧನಸಮೃತ್ತ್ಯನನ್ನರಂ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

" ಅತಃ ' ಎಂಬ ಮಾತು ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುವದು. “ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಭೋಗವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಭೋಗವೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ನೇದನೇ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರೇಯಃಸಾಧನಗಳ ಫಲವು 
ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಹೆಚ್ಚಿನ 
(ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು) ಪಡೆಯುವನು” (ತೈ.೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವೇದವೇ) 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ(ವು ದೊರಕುವದೆಂದೂ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 





1. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯಾಯಗಳು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. «ಕೆರ್ಮಚಿತೋ? “ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ' ಎಂದು ಪಾರಾಂತರ , «ಜಿತ ಎಂಬ 
ಪಾಠನೇ ಮೇಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 

3. ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು, 


೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧, ಪಾ. ೧, 


ಅಲ್ಲವೆ? ಆದಕಾರಣ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು (ಎಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ).' 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫. ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ! ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ನಕ್ಷ್ಯಮಾಣ 
ಲಕ್ಷಣಮ್‌ “ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಇತಿ | ಅತ ಏವ ನ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಜಾತ್ಯಾದ್ಯರ್ಧಾನ್ರರಮ್‌ ಆಶಜಲ್ವತವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ' ಎಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದ” ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ "ಜನ್ಮಾ 
ದೃಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಮುಂದಿನ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥಗಳೂ ಉಂಟಲ್ಲ! 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. 


"ಬ್ರಹ್ಮದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥಕಸಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬. «ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಇತಿ ಕರ್ಮಣಿ ಸಸ್ಟ್ರೀ ನ ಶೇಷೇ। ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯಾಪೇಕ್ಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಜಿಜ್ಞ್ರ್ಯಾಸಾಯಾಸ್ಯಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಾನ್ನರಾನಿರ್ದೇಶಾಚ್ಛ 1 ನನು ಶೇಷಷಸ್ಮೀ 
ಪರಿಗ್ರಹೇಆಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮತ್ವ ೦ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ।ಸ ಸಂಬನ್ನಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ 
ವಿಶೇಷನಿಸ್ಕತ್ವಾತ್‌ | ಏನಮಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕರ್ಮತ್ವಮ್‌ ಉತ್ಸೃಜ 


ಖಿ ಕ್ರ 
ih ಕೇಣ ಪರೋಕ್ಷಂ ಕರ್ಮತ್ತಂ ಕಲ ಯತೋ ವೈರ್ಥ: ಪ್ರಯಾಸ; 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ವ್ಯರ್ಥಃ, ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಿತಾಶೇಷವಿಚಾರಸ್ರತಿಜ್ವಾನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ 





]... ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯವು ಉಂಬಾದೆಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬು 
ದೇಕೆ? ಧರ್ಮ ಜಜ್ಞಾಸೆಯಾಗಬಾರದೇಕೆ _ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

2. «ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ) ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವಿಗ್ರಹ 
ವಾಕೃವು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಸಮ ತವಾ ನೆಂದು ಭಾವ, ವೃತ್ತಕಾರರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

3. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತ್ರಿ ಜೀನ, ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ವೇದ_ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಂಕಿಸಿ ಒಬ್ಬ ಕಾರರು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಂತೆ, ಅದು ಬೇಕಿಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಬ್ರಹ್ಮದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಧಕಸಸ್ಮಿಯನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ೨೧ 


ಚೇತ್‌ । ನ! ಪ್ರಧಾನಪರಿಗ್ರಹೇ ತದಪೇಕ್ಷಿತಾನಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಸ್ತಶ್ತಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ 

ಹಿ ಜ್ಞಾನೇನ ಅಪ್ರ ಮಿಷ್ಟತಮತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಧಾನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 

ಕರ್ಮಣಿ ಪರಿಗೃಹೀತೇ ಯೈ ರ್ಜಿಜ್ಞಾಸಿತೈರ್ವಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತಂ ನ ಭವತಿ 

ತಾನಿ ಅರ್ಧಾಕ್ಷಿಪ್ತಾನ್ಯೇವ ಇತಿ ನ ಪೃಥಕ್‌ ಸೂತ್ರಯಿತವ್ಯಾನಿ | ಯಧಾ "ರಾಜಾಸೌ 

ಗಚ್ಚತಿ' ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಪರಿವಾರಸ್ಯ ರಾಜ್ಞೋ ಗಮನಮ್‌ ಉಕ್ತಂ ಭವತಿ, ತದ್ವತ್‌ Il 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಬ್ರಹ್ಮದ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಸಸ್ಟ್ರೀನಿಭಕ್ತಿಯು 
ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು) ಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ.! ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕ (ವಾದದ್ದು) ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಬೇರೊಂದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ)`- -ಶೇಷಷಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ಕರ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವು 
ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣಬೇಕಲ್ಲವೆ?' 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) -- ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವ' ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಮಾನ್ಯ(ಸಂಬಂಧದ) ಮೂಲಕವಾಗಿ (ಅದಕ್ಕೆ) 
ಪರೋಕ್ಷವಾದ" ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವವನಿಗೆ ವ್ಯರ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಯಾಸವಾಗು 
ವದಲ್ಲ! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ). -- ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ದನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತೀವೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ (ದಂತಾಗುವ) ದಕ್ಕೆ (ಅದು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.) 





1. ಶೇಷನೆಂದರೆ ಕಾರಕವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಉಳಿದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುನ ಅರ್ಥ. 
ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಶೇಷಷಸ್ಥಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರು. 

2. ಶೇಷಷಸ್ಮಿಯು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ «ಸಂಬಂಧ? 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧವು ಯಾನದು?_ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಬಾಗಿಯೇ 
ತೀರುವದು, ಆದು ಕರ್ಮತ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಶೇಸಸಸ್ಮಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಾಗಲೂ ಬರುವದಲ್ಲ '-ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವ, 

4 ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರ್ಥವಶದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ್ನತ್ತವು ಪರೋಕ್ಷವಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾವ, 


ಆ 


೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧,ಪಾ.೧, 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):-- ಹಾಗಲ್ಲ... ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾದಡ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಅಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟತಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದೇ) 
ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ; ಆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆ, 
(ಯಾವ) ಯಾವವುಗಳನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂಕೆಯೇ 
(ಆಗುತ್ತದೆ)ಯಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನ್ನು) ಜೇರೆಯಾಗಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕಿಳಿಸಜೀಕಾದ 
ದ್ವಿರುವದಿಲ್ಲ.! "ಅಗೊ, ಅರಸನು ಹೋಗುತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂದರೆ ಸರಿವಾರಡೊಡನೆಯೇ 
ಅರಸು ಹೋಗುತ್ತಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲನೆ ? ಅದರಂತೆಯೇ (ಇದು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭. ಶ್ರುತ್ಕನುಗಮಾಚ್ಚ | “ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯನ್ನೇ” (ತ್ರಿ ೩-೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ ಶ್ರುತಯಃ “ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್‌ ಬ್ರ್ಮ್‌” 
(ತೈ. ೩-೧) ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮತ್ತಂ ದರ್ಶಯಸ್ತಿ,! 
ತಚ್ಚ ಕರ್ಮಣಿಸಸ್ಟೀಪರಿಗ್ರಹೇ ಸೂಕ್ರೇಣ ಅನುಗತಂ ಭವತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
"ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ ಕರ್ಮಣಿ ಸಸ್ಟ್ರೀ | 


(ಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಷಸ್ಕಿ ಎನ್ನುವದೇ ಯುಕ್ತವು. “ಯಾವದರಿಂದಲೇ ಈ ಭೂತಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತಿವೆಯೋ? (ತೈ. ೩-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು “ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು? (ತೈ.೩-೧) ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿನೆ. (ಈ) ಷಸ್ಕಿಯು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
(ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಅದನ್ನೂ ಸೂತ್ರವು ಅನುಸರಿಸಿದಂಕೆ 
ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮದ' ಎಂಬುದು ಕರ್ಮವೆಂಬ (ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ) ಷಷ್ಮೀ (ನಿಭಕ್ತಿಯು). 





1. ಅದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶೇಷಸಸ್ಮಿಯೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ನೃರ್ಥಪ್ರಯಾಸವೇ 
ಸರಿ ಎಂದು ಭಾನ, 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರ ಪಿತ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೮. ಜ್ಞಾತುಮ್‌ ಇಚ್ಛಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ! ಅವಗತಿಸರ್ಯನ್ಮಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಸನ್ಹಾಚ್ಯಾಯಾ ಇಚ್ಛಾಯಾಃ ಕರ್ಮ | ಫಲನಿಷಯಶ್ರಾತ್‌ ಇಚ್ಛಾ ನ ಯಾಃ।ಜ್ಞಾನೇನ 
ಹಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಅವಗನ್ಮುಮ್‌ ಇಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿ ರ್ಜಿ ಪುರುಷಾರ್ಧಃ | 
ನಃಶೇಷಸಂಸಾರಬೀಜಾವಿದ್ಯಾದ್ಯನರ್ಧನಿಬರ್ಹಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿ 
ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂದರೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ. ಅರಿನಿನಲ್ಲಿ ಕೊ :ಣುವ 
ಜ್ಞಾನವು ಸನ "(ಪ್ರಶ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಾಚ್ಯವಾದ ಇಜ್ಜೆಗೆ ತಡ ಏಕೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆ ಯು 
ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ). ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೇ (ನಾವು) ಇ ಚಿ ಡು ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವು 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರುವ' ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಆನರ್ಧಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಉಳಿಯದಂತೆ ನಾಶಗೊಳಿಸುವದರಿಂದ (ಅದೇ) ಪುರುಷಾರ್ಧವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಇಚ್ಛೆ ಮಾಡಬೇಕು." 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಸರೂಪವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೯. ತತ್‌ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ವಾ ಸ್ಕಾತ್‌! ಯದಿ 


1. ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ «ಸಾ? ಎಂದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಸನ್‌ ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಹೆಸರು, ಆ ಪ್ರತ್ಯಯೆಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಇಚ್ಛೆ ಇಚ್ಛಿ ಸುವದು ಯಾವದನ್ನ ? ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣನನ್ನಲ್ಲ. dca ba (ಅರಿವು) ಎಂಬ ಫಲವನ್ನ. 
ಇದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಮಿತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 

2. ಅದ್ದರಿಂದ "ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಇಚ್ಚೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಕರಣನಲ್ಲ, ಫಲ, 

3. ಅನಿದ್ಯೆ ಕಾನು ಕರ್ಮ- ಇವು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜ ಎಂದರೆ ಕಾರಣ, 

4, ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಆಧ್ಯಾಸನೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಿ, ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅನರ್ಥಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಾಶಗೊಳಿಸುವದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, ಉಪೋದ್ಭಾ ತದಲ್ಲಿ ಅನಿಸೈೆಯನ್ನು ನಿಚಾರನೂಡಿರುವದು 


ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕ. 


೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ, ೧, 


ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌, ನ ಜಿಜ್ಜಾಸಿತವೃಮ್‌|ಅಥ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌, ನೈವ ಶಕ್ಯಂ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತುಮ್‌ 
ಇತಿ! ಉಚ್ಯತೇ | ಆಸ್ತಿ ತಾನದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ `ರಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧ ಮ.ಕ್ರಸ್ವಭಾವಮ್‌, 
ಸರ್ವಜ್ಞಮ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಸಮಸ್ವಿತಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಹಿ ವ್ಯುತ್ಪಾದ್ಯಮಾನಸ್ಯ, 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧತ್ವಾ ದಯಃ ಅರ್ಧಾಃ ಪ್ರಕೀಯನ್ನ್ಯೇ | ಬೃಹತೇ ರ್ಧಾತೋಃ ಅರ್ಧಾನು 
ಗಮಾತ್‌ । ಸರ್ವಸ್ಯ ಆತ್ಮತ್ವಾಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | ಸರ್ವೋ ಹಿ ಅತ್ಯಾಸ್ತಿತ್ಯಂ 
ಪ್ರತ್ಯೇತಿ ನ ನಾಹಮಸ್ಮಿ eh | ಯದಿ ಹಿ ನಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ೯೬ 
ಲೋಕೋ ನಾಹಮಸ್ಕಿ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯಾತ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ)... ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಈಗ) ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಜೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ, ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಅದು) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಲು ಶಕ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವಲ್ಲ"! 

(ಪರಿಹಾರ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೃಹ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ “ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಚ 
ತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಧಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ' 





]. ಸಂದಿಗ್ಧ ವೂ ಸಪ್ರ ಯೋಜನವೂ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ, 
ಅದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತೇ ಇರುತ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಭಯ ತುಪಡು ನೃರ್ಥ, ಯಾರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಅತ್ಯಂತ ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದು ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗದು 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಭಾನ, ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೊ, 
ಅಥವಾ ಅಂಥ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೊ ?_ಎಂದು 
ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಮಾತು 
ನೇದದಲ್ಲಿದೆಯಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಮಾಡಬಹುವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ, ಅದು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ರವಲ್ಲ, 

3. ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲರೆ ಅತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿದೆ, ಆತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದ್ದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನೆಂದು ಶಂಕಿಸುವದಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೧] ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ೨೫ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ, ತಾನು ಇದೇ 

ನೆಂದು ಕಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವನೇ ಹೊರತು «ನಾನಿರುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು(ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು) 

ವದಿಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ಇರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ 

"ನಾನು ಇರುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು.' (ಆದರೆ ಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ) 

ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೦. ಯದಿ ತರ್ಹಿ ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮಕ್ರೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ತತಃ 
ಜ್ಞಾತಮೇವ ಇತಿ ಅಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ತಂ ಪುನರಾಸನ್ಸಮ್‌! ನ | ತದ್ದಿಶೇಷಂ ಪ್ರತಿ ವಿಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತೇಃ | ದೇಹಮಾತ್ರಂ ಚೈತನ,ವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ಪ್ರಾಕೃತಾ ಜನಾಃ 
ಲೌಕಾಯತಿಕಾಶ್ಚ ಪ್ರತಿಸನ್ನಾ: | ಇನ್ಲಿಯಾಣ್ಮೇವ ಚೇಕೆನಾನಿ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಪರೇ | 
ಮನ ಇತ್ಯನ್ಯೇ। ವಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಂ ಕ್ಷಣಿಕಮ್‌ ಇತ್ಯೇಕೇ! ಶೂನ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಪರೇ। ಅಸ್ತಿ 
ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಃ ಸಂಸಾರೀ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಇತ್ಯಪರೇ | ಭೋಕ್ಕೈನ ಕೇನಲಂ 
ನ ಕರ್ತಾ ಇತ್ಯೇಕೇ | ಅಸ್ತಿ ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಃ ಇತಿ, 
ಕೇಚಿತ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಸ ಭೋಕ್ತುಃ ಇತ್ಯುಪರೇ | ಏವಂ ಬಹವೋ ವಿಪ್ರತಿಸನ್ನಾಃ 
ಯುಕ್ತಿವಾಕ್ಯತದಾಭಾಸಸಮಾಶ್ರಯಾಃ ಸನ್ತಃ ! ತತ್ರ ಅವಿಚಾರ್ಯ ಯಸಶ್ಚಿಂಚಿತ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಮಾನಃ ನಃಶ್ರೇಯಸಾತ್‌ ಪ್ರತಿಹನ್ಯೇತ ! ಅನರ್ಥಂ ಚ ಇಯಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೋಸನ್ಯಾಸಮುಖೇನ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಮಾಮಾಂಸಾ 
ತದವಿಕೋಧಿತರ್ಕೋಪಕರಣಾ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಪ್ರಯೋಜನಾ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಹಾಗಾದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಜೆಯಾದರೆ ತಿಳಿದೇ ಇದೆಯೆಂದಾಯಿತಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕಾದ 
ದ್ದಿಲ್ಲನೆಂಬ (ಪಕ್ಷವೇ) ಮತ್ತೆ ಬಂದಿತಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಆತ್ಮನ) ವಿಶೇಷಸ್ವರೂಸದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಜನರೂ ಲೋಕಾಯತಿಕರೂ ಕಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ವರು. ಜೇತನವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು (ತಿಳಿದಿರು 
ವರು). ಮನಸ್ಸೆಂದು ಕೆಲವರು, ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಬರಿಯ ನಿಜ್ಞಾನನೆಂದು ಕೆಲವರು, 


1. ಆತ್ಮಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾನಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಬರಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. 


೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ, ೧, 


ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಜೇರಕೆಯಾಗಿರುವ 
ಕರ್ತ್ವವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆದ ಸಂಸಾರಿಯು ಇರುವನೆಂದು ಮತ್ತಿ ಕೆಲವರು 
(ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ). ಅವನು ಬರಿಯ ಭೋಕ್ತೃವೇ ಹೊರತು ಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಕೆಲವರು (ತಿಳಿದಿರುವರು), ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ). 
ಅವನು ಭೋಕ್ತವಾದ (ಜೀವನ) ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ). ಹೀಗೆ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಇವುಗಳ ಆಭಾಸಗಳನ್ನೂ 2 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಾಗಿ ಅನೇಕರು ವಿರುದ್ಧವಾದ (ಬಗೆಬಗೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಪಡುತಿ ತ್ತಿರುವರು). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ 
ಒಂದನ್ನು ನಂಬಿದವನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಾದ (ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು) ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದೀತು, ಅನರ್ಧವನ್ಫೂ ಹೊಂದಬೇಕಾದೀತು.' ಅದ್ದರಿಂದ(ಈ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಚಾಸೆಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯೇಬ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು " 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು ಉನಕರಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ' ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ 

೨ ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ) 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೧. ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಕಿಂಲಕ್ಷಣಂ ಪುನ 


೨ಹ್ಮ ಇತಿ? ಅತ ಆಹ ಭಗವಾನ್‌ ಸೂತ್ರಕಾರಃ 


1. ಇದೇ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2. ಕೆಲವು ಸರಿಯಾದೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳು ತತ್ಪರವಾದ ಪ್ರಬಲವಾಕ್ಯಗಳು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಸ್ಪವಾದ ೮ ಮುಕ್ತಿ ಗಳು ದುರ್ಬಲವಾದ ಅತತ್ರ ರವಾಕ್ಕಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವವು ಸರಿ 
ಯಾವನು, ಯಾವವು ಪ್ರ ಪಮಾಣ ?_ ಎಂಬುದನ್ನು. ನಿಚಾರ ರಮಾಡಿದಲ್ಲದೆ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, 

3. ತಪ್ಪನ್ನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಂತೆ ಅನುಷ್ಕಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಹರಕುಸದೊ ಇಲ್ಲ, ಅನರ್ಥವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 

4 ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮನು ಎಂಬುದು ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಉಪದೇಶವು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ನೇಬಾಂತವಾಸ್ಯ ಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚೆ ಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ನಿಂದು 
ಹೇಳಿದ-ತೆ ಆಯಿತು. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ತ ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾ ಾ ರಂಭಿಸಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ನಾಡಿದಂತೆಯೂ ಆಯಿತು ಎಂದರ್ಥ, 

5, ವಾಕ್ಯ "ಮಾಮಾಂಸೆಯು ಕರಣವು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ತರ್ಕವು ಉಪಕರಣವು, 


(4 
| 


p 


ಈ 


ಅಧಿ. ೧, ಸೂ, 7] ಜನ್ಮಾದಿ ಎಂಬುದರ ವಿನರ ೨೭ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದು (ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ' 
ಯಪ್ಪೆ ; ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೇನು?-ಎಂದರೆ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ;-- 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ॥೨॥ 


೨, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದದ್ದು ಏತರಿಂದ ಆಗುವದೋ 

(ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು). 
ಜನ್ಮಾದಿ ಎಂಬುದರ ನಿವರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨. ಜನ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಆದಿಃ ಅಸ್ಯ ಇತಿ ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನೋ ಬಹು 
ವ್ರೀಹಿಃ। ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಭಬ್ಧಂ ಸಮಾಸಾರ್ಧಃ! ಜನ್ಮನಶ್ಚ ಆದಿತ್ತಂ ಶ್ರುತಿನಿರ್ಜೇಶಾಸೇಕ್ಷಂ 
ವಸ್ತುವೃತ್ತಾಪೇಕ್ಷಂ ಚ ಶ್ರುತಿನಿರ್ದೇಶಸ್ತಾವತ್‌ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ತೇ” (ಕೈ ೩-೧) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಜನ್ಮಸಿತಿಪ್ರಲಯಾನಾಂ 
ಕ್ರಮದರ್ಶನಾತ್‌ । ವಸ್ತುವೃತ್ತಮಪಿ ಜನ್ಮನಾ ಲಬ್ಬಸತ್ತಾಕಸ್ಯ ಧರ್ಮಿಣಃ ಸ್ಥಿತಿ 
ಪ್ರಲಯಸಂಭವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜನ್ಮವು ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಈ (ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ) ಆದಿ (ಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಜನ್ಮಾದಿ) ಎಂದು ತದ್ದುಣಸಂನಿಜ್ಞಾನಬಹುನವ್ರೀಹಿ' (ಸಮಾಸವಿದು. 
ಈ) ಸಮಾಸಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯ(ಗಳ ಒಟ್ಟು) ಎಂದು ಅರ್ಥ. (ಹುಟ್ಟುವದು, 
ಇರುವದು, ಅಡಗುವದು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟುವದೇ ಮೊದಲು ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ, ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವವನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

1, ವನಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಮಾ 
ಸವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲಂಬಕರ್ಣ (ಉದ್ದ ಕಿನಿಯೆನನು) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದನೆಯ ಶಿವಿಯು 
ನಿಶೇಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಲಂಬಕರ್ಣ 
ಎಂಬುದು ತದ್ದು ಣಸಂನಿಜ್ಞಾನಬಹುನ್ರಿ ಹಿ ಆದರೆ «ಚಿತ್ರಗು' (ಹಂಡೆಹಸುಗಳುಳ್ಳವನು) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಸುವು ನಿಶೇಷ್ಯದ ಭಾಗವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅತದ್ದುಣಸಂನಿಜ್ಞಾನಬಹು 
ಪ್ರೀ, 


೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ, ೧, 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಹೇಗೆಂದರೆ), "ಈ ಭೂತಗಳು 
ಯಾವದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆಯೋ (ಯಾವದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವು ಜೀವಿಸಿರುವವೋ, 
ಯಾವದರ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. ೩-೧) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ' ಜನ್ಮ ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಲಯ-ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಇನ್ನು) ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವ(ವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ) ಅದೂ (ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ) , ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ವಸ್ತುವು ಹುಟ್ಟಿ ಇರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಮೇಲೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಲಯ-ಇವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಸ್ಯ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩.  ಅಸ್ಕ' ಇತಿ ಪುತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಂನಿಧಾವಿತಸ್ಥ ಧರ್ಮಿಣಃ ಇದಮಾ 

ನಿರ್ದೇಶಃ | ಷಸ್ತೀ ಜನ್ಮಾದಿಧರ್ಮಸಂಬನಾ ರ್ಧಾ [| 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

«ಅಸ್ಯ' (ಇದಕ್ಕೆ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ) 
ತಿಳಿದುಬರುವ (ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ) ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದು' ಎಂಬ (ಶಬ್ದ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ರಜಿ ಸ್ರೀ (ವಿಭಕ್ತಿಯು ಧರ್ಮಿಯಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ) ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧ(ವನ್ನು ಕಿಳಿಸುವ)ದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ). 


ಯತಃ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪. "ಯತಃ ಇತಿ ಕಾರಣನಿರ್ದೇಶಃ | ಅಸ್ಯ ಜಗತಃ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಂ 
ವ್ಯಾಕೃತಸ್ಯ ಅನೇಕಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿನಿಯತದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾ 
ಶ್ರಯಸ್ಯ ಮನಸಾಪ್ಯಚಿನ್ನ್ಯರಚನಾರೂಪಸ್ಯ ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಭಜ್ಗಂ ಯತಃ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ 
ಸರ್ವಶಕ್ತೇಃ ಕಾರಣಾತ್‌ ಭವತಿ "ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ || 

1. ಈ ಬಗೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮನನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಆಸ್ತವಾಕ್ಕ-ಇಂಥ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಮಗೆ ಪ್ರಪಂಚ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು *ಇದು' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಎಂದು ಕರೆಯುವ ರೂಢಿಯಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಅಸ್ಯ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ರ್ಪೀ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಯತಃ' (ಏತರಿಂದ) ಎಂಬ (ಮಾತು) ಕಾರಣವನ್ನು! ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ" ಅನೇಕಕರ್ತೃ್ಯಭೋಕ್ತೃಗಳಿಂ 
ಡೊಡಗೂಡಿರುವದಾಗಿಯೂ ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶ್ಯ ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ರ-ಇವುಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
ಆಗುವ ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಕೂಡ 
ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ ರಚನೆಯ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ರಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟು, ಇರವು, ಅಳಿವು-ಇವುಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ' ಆಗುವವೋ "ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಸಡ್ಭಾವವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೫. ಅನ್ಯೇಷಾಮಪಿ ಭಾವವಿಕಾರಾಣಾಂ ತ್ರಿನ್ಹೇವ ಅನ್ರರ್ಭಾವಃ ಇತಿ 
ಜನ್ಮಸ್ಪಿತಿನಾಶಾನಾಂ ಇಹ ಗ್ರಹಣಮ್‌ | ಯಾಸ್ಕಪರಿಪಠಿತಾನಾಂ ತು "ಜಾಯತೇ, 
ಅಸ್ತಿ-(ನಿ. ೧-೧-೩, ೪) ಇತ್ಯಾದೀನಾಂ ಗ್ರಹಣೇ ತೇಷಾಂ ಜಗತಃ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲೇ 
ಸಂಭಾವ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಮೂಲಕಾರಣಾತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ತಿತಿನಾಶಾಃ ಜಗತೋ ನ 
ಗ್ರಹೀತಾಃ ಸ್ಯುಃ ಇತಿ ಆಶಬಸ್ಟ್ಯೀತ ತನ್ಮಾ ಶಬ್ಕಿ ಇತಿ ಯಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, 
ತತ್ರೈನ ಸ್ಥಿತಿಃ ಪ್ರಲಯಶ್ಚ ತ ಏವ ಗೃಹೃನ್ಲೋ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಉಳಿದ ವಸ್ತುನಿಕಾರಗಳೂ (ಈ) ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕವಾಗಿವೆಯಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟುವದು, ಇರುವದು, ನಾಶವಾಗುವದು- ಇವುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 

1. ನಿಮಿತ್ತ, ಉಪಾದಾನ ಎಂಬ ಎರಡುಬಗೆಯೆ ಕಾರಣವೂ ಬಹ್ಮವೇ, ಇದು 
ಮುಂಡೆ (೧-೪-೨೩ ರಿಂದ ೨೭ರ ನರೆಗೆ)ಸ್ಟಷ್ಟವಾಗುವದು, 

2. ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕೃತಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳ ಹೆಸರು, 

3. ಹುಟ್ಟದ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ನಸ್ತುಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣಭಾನವು ಬೀರೆ 
ಇದೆ, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣಭಾವವು ವ್ಯವಹಾರದ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರು 
ನಂತೆ ಕಾಲಕೃತನಾದದ್ದಲ್ಲ, ಮುಂದಿನ ತಿ೫ನೆಯ ಪ್ರಘಟ್ಟನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ದಿ. ಪಾ. ೧. 


ತ್ತದೆ, ಯಾಸ್ಕರು ಹೇಳಿರುವ "ಹುಟ್ಟುತ್ತಣೆ', 'ಇರುತ್ತದೆ' (ನಿ. ೧-೧-೩, ೪) 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಮೂಲಕಾರಣ'(ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ)ದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ (ಉಂಟಾ 
ಗುವ) ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶ-ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಲಾರರು ಎಂದು ಶಂಕಿಸ 
ಬಹುದಾಗುವದು ಹಾಗೆ ಶಂಕಿಸದೆ ಇರಲೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ (ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಂಟಾ 
ಗುವ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಜೆಯಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಿಕೆ, (ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ) ನಾಶವಾಗುನಿಕೆ-(ಎಂಬಿವುಗಳಿನೆಯಲ್ಲ), ಅವನ್ನೇ? (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು). 
ಒಟ್ಟು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬. ನ ಯಥೋಕ್ತವಿಶೇಷೇಣಸ್ಯ ಜಗತಃ ಯಥೋಕ್ತವಿಶೇಷಣಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಂ ಮುಕ್ತ್ವಾಅನ್ಯತಃ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಅಚೇತನಾತ್‌, ಅಣುಭ್ಯಃ, ಆಭಾವಾತ್‌ 
ಸಂಸಾರಿಣೋ ವಾ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿ ಸಂಭಾವಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ನ ಚಸ ಸ್ವಭಾವತಃ! 


ವಿಶಿಷ್ಟ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾನಾಮ್‌ ಇಹ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ? ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು" ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನ 
ಜ.೫೫ BS ಅಭಾವದಿಂದಲಾಗಲಿ' ಸಂಸಾರಿ(ಯಾದ ಜೀವ) 


1. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಅನಿನೈಯಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಫಿಸುತ್ತದೆ, 
ಇದು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, 

2. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನೇ ಎಂದರ್ಥ, 

3, ಭಾ, ಭಾ, ೨೪ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿಶೇ ಸಣಗಳುಳ್ಳ, 

4, ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ ಸ್ಪಭಾವನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಹ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಈಶ್ವರನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂದರೂ 'ಈಕ್ಕ ರನೆಂದರೂ "ಒಂದೇ, ಹೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

5. ಸಾಂಖ್ಯರು” ಪ ಪ್ರಧಾನನೆಂಬ ಮೂಲಪ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ನಿಗತ್ತಾ ಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವರು, 

6. ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣನೆಂದೂ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರೆಣ 
ನೆಂದೂ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕರ ಮತಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲಾಗುವದು, 

7. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಶವು ನಿಸ್ಸಾರವಾದದ್ದು. ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧರ ಒಂದು ಸಂಗಡ 
ಧನರ ಮತವು 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧] ಸೂತ್ರವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅನುಮಾನನನ್ನಲ್ಲ ೩೧ 


ನಿಂದಲಾಗಲಿ' ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ (ಇವು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ (ಆಯಾ) 
ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಜೇಕಾಗಿರುತ್ತವೆ.? 


ಈ ಸೂತ್ರವು ನೇದಾಂತವಾಕ್ವವನ್ನು 
ಅನುಮಾನವ ವನ್ನಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭. ಏತದೇವ ಅನುಮಾನಂ ಸಂಸಾರಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತೇಶ್ವರಾಸ್ತಿತ್ವಾದಿಸಾಧನಂ 
ಮನ್ಯನ್ತ್ವೇ ಈಶ್ವರಕಾರಣಿನಃ | ನನು ಇಹಾಪಿ ತದೇವ ಉಪ ಪನ್ಯಸ್ತಂ ಜನ್ಮಾದಿ 
ಸೂತ್ರೇ। ನ! ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಕುಸುಮಗ್ರಥನಾರ್ಥತ್ವಾ ತ್‌ ಸೂತ್ರಾಣಾಮ್‌ | ವೇದಾನ್ತ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ಓ ಸೂತ್ರೈಃ ಉದಾಹೃತ್ಯ ನಿಚಾರ್ಯನ್ನೇ | ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರಣಾ 
ಥ್ಯವಸಾನನಿರ್ವ್ಯತ್ತಾ ಹಿ ಬಹ್ಮಾವಗತಿಃ ನ ಅನುಮಾನಾದಿಪ್ರಮಾಣಾತ್ರರನಿರ್ವ್ವತ್ತಾ!| 

(ಭಾಷ್ಯಾಥ೯) 

ಇದೇ ಅನುಮಾನ(ವೇ) ಸಂಸಾರಿ (ಜೀವರು)ಗಳಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಈಶ್ವರನು ಇದಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವದಿಂದು' ಈಶ್ವರ 
(ನಿಮಿತ್ತ) ಕಾರಣವಾದಿಗಳು' ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ, 

(ಪಶ್ನೆ):--(ಈ) ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ಅನುಮಾನ)ವನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಹೇಳಿರುವದು? 

(ಉತ್ತರ) ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೆಂಬ 


ಹೇಳುತ್ತದೆ 


೨ 





1. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, ಎಂಬವರ ಮತವ ನ್ನ್ನ ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕುನದಕ್ಕಾ ಗಿ ಈ "'ಿಶೇಷಣನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 


2. ಇಂಥ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹ ಫಲವು ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಇಂಥಿ೦ಂಧ ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುನಡರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣನನ್ನು 
ಬಯಸಡೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೀ ಹೀಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವನೆನ್ನು ನದು ಸರಿಯಾಗಶಾರದು ಎಂದು 
ಭಾವ, 

3. "ಮುಂತಾದದ್ದೆ ಕ್ಸ * ಎಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಸರ್ವಶಕ್ತ ನು, ಜಗತ್ತಾ ಶರಣನು. 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎಂದರ್ಥ, ಜಗತ ತ್ನು ಸ ಷ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಕತೃ ವಿರಬೇಕು ನಿಂಬುದು 
ಅನುಮಾನೆಸ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ ದರ್ಥ, ನಾವು ಶ್ರುತಿಯನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿಯನ್ನೆ € ಅವರು ಸ್ವತಂತ ತ್ರಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನುತ್ತಾ ಕೆ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

4. ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುವವರು ಎಂದರ್ಥ, 


4೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾನಿ. 


ಹೂಗಳನ್ನು (ಮಾಲಿಕೆಯಾಗಿ) ಕಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿರುತ್ತವೆ). ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿ (ಅವುಗಳ ತಾಶಕ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು) 
ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತಣೆ? ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿನೆಂಬುದು ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಆಗುವದೇ ಹೊರತು ಅನುಮಾನವೇ ಮುಂತಾದ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ.' 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮. ಸತ್ಸೃತು ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯೇಷು ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕುರಣವಾದಿಷು 
ತೆದರ್ಥಗ್ರಹೆಣದಾರ್ಡಾಯ ಅನುಮಾನಮನಿ ವೇದಾನ್ರ ವಾಕ್ಯಾವಿರೋಧಿ ಪ್ರಮಾಣಂ 
ಭವತ್‌ ನ ನಿವಾರ್ಯತೇ! ಶ್ರುತ್ಕೈವ ಚ ಸಹಾಯತ್ತೇನ ತರ್ಕಸ್ಯ ಅಭ್ಯುಪೇತ 
ತ್ವಾತ್‌! ತಧಾ ಹಿ “ತ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯ?' (ಬ್ಬ ೨-೪-೫)ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ, “ಪಣ್ಣಿತೋ 
ಮೇಧಾವೀ ಗನ್ಭಾರಾನೇವೋಪಸಂಪೆಡ್ಯೇಕೈವಮೇವೇಹಾಚಾರ್ಯವಾನ್‌ ಪುರುಷೋ 
ಮೇದ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಇತಿ ಚ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿ ಸಾಹಾಯ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮನೋ 
ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಧರ್ಮಜಿಸ್ಲ್ಯಾಸಾಯಾನಿವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಯ ಏವ ಪ್ರಮಾಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಮ್‌, ಕಿಂತು ಶ್ರುತ್ಯಾದಯಃ ಅನುಭವಾದಯಶ್ಚ ಯಧಾಸಂಭವಮ್‌ 
ಇಹ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ | ಅನುಭವಾವಸಾನತ್ವಾತ್‌ ಭೂತವಿಸಯತ್ವಾಚ್ಚ ಬಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ.ನಸ್ಯ! ಕರ್ತವ್ಯೇ ಹಿ ವಿಷಯೇ ನಾನುಭವಾಪೇಕ್ಸಾ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಶ್ರು ತ್ಯಾದೀನಾ 
ಮೇವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವಾತ್‌ | ಪುರುಷಾಧೀನಾತ್ಮಲಾಭತ್ವಾಚ್ಚ ಕರ್ತವ್ಯಸ್ಯ 
ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾ ಕರ್ತುಂ ಶಕ್ಯಂ ಲೌಕಿಕಂ ವೈದಿಕಂ ಚ ಕರ್ಮ! 
ಯಥಾ ಅಶ್ವೇನ ಗಚ್ಛತಿ, ಸದ್ಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾ ನ ವಾ ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ | ತಥಾ 
“ಅತಿರಾತ್ರೇ ಷೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ'' (?) “ನಾತಿರಾತ್ರೀ ಸೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಣಾತಿ? 
(2) “ಉದಿತೇ ಜಹೋತಿ'' (?) ಅನುದಿತೇ ಜಹೋತಿ” (?) ಇತಿ! ವಿಧಿಪ್ರತಿ 
ಸೇಧಾಶ್ಚ ಅತ್ರ ಅರ್ಧವನ್ನಃ ಸ್ಯುಃ | ನಿಕ್ಬೋತ್ಸರ್ಗಾಪನಾದಾಶ್ಚ | ನ ತು ವಸ್ತು 
"ನನಮ್‌', "ನೈವಮ್‌' «ಅಸ್ತಿ', "ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ ವಾ ವಿಕಲ್ಪ್ಯತೇ। ವಿಕಲ್ಪನಾಸ್ತು ಪುರುಷ 
ಬುದ್ಧ್ಯಪೇಕ್ಸಾಃ ನ ವಸ್ತುಯಾಧಾತ್ಮ್ಯ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಪುರುಷಬುದ್ಧ್ಯಪೇಕ್ಷಮ್‌ ಕೆಂ ತರ್ಹಿ 
ವಸ್ತುತನ್ವಮೇವ ತತ್‌ | ನ ಹಿ ಸ್ನಾಣೌ ಏಕಸ್ಸಿ ೯ ಸ್ಟಾಣುರ್ವಾ ಪುರುಷಃ, 
ಅನ್ಯೋ ವಾ-ಇತಿ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ! ತತ್ರ ಪುರುಷಃ ಅನ್ಯೋ ವಾ ಇತಿ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಸ್ತಾಣುರೇವ ಇತಿ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಮ್‌ ! ವಸ್ತುತನ್ವತ್ವಾತ್‌! ಏವಂ 
ಭೂತವಸ್ತುವಿಷಯಾಣಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವಸ್ತುತನ್ವ್ಯಮ್‌ | ತತ್ರ ಏನಂ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 


1. ವಾಕೃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ. ೨, ಸೂ. ೨] ಸೂತ್ರವು ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅನುಮಾನನನ್ನಲ್ಲ ೩4 
ಜ್ಞಾನಮಪಿ ವಸ್ತುತನ್ತ್ರಮೇವ । ಭೂತವಸ್ತುವಿಷಯತ್ವಾ ತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ(ವಿಂಥ)ಜ್ನಿಂದು ಹೇಳುವ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ)ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ' ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಬ್ಲದ ಅನು 
ಮಾನವೂ? ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ(ದಾದರೆ. ಅದನ್ನು ನಾವು) ಬೇಡನೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ತರ್ಕವನ್ನು (ತನಗೆ) ಸಹಾಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “(ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು) ಶ್ರವಣಮಾಡಜೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ “ಪಂಡಿತನೂ ಜಾಣನೂ ಆದವನು ಹೇಗೆ ಗಂಧಾರ 
ದೇಶವನ್ನೇ ನೇರುವನೋ, ಇದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನನ್ನುಳ್ಳ ಪುರುಷನು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ತನಗೆ ಪುರುಷ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸಹಾಯವೂ ಬೇಕೆಂದು ಕೋರುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೂ' ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ' ಯಥಾಸಂಭವ 
ವಾಗಿ" ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಅನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕ್ಕದ್ದು, ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಭೂತೆವಸ್ತುವೇ' ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತವ್ಯವೇ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇನೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ 


1. ಸಂದೇಹವೂ ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯೂ ಹೋಗಿ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ನಿಲ್ಲುವದಕ್ಕೆ, 

2 ತರ್ಕವೂ ಎಂದರ್ಥ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಲ್ಲ 

3. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ತರ್ಕವಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಲೌಕಿಕತರ್ಕವೂ ವನ 
ನಕ್ಕೆ ಬೇಕು, 

4, ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿಗಳೂ, 

5. ಅನುಭನ, ತರ್ಕ_ಮುಂತಾದವೂ, 

6, ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿರುನದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣವು. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ನಸ್ತು ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವು, 

1. ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ, ಇನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವಲ್ಲ, 


4೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧, ಪಾ, ೧, 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವು. ಕರ್ತವ್ಯವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ತಕ್ಕದ್ದಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). ಲೌಕಿಕ (ಕರ್ಮವೂ) ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮವೂ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವದಕ್ಕೂ ಅಧವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, (ಹೋಗುವದೆಂಬುದು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ) ಕುದುರೆಯಮೇಲಾದರೂ ಹೋಗಬಹುದು, ಕಾಲಿಂದಲಾದರೂ ಅಧವಾ 
ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಹೋಗಬಹುದು, ಅಧವಾ ಹೋಗದೆಯೇ 
ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಇದರಂತೆ (ವೈದಿಕಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ.) “ಅತಿರಾತ್ರನೆಂಬ ಯಾಗೆ)ದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿ (ಎಂಬ ಸಾತ್ರಿ)ಯನ್ನು 
ಗ್ರಹಣಮಾಡಬೇಕು” (?)  “ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿಯನ್ನು ಗ್ರಹೆಣಮಾಡ 
ಬಾರದು? (?) “ಉದಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು.” (?) 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಧಿಪ್ರತಿನೇಧಗಳು ಈ (ಕರ್ತವ್ಯನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥ ಕವಾಗಿರುವವು; 
ವಿಕಲ್ಪ, ಸಾಮಾನ್ಯವಚನ, ಅಪವಾದ'-ಇವುಗಳೂ (ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿರುವವು). 
ಆದರೆ (ಸಿದ್ದ)ವಸ್ತುವನ್ನು "ಹೀಗೆ, ಹೀಗಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ, "ಇದ್ಕೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ 
ವಿಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ನಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾದರೋ ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತವೆ. ವಸ್ತುವಿನ ತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ನುಸರಿಸಿ (ಉಂಬಾಗುವ)ದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೀನೆದರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿಯೇ 
ಅದು (ಉಂಟಾಗುವದು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಮೋಟುಮರದಲ್ಲಿ “(ಇದು)” 
ಮೋಟುಮರವೋ, ಪ್ರುರುಷನೋೊ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದೋ (ಆಗಿರಬೇಕು) 
ಎಂದು (ತಿಳಿಯುವದು) ತತ್ವಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದೆಂದಾಗಲಿ (ತಿಳಿಯುವದು) ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು, ಮೋಟುಮರವೇ ಎಂದು 
(ತಿಳಿಯುವದು) ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು, ಎಕೆಂದರೆ (ಅದು) ವಸ್ತುವಿಗಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ವಸ್ತುನಿಗಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ 
(ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ) ಭೂತವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


]. ನಿಕಲ್ಪನೆಂದರೆ ಹಾಗೂ ಆಗಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಅಗಬಹುದು. ಎನ್ನುವದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಚನ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಕೂಡದು' ಎಂಬಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಕ ಅಪವಾದನೆಂದರೆ "ಪಶುವನ್ನು ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲ ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು' 
ಎಂಬಂತೆ ಆದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ನಿಶೇಷಸ್ಥಲನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಚನವು, 


ಆಧಿ, ೨, ಸೂ, 3] ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇನಲ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಮ್ಮ ೩ಬ 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಮ್ಯ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೨೯. ನನು ಭೂತವಸ್ತುತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರನಿಷಯತ್ವಮೇನ 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯವಿಚಾರಣಾ ಅನರ್ಧಿಕೈನ ಪ್ರಾಪ್ತಾ | ನ! ಇನ್ನಿ)ಯಾವಿಷಯ 
ತ್ರೇನ ಸಂಬನ್ಸಾಗ್ರಹಣಾತ್‌ । ಸ್ವಭಾನತೋ ವನಿಷಯವಿಷಯಾಣಿ ಇನ್ನ್ರಯಾಣಿ 
ನ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸಯಾಣಿ। ಸತಿ ಹಿ ಇನ್ನ್ರೀಯನಿಷಯತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಸಂಬದ್ಧಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಗೃಹ್ಯೇತ | ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರಮೇವ ತು ಗೃಹ್ಯಮಾಣಂ 
ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಬದ್ಧಮ್‌, ಕಿಮನ್ಕೇನ ಕೇನಚಿದ್ವಾ ಸಂಬದ್ಧಮ್‌ ಇತಿ ನ 
ಶಕ್ಯಂ ನಿಶ್ಚೇತುಮ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರಂ ನಾನುಮನೋಪನ್ಯಾಸಾರ್ಧಮ್‌, 
ಕಿಂ ತರ್ಜಿ ವೇದಾನ್ತನಾಕ್ಯಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಧಮ್‌ il 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತವಸ್ತುವಾದರೆ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯವೇ ಆಗಚೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದು, 
ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಯಿತಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) - ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ನಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ) ಸಂಬಂಧವು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ನಿಷಯಗಳೆನ್ನೇ ವಿಷಯಾಕರಿಸು 
ತ್ತವೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಈ (ಜಗತ್ತು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದಕೆ ಕಾರ್ಯವಾದ (ಜಗತ್ತು) ಮಾತ್ರ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಜಿಯೋ, ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವದಕ್ಕಾದರೂ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟದ್ದೋ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ಜನ್ಮಾದಿ 
ಸೂತ್ರವು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿಲ್ಲ), ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ (ಬಂದಿದೆ). 


ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಕ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೦. ಕಿಂ ಪುನಸ್ತದ್ವೇದಾನ್ರ್ಯವಾಕ್ಯಂ ಯತ್‌ ಸೂತ್ರೇಣ ಇಹ ಲಿಲಕ್ಷಯಿ 


4 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [*. ೧. ಫಪಾ.ದಿ. 


ಸಿತಮ್‌? “ಭೃಗುವೆಣ್ಯ ವಾರುಣಿಃ | ವರುಣಂ ಪಿತರಮುಪಸಸಾರ | ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ' ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ-“ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ಷೇ! 
ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಸಿ । ಯತ್‌ ಪ್ರಯನ್ರ್ಯಭಿಸಂನಿಶನ್ತಿ | ತದ್ರಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ | 
ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ” (ತೈ. ೩-೧)' | ತಸ್ಯ ಚ ನಿರ್ಣಯವಾಕ್ಯಮ್‌ “ಅನನ್ಸಾಜ್ಞ್ಯೇವ 
ಖಲ್ವಿಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ಷೇ | ಆನನ್ನೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವನ, | ಅನನ್ನಂ 
ಪ್ರಯನ್ರ್ಯಭಿಸಂನಿಶನ್ತೀತಿ |” ಅನ್ಯಾನ್ಯನಿ ಏವಂಜಾಶೀಯಕಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಸರ್ವಜ್ಞಸ್ವರೂಪಕಾರಣವಿಷಯಾಣಿ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾನಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ: ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯವು ಯಾವದು? 

(ಉತ್ತರ): -- “ವಾರುಣಿ ಭೃಗು(ವಿದ್ದ)ನಷ್ಟೆ.. (ಅತನು) ತಂಜಿಯಾದ 
ವರುಣನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡು” ಎಂದು (ಕೇಳಿ 
ಕೊಂಡನು) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೀಗೆಂದಿರುತ್ತಡೆ  “ಯಾವದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವವೋ ಹುಟ್ಟಿದವುಗಳಾಗಿ ಯಾನದರಿಂದ ಬದುಕಿರುವವೋ, 
ಯಾವದರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಒಳಹೊಗುತ್ತವೆಯೋ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲೆಳಸುವನಾಗು. 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು'' ಮತ್ತು ಇದರ ನಿರ್ಣಯವಾಕ್ಯವು: “ಆನಂದದಿಂದಲೇ ಈ 
ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಹುಟ್ಟಿ ಆನಂದದಿಂದಲೇ ಬದುಕಿರುವವು , ಆನಂದದ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋಗಿ (ಅದನ್ನೇ) ಒಳಹೊಗುತ್ತವೆ” ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ 
ದ್ದಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ) ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವ ಇದೇ ಜಾತಿಯ ಬೇರೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು” (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ) ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 


1- ಇವೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿ ಇದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ, ವರುಣನ ಉತ್ತರರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯವು, 

3. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷಯ 
ನಾಕ್ಕಗಳೇ, 


ಆಧಿ, 4, ಸೂ ೩] ಬ್ರಹ್ಮವು ನೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ೩೭ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಸಿತ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು:; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು) 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧. ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪ್ರದರ್ಶನೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಉಸಕ್ಷಿಸ್ತಮ್‌। 

ತದೇವ ದೃಢಯನ್‌ ಆಹ- 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಈ ಮಾತನ್ನು) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ;-- 

ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ॥ ೩ ॥ 

ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು). 


ಬ್ರಹ್ಮವು ನೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨. ಮಹತಃ ಖುಗ್ವೇದಾದೇಃ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅನೇಕನಿದ್ಯಾಸ್ಥಾ ನೋಸಪ 
ಬೃಂಹಿತಸ್ಯ ಪ್ರದೀಪವತ್‌ ಸರ್ವಾರ್ಥಾವದ್ಯೋತಿನಃ ಸರ್ವಜ್ಞಕಲ್ಪಸ್ಯ ಯೋನಿಃ 
ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ನಹಿ ಈದೃಶಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಖುಗ್ದೇದಾದಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಗುಣಾಧ್ವಿತಸ್ಯ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಅನ್ಯತಃ ಸಂಭವೋಃಸ್ತಿ | ಯದ್ಯದ್ವಿಸ್ತರಾರ್ಥಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪುರುಷವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸಂಭವತಿ, ಯಥಾ ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ ಪಾಣಿ 
ನ್ಯಾದೇಃ ಜ್ಞೇಯ್ಯೆಕದೇಶಾರ್ಧಮಪಿ, ಸ ತತೊಣನಿ ಅಧಿಕತರವಿಜ್ಞಾನಃ ಇತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕೇ | ಕಿಮು ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ ಅನೇಕಶಾಖಾಭೇದಭಿನ್ನ ಸ್ಯ ದೇವ 
ಕಿರ್ಯಬ್ಮನುಸ್ಯವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಾದಿಪ್ರವಿಭಾಗಹೇತೋಃ ಖಗ್ವೇದಾದ್ಯಾಖ್ಯಸ್ಯಸರ್ವಜ್ಞಾ, 
ನಾಕರಸ್ಯ ಅಪ್ರಯತ್ನೇನ್ಸೈನ ಲೀಲಾನ್ಯಾಯೇನ ಪುರುಷನಿಃಶ್ವಾಸವದ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಮಹತೋ ಭೂತಯೋನೇಃ ಸಂಭವಃ, “ ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂಶಸ್ಯ ನಿಃಶ್ವಸಿತ 
ಮೇತದ್ಯದ್ಭಗ್ಹೇದಃ ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತೇ, ತಸ್ಯ ಮಹತೋ 
ಭೂತಸ್ಯ ನಿರತಿಶಯಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮತ್ತ್ವಂ ಚ ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅನೇಕ ನಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ' ವಿಸ್ತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದಾಗಿಯೂ ಡೊಡ್ಡ 


1. ಫುಕಾಣಗಳು, ನ್ಯಾಯ ಮಾಮಾಂಸ್ಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ವೇದಾಂಗಗಳು.. 
ಇನೆಲ್ಲ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾನಗಳೇ, 


೨. ಶಾಸ್ತ್ರ 


4೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧, ಪಾ. 


ದೀಪದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಂತಿರು 
ವದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಖುಗ್ಗೇದನೇ ಮುಂತಾದ ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ' ಬ್ರಹ್ಮವು 
"ಯೋನಿ' ಎಂದರೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದು. ಇಂಧ ಸರ್ವಜ್ಞಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ" ಖಗ್ಮೇದಾದಿರೂಪವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ, ಸರ್ವಜ್ಞ ನಿಂದಲ್ಲಡೆ, ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲೇ ಆರದು. ಏಕೆಂದರೆ ತಿಳಿಯತಕೃದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವ್ಯಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪಾಣಿನಿಯೇ 
ಮುಂಶಾದವರಿಂದಾಗಿರುವಂತ, ಯಾವಯಾವ ವಿಸ್ತರಾರ್ಧವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಯಾವಯಾವ ಪುರುಷನಿಂದ ಆಗಿರುವದೋ ಅವನು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ (ನಾಗಿರುತ್ತ ದೆ). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶಾಖಾಭೇದಗಳಿಂದ' ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದಾಗಿಯೂ ದೇವತೆಗಳು, ಕೀಳುಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು, ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳು-ಎಂಬುದೇ ಮುಂಶಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ' ಇರುವ ಖುಗ್ರೇದವೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿನ, ಸರ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಗನಿಯಂತಿರುವ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲೀಲಾನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಉಸಿರುಬಿಟ್ಟಿಂತೆ' ಯಾವ ಮಹಾಭೂತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ) ಯೋನಿ 
ಯಿಂದ ಉಂಬಾಗಿರುವದೋ-“ಈ ಮಹಾಭೂತದ ನಿಃಶ್ವಾಸವೇ ಈ ಖುಗ್ರೇದವು 
(ಬೃ ೨-೪-೧೦)-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೇ (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು)-ಆ 
ಮಹಾಭೂತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವೂ 
ಇನೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ? 


1. ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಬಯೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ 
ವೇದವು ಮಹಾಶಾಸ್ತ್ರವು, 

2. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗುಣವು ಕೂಡಿಸೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಈ ವಿಶೇಷಣ, 

3. ವೇದವು ಆತ್ಮರೂಪನಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ 

4, ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ೨೧ ಶಾಖಗಳುು ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ೧೦೯೯, ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ 
೧೦೦೦, ಅಥರ್ನನೇದದೆಲ್ಲಿ ೫೦-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 

೨. ಇಂಧ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಆಸ್ರಮದನರು ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದಕೆ 
ಡೇವತೆಗಳ್ಳ ತಿರ್ಯಗ್ಹಂತುಗಳ್ಳ ಅಥವಾ ಮನುಸ್ಯರ ಜನ್ಮವು ಬರುವದು- ಎಂದು ನಿನರಿ 
ಸುವದಾಗಿಯೂ, 

6. ನೆ ೇದೆವನ್ನು ಯಾವಸೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೂ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಕಾವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸುವಂತೆ ರಚಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾನ, 


ಅಧಿ ೩. ಸೂ, ೩) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು ರ್ಷೀ 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩. ಅಧವಾ ಯಥೋಕ್ತಮ್‌ ಖುಗ್ವೇದಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಕಾರಣಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಯಧಾವತ್ಸ್ವರೂಪಾಧಿಗಮೇ | ಶಾಸ್ತ್ರಾದೇವ 
ಪ್ರಮಾಣಾತ್‌ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ । 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಉದಾಹೃತಂ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೇ “ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಾಯನ್ಷೇ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ |! 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು). 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಧ ಖುಗ್ಗೇದವೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋನಿಯು, ಎಂದರೆ ಕಾರಣವು 
ಪ್ರಮಾಣವು ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ' ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾ 
ಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು (ಆ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ * ಯಾವದನಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು 
ಹೆಟ್ಟುತ್ತನೆಯೋ ” (ಕ್ರಿ. ೩-೧) ಮುಂತಾದದ್ದೇ (ಅ ಶಾಸ್ತ್ರವು). 

(ಭಾಷಿ) 

೩೪ ಕೆಮರ್ಥಂ ತರ್ಹಿ ಇದಂ ಸೂತ್ರವ್‌,ಯಾನತಾ ಪೂರ್ವಸೂಶ್ರೀ 
ಏವ ಏಿವಂಜಾತೀಯಕಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಉದಾಹರತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ದರ್ಶಿತಮ್‌? ಉಚ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರಾಕ್ಷರೇಣ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅನುಪಾ 
ದಾನಾತ್‌ ಜನ್ಮಾದಿ ಕೇವಲಮ್‌ ಅನುಮಾನಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ರ್ಯೀತ! 
ತಾಮ್‌ ಆಶಬಪ್ಯರಿ ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್‌ ಇದಂ ಸೂತ್ರಂ ಪ್ರವವೃತೇ `ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಯೋನಿತ್ರಾತ್‌' ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಏತಕ್ಕೆ? ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ಈ ಬಗೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಸದಡೇಶಿಸಿರುವ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರಲ್ಲ! 


1. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವನನ್ನಾ ಗಲಿ ತದನುಸಾರಿಯಾದ 
ತರ್ಕನನ್ನಾ ಗಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಲ್ಲ, 


೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ.೧. 


(ಸಮಾಧಾನ):- - ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಅಕ್ಷರ 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿ)ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಜಗ 
ತ್ತಿನ) ಜನ್ಮಾದಿ (ಎಂದು) ಬರಿಯ ಅನುಮಾನವನ್ನೇ (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದು 
(ಯಾರಾದರೂ) ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕೊಲಗಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ "ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ರಾತ್‌' ಎಂಬ ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ. 


೪, ಸಮನ್ಸ ಯಾಧಿಕರಣ 


(ಉಪನಿಷದ್ವಾಕೃಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ) 





೧. ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಸ್ತುಪರವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೩೫. ಕಥಂ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತಮು ಚೃತೇ, ಯಾವತಾ 
“ಆಮ್ಮಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ತಾತ್‌ ಅನರ್ಧಕ್ಯಮತದರ್ಧಾನಾಮ್‌?” (ಜೈ. ಸೂ: 
೧-೨-೧) ಇತಿ ಕ್ರಿಯಾಪರತ್ವಂ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿತಮ್‌ । ಅತಃ ವೇದಾನ್ರಾನಾಮಾ 
ನರ್ಧಕ್ಯಮ್‌ | ಅಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಕರ್ತ್ರದೇವತಾದಿಪ್ರೆಕಾಶನಾರ್ಧತ್ರೇನ ವಾ 
ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಶೇಷತ್ತಮ್‌ | ಉಪಾಸನಾದಿಕ್ರಿಯಾನ್ವರನಿಧಾನಾರ್ಥತ್ವಂ ವಾ!ನಹಿ 
ಪರಿನಿಸ್ತಿತವಸ್ತುಪ್ರತಿಸಾದನಂ ಸಂಭವಕಿ । ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿವಿಷಯತ್ಪಾತ್‌ ಪರಿ 
ನಿಷ್ಕಿತವಸ್ತುನಃ | ತತ್ರತಿಪಾದನೇ ಚ ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತೇ ಪುರುಷಾರ್ಧಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಅತ ವಿವ"ಸೊಟರೋದೀತ್‌” (ತ್ರೈ ಸಂ. ೧-೫-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀ 
ನಾಮ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಕಂ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತಿ “ವಿಧಿನಾ ಕ್ರೇಕನಾಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯ 
ರ್ಥೇನ ವಿಧೀನಾಂ ಸ್ಯುಃ'' (ಜೈ ಸೂ ೧-೨-೭) ಇತಿ ಸ್ತಾವಕತ್ರೇನ ಅರ್ಧವತ್ತಮ್‌ 
ಉಕ್ತಮ್‌ | ಮನ್ರ್ರಾಣಾಂ ಚ “ಇವೇ ತ್ವಾ” (ಕೈ. ಸಂ. ೧-೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದೀನಾಂ 
ಕ್ರಿಯಾತತ್ಸಾಧನಾಭಿಧಾಯಿತ್ರೇನ ಕರ್ಮಸಮವಾಯಿ,ತ್ವಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ನ ಕ್ವಚಿ 
ದಪಿ ವೇದವಾಕ್ಯಾನಾಂ ವಿಧಿಸಂಸ್ಪರ್ಶಮನ್ತರೇಣ ಅರ್ಧವತ್ತಾ ದೃಷ್ಟಾ ಉಪಪನ್ನ್ಮಾ 
ವಾ|ನ ಚ ಪರಿನಿಷ್ಠಿತೇ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪೇ ವಿಧಿಃ ಸಂಭವತಿ । ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯತ್ಚಾ ತಿ” 
ವಿಧೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿತಕರ್ತೃಸ್ವರೂಪದೇವತಾದಿಪ್ರಕಾಶನೇನ ಕ್ರಿಯಾ 
ವಿಧಿಕೇಷತ್ರಂ  ವೇದಾನ್ರಾನಾಮ್‌ । ಅಧ ಪ್ರಕರಣಾನ್ತರಭಯಾತ್‌ ನೈತತ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ, ತೆಧಾಪಿ ಸ್ವವಾಕ್ಯಗತೋಪಾಸನಾದಿಕರ್ಮಪರತ್ವಮ್‌ Il 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಸ್ತುಪರನಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೪೧ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳು. 
ತೀರಿ? “ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಓರುವದರಿಂದ ಆ (ಕ್ರಿಯೆ. 
ಯನ್ನು) ಹೇಳದ (ವಾಕ್ಯಗಳು) ವ್ಯರ್ಥ” (ಜೈ.ಸೂ. ೧-೨-೧) ಎಂದು! (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿ) ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ರರ್ಯ(ವಿರುವ) ದೆಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಡೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳು 
ನಿರರ್ಥಕ(ವೆಂದಾಯಿತು) , ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಕರ್ತೃ, ದೇವತೆ-ಮುಂತಾದ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ 
ಮೂಲಕ (ಇವು) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೆ ಅಂಗನಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದಾದರೂ (ಹೇಳಜೀಕು).' ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ" ಬೇರೆಯ 
ಕ್ರಯೆ(ಯೊಂದ)ನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಅವು ಬಂದಿವೆ) ಎಂದಾದರೂ (ಹೇಳಬಹುದು) 
ಪರಿನಿಸ್ಟಿತವಸ್ತುವನ್ನು" (ವೇದವಾಕ್ಯವು) ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿಸಿಷ್ಟಿತವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ (ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೇ) 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ." ಮತ್ತು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಕೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದ 


1. ದು ಪೂನಪಕ್ಷನಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡೆಡೆ ಇದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆನರ್ಥಕ್ಕ 
ವುಂಟಿಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಎಂದು ಭಾವ, 

2. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಧ 
ವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವದರಿಂದ ಪುಣ್ಯಬರುವದೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಎಂಬ ಭಾವವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ, 

3. ಕರ್ತೃ, ದೇವತೆ-ಇವು ಭೂತವಸ್ತು ಗಳಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನರ್ಥಕ್ಯವು ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

4, ಮುಂತಾದ ಎಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಇವೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬನೇ ಪೂರ೯ಪಕ್ಷಿಯ ಮತಗಳಲ್ಲ, 

ರ. ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು, ಸಿದ್ದವಸ್ತುವನ್ನು, 

6. ಭಾ ಭಾ ೨೯ರಲ್ಲಿ ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆಯಾದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರನಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ನೇದವಾಕ್ಯವು ಪರಿನಿಸ್ಕಿ ತನಸ್ತು ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ, 


೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧,ಪಾ.೧, 


ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ." ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಅನನು 
ಅತ್ತನು'' (ಕೈ.ಸಂ. ೧-೫-೧-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗದೆ ಇರಲೆಂದು 
“ಆದರೆ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಾಗುವದರಿಂದ3 ನಿಧಿಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವದರಿಂದ 
(ಇವು ಸಾರ್ಧಕ)ವಾಗಿರುವವು'' (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೭) ಎಂದು (ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳನ್ನು) 
ಹೊಗಳುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು (ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತದೆ. “ಬಲಕ್ಕೋಸ್ಟರ ನಿನ್ನನ್ನು (ಕತ್ತರಿಸುತ್ತೀನೆ)” (ತೈ. ಸಂ. ೧-೧-೧-೧) 
ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದೂ (ಆ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ'. 
ವಿಧಿಯ ಸೋಂಕೇ ಇಲ್ಲದೆ ಮೇದನಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಯುಕ್ತವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ" 
ಪರಿನಿಷ್ಠಿತನಾದ ವಸ್ತುನಿನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯು ಹೊಂದುನದೂ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಧಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ". 

ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವರೂಪ, ಡೇವತೆ- 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ವೇದಾಂತ (ವಚನ)ಗಳು ಕ್ರಿಯಾ 
ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತನೆ (ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು) ಇನ್ನು(ಇದು) ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದಲ್ಲ" !-ಎಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಒನ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವದ 
ಕ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಆಗಲೂ (ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು) ತಮ್ಮ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಉಪಾ 


1 ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಪುಮುಷಾರ್ಥನಿದೆ, ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಲ್ಲದ 
ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದ್ಳು ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರದೆ ಇರುನದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ನಿಧಿಸಿನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ 

೨... 4ಸೋ€ಂಕೋದೀತ್‌ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಥವಾದಗಳು ತಾವೇ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೇಳಲಾರವು, ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಮಂತ್ರದಿಂದ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಫಲೃ ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ, 

4. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗಿರುನದಿಲ್ಲ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಇರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ನಿಸ್ತ್ರಯೋಜನನಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

5, ವಿಧಿಯು ಬೇಕಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ 1_ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು, 

6. ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಅಂಗವಾದೀತೆ ?_ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಸೇಳಿಯಾನೆಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಪು ಮಾತನ್ನಾಡಿ 
ದ್ದಾನೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾಂತಸಮನ್ಯಯೆ ೪ 


ಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವು (ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬ್ರಸ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನೇದಾಂತ ಸಮನ್ವಯ 
ಲಂ ಈ. ಗಿಗಿ 
(ಭಾಷ್ಕ) 
೩೬. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
ಉಚ್ಯತೇ 
(ಭಾಷಾ ರ್ಥ) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ (ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು) ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ(ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಸರಿಹುರವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ: 


ತತ್ತು ಸಮನ್ತಯಾತ್‌ (೪ 


೪ ಆದರೆ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯು); ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಮನ್ವಯಖದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭. ತುಶಬ್ಬಃ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವ್ಯಾವ್ನ ್ರತ್ತ್ರೃರ್ಧಃ | ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿಸ್ತಿತಿಲಯಕಾರಣಂ ವೇದಾನ್ರಶಾಸ್ತ್ರಾಜೇನಾವಗಮ್ಯತೇ | 
ಕಥಮ್‌? ಸ ಸಮನ್ತಯಾತ್‌ | ಸರ್ವೇಷು ಹಿ ವೇದಾನ್ರೇಷು ವಾಕ್ಯಾನಿ ತಾತ್ರ 
ರ್ಯೇಣ ಏತಸ್ಯಾರ್ಧಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ತ್ವೇನ ಸಮನುಗತಾನಿ-“ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದ 
ಮಗ್ರ ಆಸೀಡೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ ೬-೨-೧), “ ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ 
ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಐ. ೧-೧-೧), “ ತದೇತದ್ಭ_ ಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಸರಮನನ್ನರ 
ಮಬಾಹೈಮಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ ? (ಬೃ. ೨-೫-೧೯), “ ಬ್ರಹ್ಮ್ರೈ 
ವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇಶ್ಯಾದೀನಿ । ನ ಚ ತದ್ದತಾ 
ನಾಂ ಪದಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವಿಸಯೇ ನಿಶ್ಚಿ ತೇ ಸಮನ ಸ ಯೇಂವಗಮ್ಯ 
ಮಾನೇ ಅರ್ಧಾನ_ರಕಲ ಲ್ಪನಾ ಯುಕ್ತಾ | ಶ್ರುತಹಾನ್ಯಶ್ರು ತಕಲ್ಪನಾಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿರುವ) 'ತು' (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಮಾತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ 

ದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). "ಅದು' ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ 


೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧, 


ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ ?-ಎಂದರೆ (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) 
ಸಮನ್ತ್ವಯ(ವಿರುವದ)ರಿಂದ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಗಳು, 
ಎಂದರೆ “ ಎಲೆ ಸೋಮ್ಯ ನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸಕ್ಕೊಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧). “ ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” 
(ಐ. ೧-೧-೧) "ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹಿಂದಿಲ್ಲದ್ದು, ಮುಂದಿಲ್ಲದ್ದು, ಒಳೆಗಿಲ್ಲದ್ದು, 
ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದು; ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯), “ ಮುಂದುಗಡೆ ಇರುವ ಇದು ಅಮೃ ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ » 
“ (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇವೇ ಮುಂತಾದವು, ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತನೆ! ಈ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು: ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ (ಇದಕ್ಕೆ) ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳದಿರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂತಾದೀತು'. 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷೋಕ್ಕಿಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮. ನ ಚ ತೇಷಾಂ ಕರ್ತೃಸ್ತರೂಪಪ್ರತಿಸಾದನಪರತಾ ಅನಸೀಯತೇ | 
“ತತ್ಕೇನ ಕಂ ಸಶ್ಕೇತ್‌ (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಇತ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲನಿರಾಕರಣ 


1. ನೇದಾನ್ತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅತ್ಮಾಭಿನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ, 


ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತವೆ, 
೨ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಯನಾಗು 


ತ್ತವೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುನಂತೆ ಪ್ರಧಾನವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳೂ ಸಮನ್ವಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, 
3.  ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ಕರ್ತೃ, ದೇವತೆ, ಉಪಾಸನೆ ಮುಂತಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸಮ್ಮತವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು, 
4, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವದನ್ನು ನೇದಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ತಪ್ಪೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮನ್ವಯ 


ದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ದದ್ದನ್ನೇ ಶ್ರುತೃರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ. 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ, ೪] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೋಕ್ತಿಗಳ ತಿರಸ್ಕಾರ ೪೫ 


ಶ್ರುತೇಃ! ನ ಚ ಪರಿನಿಸ್ಕಿತವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪಕ್ರೀಃಏ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿನಿಷಯತ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮನ್ತ್ಯಕೇಣಾನವಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಯತ್‌ ತು ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಉಪದೇಶಾನರ್ಥಕ್ಯಮಿತಿ ನೈಷ ದೋಷಃ |. ಹೇಯೋಪಾಡೀಯ 
ಶೂನ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾವಗಮಾದೇವ ಸರ್ವಕ್ಲೇಶಪ್ರಹಾಣಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧೇಃ | 
ದೇವತಾದಿಪ್ರತಿಪಾದನಸ್ಯ ತು ಸ್ವವಾಕ್ಯಗತೋಪಾಸನಾರ್ಥಶ್ವೇಓ ನ ಕಶ್ಚಿ 
ದ್ವಿರೋಧಃ | ನ ತು ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ । ಏಕತ್ವೇ 
ಹೇಯೋಪಾಜೀಯಶೂನ್ಯತಯಾ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಾದಿದ್ಹೈತನಿಜ್ಞಾನೋಷಮರ್ಜೊೋ 
ಪಪತ್ತೀಃ | ನ ಹಿ ಏಕತ್ತವಿಜ್ಞಾನೇನ ಉನ್ಮಧಿತಸ್ಯ ದ್ವೈತನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪುನಃ 
ಸಂಭನೊಟಸಿ, ಯೇನ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಸಡ್ಯೇತ | 
ಯದ್ಯಪಿ ಅನ್ಯತ್ರ ವೇದವಾಕ್ಯಾನಾಂ ವಿಧಿಸಂಸ್ಪರ್ಶಮನ್ನರೇಣ ಪ್ರಮಾಣತ್ವಂ ನ 
ದೃಷ್ಟಮ್‌, ತಧಾಪಿ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಫಲಪರ್ಯನ್ನತ್ತಾತ್‌ ನ ತದ್ವಿಷಯಸ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ | ನಚ ಅನುಮಾನಗಮ್ಯಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌, ಯೇನ ಅನ್ಯತ್ರ ದೃಷ್ಟಂ ನಿದರ್ಶನಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷೇಶ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ವಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ (ವಾಕ್ಯಗಳು) ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವುಳ್ಳವುಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
“ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?” (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ'. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಗೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ" (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರನಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರಕವಾಗಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲಿ ಇರುನದಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತೃ 
ದೇವತೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಕಗಳು ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 

2. ನಾನು ಎಂಬ ರೂಪದ ಕರ್ತೃಸ್ಟರೂಪವು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರುವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 
ನಿಜವಾಗಿ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯೆಗೋಚರನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಲ್ಲದೆ ಸಿದ್ಧನಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೃ, 
ಭಾ, ಅನತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 


೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೧. ಪಾ. 


ಇನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಅಥವಾ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು(ಯಾವದೂ)ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂ 
(ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವಿನ) ಉಪದೇಶವು ವ್ಯರ್ಧವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನಸ್ಟೆ 
ಇದೇನೂ (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ) ಜೋಷ(ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂ)ತಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಿಡತಕ್ಕದ 
ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕ್ಲೇಶಗಳೆಲ್ಲನ 
ಹೋಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ' ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಯೇ ಮುಂಃ 
ದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಆಯಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಎಂದು ಇಹ 
ಕೊಂಡರೂ” ಏನೋ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಮಾತ್ರ) ಹಾಗೆ ಉಃ 
ಸನಾವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲ' ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೀ ಆಗಿರುವ 
ರಿಂದ* (ಅದರಲ್ಲಿ) ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ (ಯಾವದೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ-ಮುಂತಾದ ದ್ವೈತಜ್ಞಾನ 
ಹುಟ್ಟಡಗಿಹೋಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾ 
ನಾದ ದ್ವೈತಜ್ಞಾನನು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವನೇ ಇಲ್ಲ ಹಾ 
(ಹುಟ್ಟುವಹಾಗಿದ್ದ)ರಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗನೆಂ॥ಃ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುನಪಕ್ಕಾಗುವದು ? 

ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಧಿಯ ಸೋಂಕೆಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ! 
ವದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಫಲದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿ 
ವದರಿಂದನ ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರನ್ರು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು ನಿಃ 
ಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನೆಂಬುದು ಅಃ 
ಮಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದಲ್ಲಳ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕ 


1. ಇದನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ್ಕು ಇದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು..ಎ« 
ಬುದ್ದಿಯಿರುವಲ್ಲಿಯೇ ಅನಿದ್ಯಾದಿಕ್ಸೇರಗಳರುವವು, 

ಜಿ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳೂ ಇವೆಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಸ್ಥರೂ 
ವನ್ನೇ ತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇನೂ ಅದೆರಿಂದ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 

3. ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾ 
ಇಲ್ಲ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪನೆಲ್ಳವೂ ಪರಮಾಃ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ವರೊಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗದಂಥ ಸ್ವರೂಪ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕೃಗಳಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಮುಂದೆ ೩.೨.೧ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

4. ಆದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ, 

5. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, ಯಥಾರ್ಥವ 
ಅನುಭವವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವದುಸಾಹಸವು ಎಂದು ಭಾ 


6. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸತಃ ಪ್ರಮಾನಾವೂಗಿಯಿತ್ತದೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊ ೦ದರಿಂದ ಪ್ರವ೫ 


ಅಧಿ, ೪, ಸ್ಕೂ ೪] ಶಂಕೆ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ ೪೭ 


ನೋಡಿದ ಉದಾಹರಣೆಯು (ಅದಕ್ಕೆ) ಜೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು.` 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

೨. ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಸ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯. ಅತ್ರ ಅಪರೇ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ್ಟಸ್ರ್ರೇ-ಯದ್ಯನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತಥಾಪಿ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿನಿಷಯತಯ್ಸೆವ ಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮರ್ಪ್ಯತೇ । ಯಧಾ 
ಯೂಪಾಹವನೀಯಾದೀನಿ ಅಲೌಕಿಕಾನ್ಯನಿ ನಿಧಿಶೇಷತಯಾ ಶಾಸ್ರ್ರೇಣ ಸಮ 
ರ್ಶ್ಯನ್ರ, ತದ್ವತ್‌ | ಕುತ ಏತತ್‌? ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಪ್ರಯೋಜನತ್ವಾತ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ | ತಧಾ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾಶ್ಸರ್ಯವಿದಃ ಆಹುಃ “ದೃಷ್ಟೋ ಹಿ ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಕರ್ಮಾವಬೋಧನಮ್‌”(ಶಾ ಭಾ ೧-೧-೧) ಇತಿ 1 “ಜೋದನೇತಿ ಕ್ರಿಯಾಯಾಃ 
ಪ್ರವರ್ತಕಂ ವಚನಮ್‌'' (ಶಾ ಭಾ. ೧-೧-೨) “ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮುಸದೇಶಃ ಸ 
(ಶಾ. ಭಾ. ೧-೧-೫), «"ತದ್ಭೂ ತಾನಾಂ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧೇನ ಸಮಾಮ್ಮಾಯಃ. ..? 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨೫), “ಆಮ್ಮ್ಯಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ ತ್ವಾದಾನರ್ಧಕೃಮತದರ್ಧಾ 
ನಾಮ್‌....” (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಇತಿ ಚ! ಅತಃ ಪುರುಷಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿಷಯ 
ವಿಶೇಷೇ ಪ್ರವರ್ತಯತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ ನಿಷಯವಿಶೇಷಾತ್‌ ನಿನರ್ತಯಚ್ಚ ಅರ್ಧ 
ನತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ | ತಚ್ಛೇಷತಯಾ ಚ ಅನ್ಯತ್‌ ಉಪಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ಸಾ 
ಮೂನ್ಯಾತ್‌ ವೇದಾನ್ತಾನಾಮಸಿ ತಥೈವ ಅರ್ಧವತ್ತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸತಿ ಚ ವಿಧಿಪರತ್ವೇ 
ಯಧಾ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಕಾಮಸ್ಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಸಾಧನಂ ವಿಧೀಯತೇ ಏವಮ್‌ 
ಅಮೃ ತಕಾಮಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಂ ನಿಧೀಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "(ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು)ಎದುರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕನೆಂಬುದು ಸರಿಯೇ”, ಆದರೂ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಗೆ ನಿಷಯ 





1. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗುನದು ಆದರೆ ಇದು ಅನು 
ಮಾನನಲ್ಲ. 

2. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ನೇದಾಂತಿ 
ಗಳು. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


3. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷಿಗಳು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳುವದೆಂದು ಅವರು ಅಂದಿದ್ದಾರೆ, 


೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧,ಪಾ. ೧, 


ವಾಗಿಯೇ? ಶಾಸ್ತ್ರವು. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಯೂಸ 
ಆಹನನೀಯ-ಮುಂಶಾದವು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲದವುಗಳಾದಾಗ್ಯೂ? (ಅವುಗಳನ್ನು) 
ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುವದೋ ಹಾಗೇ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ವಿಧಿಶೇಷ 
ವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ) 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):-- ಹೀಗೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಪಿ): -- ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ." ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು" "ಈ (ವೇದಕ್ಕೆ) 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲವೆ?'' (ಶಾ. ಭಾ. 
೧ ೧-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “ಜೋದನೆ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸುವ ವಚನವು'' (ಶಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨), ""ಆ (ಧರ್ಮವನ್ನು) ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದದ್ದು ವೇದವಾಕ್ಯವು'' (ಜೈ.ಸೂ ೧-೧-೫), “ಆ (ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ 
(ಮಾತುಗಳನ್ನು) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ( ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು”) 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨೫), “ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
(ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯರ್ಧ'' (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) 
ಎಂದೂ (ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವದರಿಂದಲಾಗಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾರ್ಧಕ್ಯವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅದಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕದ್ದು` ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ವೇದಾಂತ(ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ಸಾರ್ಧಕ್ಯವಾಗಜೇಕು. ಹೀಗೆ 


1, ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಎಂದರ್ಥ, 4 ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯ ವಿಧಿ ಎಂದರೆ 
ನಿಯೋಗವು, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗೆ ಅನಚ್ಛೇದಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ವಿಷಯ? ಎಂದು ಆಗ 

2... ಯೂಪ ಎಂಬುದು ಯಜ್ಞ ಪಶುವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕಂಬನೆಂದಾಗಲಿ ಅಹವನೀಯೆ 
ವೆಂಬುದು ಒಂದಾನೊಂದು ಕರ್ಮಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಗ್ನಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದನ್ನು ವೇದವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 

ತಿ. ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ಮಾಡು ಎಂದೋ ಬಿಡು ಎಂದೋ ಶಾಸನಮಾಡಬೇಕು, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

4, ಮಾಮಾಂಸಕರು ; ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಚೈಮಿನಿಗಳೂ. 

5, ಜೈ.ಸೂ, ೩-೧.೨ರಲ್ಲಿ ಶೇಷನೆಂಬುದರ ಅರ್ಥನನ್ನು ನೋಡಿ, 

6. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ತಚ್ಚೀಷಗಳನ್ನಿ 
ಹೇಳಬೇಕು, ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸ್ಕೂ ೪] ಶಂಕೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ನಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತಪ್ರಮಾಣಕ ೪೯ 


(ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು) ವಿಧಿಸರವೆಂದಾದರೆ, ಹೇಗೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಇಕ್ಕೆ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು' ಬಯಸುವವರಿಗೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ(ವಾಗುವದು). 

(ಸ್ಯ) 

೪೦. ನಸ್ವಿಹ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌. -ಕರ್ಮಕಾಣ್ಣೇ 
ಭವ್ಯೋ ಧರ್ಮೋ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ , ಇಹ ತು ಭೂತಂ ನಿತ್ಯನಿವೃ ೯ತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸ್ಕಮ್‌ ಇತಿ! ತತ್ರ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಫಲಾತ್‌ ಅನುಷ್ಠಾನಾವೇಕ್ಷಾತ್‌ ನಿಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಫಲಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ನಾರ್ಹತ್ಕೀವಂ ಭವಿತುಮ್‌। ಕಾರ್ಯವಿಧಿಪ್ರಯುಕ್ತ 
ನೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಸಾದೃಮಾನತ್ತಾತ್‌ “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಇತಿ | * ಯ ಅತ್ಮಾಪಕತಪಾಪ್ಮ್ರಾ ಸೋ ನ್ರೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ನಿಜಿಜ್ಞಾಸಿ 
ತವ್ಯಃ” (ಛಾಂ ೮-೭-೧), “ಆತ್ಮ್ಮೇತ್ಶೇವೋಪಾಸೀತ” (ಬೃ ೧-೪-೭), “ಆತ್ಮಾನ 
ಮೇವ ಲೋಕಮುಶಸಾಸೀತ ' (ಬೃ. ೧-೪-೧),"ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ'' 
(ಮುಂ. ೩-೨ ೯) ಇತ್ಯಾದಿವಿಧಾನೇಷು ಸತ್ಸು ಕೋರಸ್‌ ಆತ್ಮಾ? ಕಿಂ ತದ್ದ್ರಹ್ಮ?- 
ಇತ್ಯಾಕಾಜ್ಬ್ಯಯಾಂ ತತ್ಸ್ವರೂಪಸಮರ್ಪಣೇನ ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾ ಉಪಯುಕ್ತಾಃ 
“ನಿತ್ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ, ks ನಿತ್ಯತೃಸ್ತಃ ನಿತ್ರಶುದ್ದ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಃ”, 





Bi ಟ್‌ ಗೆ (ಬೃ ೩-೯-೨೮) ಇತ್ತೀವಮಾದಾಯಃ। ತದುಪಾಸ 
ನಾಚ್ಚ ಶಾಸ್ತ್ರದ್ಧ ೈಮ್ಟೊ | ಫಲಂ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): --ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಜಿಚ್ಚಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದು ಭವ್ಯವಾದ 
ಧರ್ಮವು, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದು ಭೂತವಾಗಿರುವ, ನಿತ್ಯವಾಗಿ 
(ತಾನೇ) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮವು-ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞ್ಯಾ ಸ್ಪವು ಬೇರೆಯ 


ಸ್ವರೊಪವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹಿಂದೆ? ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಅನುಷ್ಟಾನವನ್ನು 
೫೫! ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ಸನದ ಫ ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯದಾ 
ಗಿರಬೇಕಲ್ಲನೆ'? 


1. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುವ ಅಮೃತತ್ವವು ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವು ಸ್ವರ್ಗದಂತೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ ಗತಕ್ಕದ್ದು. ಜ್ಞಾ ನಸಮಕಾಲಪಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವಡೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿರುವ ಆಮೃತತ್ವವು ಅವನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ 

2, ಭಾ, ಭಾ, ೧೨ರಲ್ಲಿ 


3. ಧರ್ಮಜ್ಞಾನದೆ ಫಲವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಾದರೂ 
ಜಾ ನದ ಫಲವ ಇಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಆಗಬಹುದಲ್ಲವೆ?-ಎಂದುಪಶೆ, 


ಜಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧,ಪಾ೧. 


ಬಂಡ ಜಃ ಏಕೆಂದಕೆ “ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಾಣತಕ್ಕದ್ದು? (ಬೃ ೨ ೪-೫) ಎಂದು ಕಾರ್ಯವಿಧಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.! EN ಪಾಪದ ಹೊಡೆತನಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನೋ... 
ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕತಕ್ಕದ್ದು, ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), 
4 ಆತ್ರ ನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಜೀಕು” (ಛಾಂ. ೧-೪೨೨೭) * ಆತ್ರ ನೆಂಬ 
ಲೋಕವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಜೇಕು'' (ಬೃ ೧-೪-೯೫), “ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ'' (ಮುಂ. ೩-೨-೯) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿ 
ಗಳಿರುವಲ್ಲಿ "ಆ ಆತ್ಮನು ಯಾರು?” «ಆ ಬ್ರಹ್ಮ: ವೆಂಬುದು ಯಾವಡು?' ಎಂಡು 
ಆಕಾಂಕ್ಷಯುಂಬಾಗಲಾಗಿ “ನಿತ್ಯನೂ' ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯತೃಪ್ತನೂ ರಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧ 
ಮುಕ್ತಸ್ತಭಾವನೂ (ಆಗಿರುವವನು ಆತ ನು)”, “ವಿ ವಿಜ್ಞಾ. ಕ ಆನಂದವೂ (ಅಗಿರು 
ವದು) ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಎಂಬುದೇ ತೂ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ 
ಆ (ಆತ್ಮನ ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆ (ಆತ್ಮನ ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಅದೃಪ್ಪಫಲನು* ಉಂಟಾಗುವದು. 


(ಭಾನ್ಮ) 


೪೧. ಕರ್ತವ್ಯನಿಧ್ಯನನುಪ್ರವೇಶೇ ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಥಧನೇ ಹಾನೋಪಾ 


1. «ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು ಎಂಡು ಆತ್ಮದರ್ಶನನ ನ್ನು ವಿಧಿಸಿಡೆ, ಅ ವಿಧಿಗೆ ಆತ 
ನನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ತ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, 
2, ಪೂರ್ನವಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಎಧಿಗಳೇ ಆವನು ಕೊನೆಯೆಲ್ಲಿ ಉದಾ 


ಟ್ರ 


ತಾಳ್ಯ ಣ್‌ 
ಹರಿಸಿರುವ ಮುಂಡಕಶ್ರು ತಿಯೆಲ್ಲಿ “ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸ ಚ! ಪಡೆಯುವ ಕಾಮವುಳ್ಳೆ ವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಹಾಸ ಹಿ ಯನ್ನು ಕಡಳ್ಬಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಫವೋಕಿ ಬಲದಿಂದ 
ಪ ಜು ವಂ ಬೂ 
ಹೀಗೆ ವಿಧಿಯನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕಲ್ಪಿಸುವದುಂಟು ಶು ಭ.ಳ೪.ದ-೧೮ರಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಸತ್ರ 


ವಿಚಾರವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

3. ಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ನಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ, 

4 ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸಾಕ್ಕಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ನೆನ್ನುವದಕ್ಕಿಂತ ಬಸ್ಸ ಬೇಕಾದ ವನಿಷಯೆನೆಂಜೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾನ. 

5, ಈಗ ಅಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದೆ ಶರೀರಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗುವನು ಎಂದರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೃಷ್ಟಾಥೇ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ಭಾವವು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ- ೪, ಸೂ, ೪] ಶಂಕೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಸತ್ತಿ ವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕ ೫೧ 


ದಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ " ಸಸ್ತದ್ವೀಪಾ ವಸುಮತೀ', " ರಾಜಾಸೌ ಗಚ್ಚತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕೃವತ್‌ ವೇದಾನವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರಕಥನೇಃಪಿ “ರೆಜ್ಜುರಿಯೆಂ ನಾಯೆಂ ಸರ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದೌ ಭ್ರಾನಿ,ಜನಿತಭೀತಿನಿ 
ವರ್ತನೇನ ಅರ್ಥವತ್ತ ತ್ವ್ವಂದ್ಯ ಸ್ಟಮ್‌। ತಧಾ ಇಹಾಪಿ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಭ್ರಾಶ್ರಿನಿವರ್ತನೇನ 
ಆರ್ಥವಕ್ತ್ವ್ಯ ೦. ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸ್ಯಾದೇತದೇವಂ ಯದಿ ರಜ್ಜುಸ ,ರೂಪಶ್ರವಣೇ ಇವ 

ಸರ್ಪಭ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸಹತ ನ ರ್ಟ್ರಹ್ಮಸ್ಥ _ರೂಪಕ್ರವಣಮಾತ್ರೇಣ ಒಂ 
ನ ತು ನಿವರ್ತಶೇ। ಶ್ರುತಬ್ರಹ್ಮಣೊಣಪಿ ಯಧಾವೂರ್ವಂ ಸುಖದ.ಃಖಾದಿಸಂಸಾ 
ಧರ್ಮದರ್ಶನಾತ್‌! “ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತನ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತನ್ಮಃ” (ಬೃ. ps 
ಇತಿ ಚ ಶ್ರವಣೋತ್ತರೆಕಾಲಯೋರ್ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಯೋಃ ವಿಧಿದರ್ಶನಾತ್‌ ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿನಿಷಯತಯ್ಯೆನ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಸಗನ- 
ವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

(ಉಸಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ) ಕರ್ತ ವ್ಯದ ವಿಧಿಯೆನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನೇ (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು) ಹೇಳುವದಾದರೆ! (ಆಗ) 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಲಿ ಯಾವದೂ ಇರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
“ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಏಳು” ದ್ವೀಪಗಳುಂಟು ” "ಆಗೊ ರಾಜನು ಹೋಗುತ್ತಿದಾನೆ' 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಯಗಳು ನಿಷ ಸ್ರ )ಯೋಜನನೆ ದೇ ಆಗ 
ಬೇಕಾದೀತು ' 

(ಸಿದಾಂತ) . -- " ಇದು ಹಗ್ಗವೇ, ಇದು ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳಿದಾಗ್ಯೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದುಂಬಾಗಿದ್ದೆ ಹೆದ 
ರಿಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದ (ಅಂಧಾ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವದು 


1 ತೆರ್ಶವ್ಯ ನಿಧೇ $ ಅನನು ಪ್ರನೆ ನೇಶೆೇ'ನಂದುಸ ಸಮಾಸವನ್ನು ಜಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಆರ್ಥ 
ಮಾಡಿದೆ, « ಕರ್ತವ್ಯ ನಿಧೌ (ಬ್ರಹ್ಮಣಃ) ಆ ಅನನು ಸ್ರನೆ ನೇತೇ ಎಂದು ಬಿಡಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ? ಎಂದು ೨ ತನ್ನಡಿಸಬೇಕಾಗುವದು ಒಟ್ಟು ಅರ್ಥನೇನೋ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ, 

2, ಜಂಬು ಪ್ಲಕ್ಷ ಶಾಲ್ಮಲಿ ಮುಂತಾಗಿ ಏಳು ದ್ವೀಪಗಳು ಪೃಥ್ವಿಯ ಭಾಗಗಳೆಂದು 
ಪುರಾಣಿಕರ ನರ್ಣನೆ. 

3. ಈ ಆಕ್ಷೇನನನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಭಾ, ಭಾ, ೩೭ರಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದು 
ಪರಿಹಾರಮಾಡಿತ್ತು. ಈಗ ಶ್ರ ವಣಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾನಿವರ್ತಕಜ್ಜಾ ನವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆಯ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಇದನ ನ್ನು ಮತ್ತೆ ತಂದಿಡೆ, 


೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ. ೧, 


ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮವಸ್ತುನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
(ವಾಕ್ಯ)ವು (ಆತ್ಮನು) ಸಂಸಾರಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕೊಲಗಿಸುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಸಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ | 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) "ಹಗ್ಗದ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಹಾನಿನ ಭ್ರಾಂತಿ 
(ತೊಲಗುವ) ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೇಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದ (ತಾನು) ಸಂಸಾರಿ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು ತೊಲಗುವಹಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
(ಅದು ಹಾಗೆ) ತೊಲಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯವನ್ನು) ಕೇಳಿದವನಿಗೂ 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸುಖ, ದುಃಖ- ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ “ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಶ್ರವಣಮಾಡಜೇಕುು ಮನನಮಾಡಜೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಮಾಡಜೇಕು? (ಬೃ. ೨-೪ ೫)ಎಂದು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದಮೇಲೂ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ರ ರಿಂದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿಗೆ ನಿಷಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ನೀವೂ) ಒಪ ಬೇಕು ' 


ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಕರ್ಮಫಲಕ್ತಿಂತ ಜ್ಞಾನವಲವು ಖಲಕ ಕಣವಾಗಿದೆ 
ವ ಕೆ ಡಾ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨. ಅತ್ರಾಭಿಧೀಯತೇ--ನ | ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಫಲಯೋ ರ್ವ್ಯೈಲಕ್ಷ 
ಣ್ಯಾತ | ಶಾರೀರಂ ವಾಚಕಂ ಮಾನಸಂ ಚ ಕರ್ಮ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸಿದ್ಧಂ ಧರ್ಮಾ 
ಖ್ಯಮ್‌, ಯದ್ವಿಷಯಾ ಜೆಚ್ಚಾಸಾ "ಅಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ” (ಜೈ ಸೂ 
೧-೧-೧) ಇತಿ ಸೂತ್ರಿತಾ। ಅಧರ್ಮೊೋಣಫಿ ಹಿಂಸಾದಿಃ ಪ್ರತಿಷೇದಜೋದನಾ 


1  ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ, ಶ್ರವಣಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಪುರುಷಾರ್ಥವುಂಬಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸ ನನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅನನ ಅಭಿಪ್ರುಯ. 

2. 1... ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ ನ್ನ್ನ ತಿಳಿಸಿದೆ ಬಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ «ವಿಧಿಸಿರುವದು' ಎಂಬ ಮಾತ ನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ನುತ್ತೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. 

3. ಇಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಪು ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದರೂ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ, ಪ್ರಪಂಚನಿಲಯ.ನುಂತಾದನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳೂ ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ದ್ದರು, ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣನೇ ಉತ್ತರನೆಂದು ಅಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ದಾಂತ ; ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನಫಲವು ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ೫೩ 


ಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ ಪರಿಹಾರಾಯ!ತಯೋಃ ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣಯೋಃ ಅರ್ಧಾ 
ನರ್ಧಯೋಃ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ ಫಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇ ಸುಖದುಃಖೇ ಶರೀರವಾಬ್ಮನೋ 
ಭಿರೇವೋಸಭುಜ್ಯಮಾನೇ ನಿಷಯೇನ್ಥಿ $್ರಯಸಂಯೋಗಜನ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಷು 
ಸ್ಥಾನರಾನ್ಲೇಷು ಪ್ರಸಿದ್ಧೇ | ಮನುಷ್ಯತ್ವಾತ್‌ 'ಅರಭ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ರ್ಯೇಷು ದೇಹವತ್ಸು 
ಸುಖತಾರತಮ್ಯಮ್‌ ಅನುಶ್ರೂಯತೇ | ತತಶ್ಚ ತದ್ದೇಕೋರ್ಥರ್ಮಸ್ಯ ತಾರತಮ್ಯಂ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ ಅಧಿಕಾರಿತಾರತಮ್ಯಮ್‌ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಚ ಅರ್ಧಿತ್ವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯಾದಿಕೃತಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಿತಾರತಮೃಮ್‌ । ತಧಾ ಚ ಯಾಗಾದ್ಯನುಷ್ಛಾಯಿ 
ನಾಮೇವ ನಿದ್ಯಾಸಮಾಧಿನಿಶೇಷಾತ್‌ ಉತ್ತರೇಣ ಸಧಾ ಗಮನಮ್‌, ಕೇನಲೈಃ ಇಷ್ಟಾ 
ಪೂರ್ತದತ್ತಸಾಧನೈಃ ಧೂಮಾದಿಕ್ರಮೇಣ ದಕ್ಷಿಣೇನ ಸಧಾ ಗಮನಮ್‌, ತತ್ರಾಪಿ 
ಸುಖತಾರತಮ್ಯಂ ತತ್ಸಾಧನತಾರತಮ್ಯಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ “ಯಾವತ್ಸಂಪೂತಮುಷಿತ್ತಾ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಇತ್ಸಸ್ಮಾತ್‌ ಗಮ್ಮತೇ : ತಧಾ ಮನುಷ್ಯಾದಿಷು ನಾರಕ 
ಸ್ಪಾವರಾನ್ರೇಷು ಸುಖಬವಃ ಚೋದನಾಲಕ್ರಣಫರ್ಮಸಾಧ್ಯ ಏವ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 
ತಾರತಮ್ಮೇನ ವರ್ತಮಾನಃ | ತಥಾ ಊರ್ದ್ದಗಶೇಷು ಅಆಧೋಗತೇಷು ಚ ದೇಹ 
ವತ್ಸು ದಮೇಖತಾರತಮ್ಯುದರ್ಶನಾತ್‌ ತದ್ರೇತೋರಥರ್ನುಸ್ಕ ಪ್ರತಿಷನೇಧಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ತದನುಷ್ರಾಯಿನಾ» ಚ ತಾರತಮ್ಯಂ ಗಮ್ಯತೇ | ಏವಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ದೋಷವತಾಂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯನಿಮಿತ್ತಂ ಶರೀರೋವಾದಾನಪೂರ್ವಕಂ 
ಸುಖದುಃಖತಾರತಮೃಮ್‌ ಅನಿಕೃಂ ಸಂಸಾರರೂಸಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ರೃತಿನ್ಯಾಯಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌! 
ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ--“ನ ಹ ವೈ ಸಶರೀರಸ್ಥ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಯೋರಸಹತಿರಸ್ತಿ” 
(ಛಾಂ ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಯಥಾವರ್ಣಿತಂ ಸಂಸಾರರೂಸಮ್‌ ಅನುನದತಿ! “ಅಶರೀರಂ 
ವಾವ ಸನ್ಹಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರಿಯಸ್ಪರ್ಶನಸ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣಧರ್ಮಕಾರ್ಯತ್ರ್ವಂ ಮೋಕ್ಷಾಖ್ಯಸ್ಯ 
ಅಶರೀರತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರ*ಸಿಧ್ಯತ ಇತಿ ಗಮ್ಮತೇ |! ಧರ್ಮಕಾರ್ಯತ್ವೇ ಹಿ ಪ್ರಿಯಾ 
ಸ್ರಿಯಸ್ಪರ್ಶನಪ್ರಕಿನೇಧೋ ನೋಸಪದ್ಯತೇ | ಅಶಗೀರತ್ತಮೇವ ಧರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ| ತಸ್ಯ ಸ್ನಾಭಾವಿಕತ್ವಾತ್‌ | *ಅಶರೀರಂ ಶರೀರೇಷ್ವನ 
ವಸ್ಸೇಷ್ವ ವಸ್ತಿ ತಮ್‌! ಮಹಾನ್ತಂ ನಿಭುಮಾತ್ಮಾನಂ ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ ನ ಶೋಚತಿ” 
(ಕ. ೧-೨-೨೨), "ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೃಮನಾಃ ಶುಭ್ರ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨), “ಅಸಬಕ್ಸೋ 


1. « ಮನುಸ್ಕಾತ್‌ ? ಎಂದಿದ್ದ ಕೇ ಸಾಕಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುವಮ, ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕ 
ಭು ಪ್ರ R ಗ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ « ಮನುಷ್ಯತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂದೇ ಇದೆ 


೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ, ೧, 


ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೫) ಇತ್ಯುದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । ಅತ ನನ ಅನುಷ್ಠೇಯ 
ಕರ್ಮಫಲವಿಲಕ್ಷಣಂ ಮೋಕ್ಷಾಖ್ಯಮ್‌ ಅಶರೀರತ್ವಂ ನಿತ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಈಗ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
(ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ (ಇವೆರಡರ) 
ಫಲಗಳು (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ! (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಶರೀರದ್ದು; 
ವಾಕ್ಸಿನದು, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನದು"-ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೆಸರು, ಅದರ ವಿಷಯದ ಜಿಜ್ಞಾನಿಯನ್ನು "ಅಧಾತೋ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” (ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
ಎಂಬ (ಜೈ ಸೂ, ೧-೧-೧ ಮಾಮಾಂಸಾ) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂಸೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಧರ್ಮವೂ ಪ್ರತಿನೇಧಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ' ಬಿಟ್ಟುಬಿಡು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇೆ. (ಹೀಗೆ) 
ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಅರ್ಧ(ರೂಪವಾಗಿಯೂ) ಅನರ್ಧ(ರೊಸವಾಗಿಯೂ) 
ಇರುವ (ಆ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲಗಳಾಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮಾಗಿರುತ್ತವೆ, (ಇವು) ಶರೀರವುಬ್ಬನಸ್ಸುಗಳಿಂದಲೇ" ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವವು, 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಸ್ಕಾವೆರಾಂತವಾದ (ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವು. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 


1. ಭಾ. ಭಾ, ೧೨ ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿತ್ತು, ಈಗ ಪಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ, 

2  ಕರ್ನ್ಮುಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ದೇವತಾಧ್ಯಾನವೇ ಸುಂತಾದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳುನರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯೋಡ್ಲೇಶನಲ್ಲನೆ ದು 
ಮುಂದೆ ಸೃಸ್ಟವಾಗುವದು. 

3. ಪ್ರತಿಸೇಧರೂಪವಾದ ವೇದನಾಕ್ಯನೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯೆಬರುವದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ, ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೋ ರೋ ಧರ್ಮಃ (ಜೈ ಸೂ, ೧-೧-೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಈ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

4. ಧರ್ಮವನ್ನು ಚಿಚ್ಚಾಸೆಮಾಡುತ್ತಿ ನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮನೂಡಿರುವದು. ಅಧರ್ಮ 


ಭಾವ, ಇದೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೂ ಉಸಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಭಾನ 
ನಿ, ಅಯಾ ಕುಶಣದಿಂವೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಆಯಾ ಕರಣಗಳಿಂದತ3ೇ ಉಪ 
ಭುಕ್ತವಾಗುವದೆ ದು ಮನಸೆ ಟಾಕಿ ನೋಕ್ಷಧರ್ಮ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ, 


ಅಧಿ ೪, ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತ ಜ್ಞಾನಫಲವು ನಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದೆ ೫೫ 


ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನವರೆಗಿನ ದೇಹಧಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
(ಇರುವದೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.' ಇದರಿಂದ ಆ (ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ) ಕಾರಣ 
ವಾದ ಧರ್ಮವೂ (ಜೀವರಲ್ಲಿ) ಾರತಮ್ಯ(ದಿಂದ ಇರಬೇಕೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ರಜಿ” ಧರ್ಮತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ತಾರತಮ್ಯವೂ (ಇರಬೇಕೆಂದು 
ಗೊಶ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಅರ್ಧಿತ್ವ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ,-ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ' ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾರತವ ವುಂಬಾಗುವಜೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ' ಮತ್ತು ಇದರಂತೆ 
ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ (ಚಿತ್ರ) ಸಮಾಧಾನ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವಿಶೇಷ (ಕಾರಣ)ದಿಂಡ ಉತ್ತೆರಾಯಣನಾರ್ಗದಿಂದ" 
ಗತಿಯಾಗುವಡೆಂದೂ ಬರಿಯ ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಗಳು", ದಾನಗಳು-ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದವರಿಗೆ ಧೂಮಾದಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಐಮಾರ್ಗದಿಂದ ಗತಿಯಾಗುವದೆಂದೂ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖತಾರತಮ್ಯವೂ ಅದರೆ ಸಾಧನಗಳ ತಾರತಮೃವೂ ಉಂಟಿಂದೂ 
“ ಯಾವೆಕ್ಸಿಂನಾತಮುಷಿತ್ತು' (ಕರ್ಮಗಳ ಕ್ಷಯವಾಗುವವರೆಗೂ ಆ ಚಂದ್ರ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೆ ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಮನಸ ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ನರಕದಲ್ಲಿರುವವರ? ಮತ್ತು ಸ್ತಾವರಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ವರೆಗೂ ತುರತನ್ಮದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಸುಖರೇರನು ಚಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮೇಲಿನ (ಗತಿ 


1. ತೈ, ೨.೮ 
2... ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸುಖನಾಗುವದರಿಂದ ಸುಖತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮತಾರ 
ತನ್ಯುವೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದ ಎಂದು ಭಾನ 

3 ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಬಯಸುವದು, ಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದ್ಕು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯೆದಿರುವಡು- ಮುಂರಾದ, 

ಇ 4 ಣಿ 

4 ಬೈ ಸೂ, ೬.೧ ೨೫೦೦ದ ೪೨ರ ವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾ 
ರದ ಚರ್ಚೆಯಿದೆ. 

5, ಛಂ. ೫-೧೦-೧, ಪ್ರಿ ತ್ತಿ ಪ್ರ ೧೯ ೧೭, ಬೃ, ೬ ೨೪, ೧೫, ೧೬ ಗೀ, ಲ 
೨೪, ೨೫. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತೆರಮಾಗ, ದಕ್ಲಿಣನಾರ್ಗ-ಇನೆರಡೆನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ, ಬ್ರ, ಸೂ, 
೪.4.೧ ರಿಂಡ ೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದನರೆಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರದ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

6. ಇಷ್ಟ ನೆಂದರೆ ಅಗ್ರಿ ಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮ, ಪೂರ್ತವೆಂದರೆ ಭಾನಿಯೆಮ್ನು ತೋಡಿಸು 
ನದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ, ದತ್ತ ನೆಂದರೆ ದಾನಮಾಡುವದ್ದು ಶರಣುಹೊಕ್ಕ ವರನ್ನು ಕಾಸಾಡು 
ನಮ ಮುಂತಾದದ್ದು 

7. ಸೂ, ಭಾ ತ್ಥಿ-೧.೧೫ನ್ನು ನೋಡಿ, 


೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ, ೧, 


ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಕ್ತು) ಕೆಳಗಿನ ಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ದೇಹಿಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖ 
ತಾರತಮ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಸೇಧಜೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಧರ್ಮದ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮಾಡುವನನರ ತಾರತಮ್ಯವೂ 
(ಉಂಟೆಂದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ'ದೋಷನುಳ್ಳವ 
ರಿಗೆ ಧರ್ನಾಧರ್ಮಗಳ ತಾರತಮ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
ಸುವ ಮೂಲಕೆ ಸಂಸಾರರೂಪನ.ಗಿರುವ ಅನಿತ್ಯ? ಸುಖದುಃಖಗಳ ತಾರ 
ತಮ್ಮವು (ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ ,ಯುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಶರೀರವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ನಾಶವೇ ಇಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು 
(ನಾವು) ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಸಂಸಾರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತದೆ' 


“ ಅಶರೀರನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೆಗಳು  ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು (ಮುಕ್ತನನ್ನು) ಸೋಕುನದ್ದು 
(ಕೊಡ) ಇಲ್ಲನೆಂದಿರುವದರಿಂದ ನೋಕ್ಷನೆಂಬ ಅಶರೀರತ್ವವು ಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯನಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಏಕೆಂದರೆ (ಮುಕ್ತಿಯು) ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು 
(ಅದನ್ನು) ನೋಕುವದ್ದ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು. ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ". (ಈ) 
ಅಶರೀರತ್ವನೇ ಧರ್ಮದ ಶುರ್ಯ (ವಬನೆ )) ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ ಡೆ. “ ಅಶರೀರನಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಶರೀರ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ನಿತ್ಯನಾಗಿ) ಇರುವನನಾಗಿಯೊ ದೊಡ್ಡವನಾಗಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಜಾಣನು ಶೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ.” (ಕ-೧-೨-೨೨) 
“ (ಈತನು) ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದವನು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದವನು, ಶುಭ್ರನು” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) 


1. ಅವಿದ್ಯೆ, ರಾಗ, ದ್ಹೇಷ್ಮ ಭಯ್ಕ ಮೋಹ ಮುಂತಾದವುಗಳು , ಸೂ, ಭಾ, 
೧.೩-೨. ಆಥವು ಅವಿದ್ಯೆ ಅಸ್ಮಿತೆ ರಾಗ್ಯ ದ್ಲೇಸ್ಯ ಅಭಿಸಿವೇಶ ಇವು, ಯೋ, ಸೂ, ೨.೩, 

2, ಸುಖದ.8ಖಗಳು ಬ:ದುಹೋಗುವ ಸ್ವಭಾವದವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ, ಮೋಕ್ಷವು 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿತ್ಯ. ಛಾ, ೮-೧೨-೧, ಮುಂ.೧.೨.೭, ೧.೨.೧೨; 
ಗೀ. ೨.೧೪, 

3. ಪ್ರಸ್ಯಕ್ಷಾನ-ಮಾನಗಳಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಹೇಳಿ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

4, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳೇ ಧರ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿನೆ, 

5, ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ ೪] ಕೂಟಿಸ್ಮ ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷವಾಗಲಾರದು ೫೭ 


“ ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ? (ಬೃ. ೪-೩-೧೫)-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಈ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಶರೀರತ್ವವು ನಿತ್ಯವೆಂದು' 
ಸಿದ್ಧ(ವಾಯಿತು ) 
ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ ನಾದ ಮೋಕ್ಷವ್ರ ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷವಾಗಲಾರದು 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೩ ತತ್ರ ಕೆಂಚೆತ್‌ ಸರಿಣುನಿನಿತ್ರಮ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಕ್ರಿಯಮಾಣೇನಿ 
ತಡೇನೇದಮ್‌ ಇತಿ ಬುದ್ದಿಃ ನ ವಿಹನ್ಯತೇ | ಯಧಾ ಪೃಧಿವಾದಿ ಜಗನ್ನಿತ್ಸತ್ತ 
ಮುವಿನಾಮ್‌ | ಯಧು ಚ ನಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾಃ | ಇದಂ ತು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕು 
ಕೂಟಸ್ಸ ನಿತ್ಯಮ್‌ ವ್ಯೋಮವತ್‌ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾರಹಿತಮ್‌, ನಿತ್ಯ 
ತ್ರಪ್ರಮ್‌, ನಿರವಯನಮ್‌, ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ:ಸ್ತಭಾವಮ್‌ । ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮ್‌ ಸಹ ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಾಲತ್ರಯಂ ಚ ನೋಪಾನವರ್ಶೆೇಶೇ | ತದೇತತ್‌ 
ಚಶರೀರತೆ ಶಂ ಮೋ ಕ್ಲಾಖ್ಯುವ ಮ್‌! " ಅನ್ಯತ್ರ ನರದ ತಾ ್ರ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಸಾ ತ್ರ 
ಕೃತಾಕೃತಾಶ್‌ | ನೃತ ಭೂತಾಚ್ಚ ಭವ್ಯಾಚ್ಛೆ” (ಕ ೨-೧-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ! ಅತಃ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಯಸ್ಯ ಇಯಂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರಸ್ತುತಾ | ತತ" 
ಯದಿ ಸ (ನೋದಿತ್ಯೇತ ತೇನ ಚ ಕರ್ತನೇನ ಸಾಧ್ಯಕ್ಟೀ 
ಮೋಕೂಟ ಭ್ಯುಪಗನೆ ಮ್ವೇತ, ಅನಿತ್ಯ ಏನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತ್ರ ಏವಂ ಸತಿ ಯ ಜ್ತ 
ಕರ್ಮಫಲೇಷ್ಟೇವ ತಾರತಮ್ಯಾ ವಸಿತೇಷು ಅನಿತ್ರೇಷು ಕಕ್ತಿತ್‌ ಆತಿಶಯೋ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಜೈೆ (ತ | ಸಿತೃಶ್ವ "ಮೋಕ್ಷಃ ಸರ್ವೈಃ ಮೋಕ್ಷವಾದಿಭಿಃ ಆಭ್ಕುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ । ಅತಃ ನ ಕರ್ತವ್ಯಶೇ eo ನಿ ಹ್ಮೊಸದೇಶೋ ಯುಕ್ತಃ ॥ 

(ಭುಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಂಧ (ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳ)ಲ್ಲಿ ಒಂಹೊಂದು (ವಸ್ತು) ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತಜೆ. ಅದು ಮಾರ್ಪಟ್ಟರೂ ಅದೇ ಇದು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತು ನಿತ್ಯನೆಂಬ ವಾದಿಗಳ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಪೃಧಿವಿ? ಮುಂಶಾದದ್ದು 
(ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವೋ), ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರ (ಮತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಾದಿ) ಗುಣ 

1. ಕಾಲಾಶೀತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆನಿತ್ಕವಲ್ಲನೆಂದು ಎಂದರ್ಥ, 


2, ಪ ೈಧಿನಿ ಮುಂತಾದವು ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರೂ ಆವು ಎಂದಿಗೂ ನಾಶನಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜಗನಿ ್ಸಿತ್ಯತ್ವ ವಾದಿಗಳ ಪುತ, 


೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧,ಪಾ.೧, 


ಗಳು! (ಪರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯವೋ ಹಾಗಿರುವದು) ಆದರೆ ಈ (ಅಶರೀರತ್ಸ)ನಾದರೋ 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದು, ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯವು: ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಹಿ, 
ಯಾನ ನಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು', We ತೃಪ್ತ ್ರವಾಗಿರುನಂಥೆದ್ದು., 
ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದ್ದು, ತಾನೇ ಚಿಳೆಗುವ ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳದ್ದು ; ಇದರಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಕಾಲತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ" ಆ ಇದೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಶರೀರತ್ವವು. “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜೀರೆ 
ಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕೆಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಒಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕಿಂಲೂ (ಜೀರೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಯಾನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯೋ ಅದನು ಹೇಳು)” (ಕ ೨-೧-೧೪) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಅದ್ದರಿಂದ ಯಾವದರ (ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರು 
ವಸೋಲಆ "ಬಹ್ಮ ನೇ ಇದು * ಇದನ್ನು (ಉಪಾ ನನಯ ಮುಂತಾದ) ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶೇಷವಾಗಿ ಉಪಪೀರಮಾಡಿದರೆ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ಆ ಕರ್ತವ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಚೇಕಾದಡ್ಬಿಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ' (ಅದು) ಅನಿಶ್ಯವೇ ಆಗುವದು ಅದು 
ಹೀಗಾಗುವ ಪಕ್ಷದಕ್ಲಿ ತುರೆತಮ್ಸದಿದೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವವಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಪಕ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಫಲಗಳಲಿಯೇ ಒಂದಾನೊಂದು ಬಗೆ 


೧೧ 


1. ಗುಣಗಳು ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತಿರುವವಾದರೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುನವು ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. 

2 ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಗದೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು, 

3. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ಪರಿಣಾನುವಾಗುವದೆ€ ಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸೂ,ಭಾ, ೨-೧-೨೫ 

4, ಇದೆಲ್ಲಿ ಯಾನದೊಂದರ ಕೊರತೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

5. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಲವಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಉಚ್ಚ 
ನೀಚಗತಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ, 

6 ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ೩... ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು 

7. ಕೂಟಿಸ ಕ್ಸ ಸಿತ್ಯವಾ ಹ್ಮವು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಶೇಷನೆಂಬುದೇ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು, 
ಅದು ಕ್ರಿಯಾಶೇಷನೆಂದೊಸ್ಪಿ ಚ ನೋಕ್ಷವು ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾಫಲವಾದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದೆಂಬ 
ಡೋಷವು ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೊ. ೪.] ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ತವ್ಯವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ೫೯ 


ಎಂದಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯವೆಂದು ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರೃ 
ತ್ತಾಕಿ' ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶ(ಮಾಡಿದೆ) 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಮಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ತವೃವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೪೪. ಅನಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯) 
“ಕ್ರೀಯನ್ನೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾನರೇ? (ಮುಂ. ೨-೨-೮), 
“ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚನ” (ತೈ. ೨-೯), ಅಭಯಂ ವೈ 
ಜನಕ ಪ್ರಾನ್ತೋಸಿ” (ಬ್ರ ೧-3-೪), “ತದಾತ್ಮಾನಮೇವಾವೇದಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮೀತಿ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಕ್ಸರ್ವಮಭವತ್‌” (ಬ್ಬ ೧-೪-೧೦), “ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕ 
ಏಕತ್ವಮನ. ಪಶ್ಯತಃ” (ಈ. ೭) ಇಕ್ಕೇವಮಾದ್ಯಾಃ ಶ್ರುತಯಃ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾನನ್ತರಂ 
ಮೋಕ್ಷಂ ದರ್ಶಯನ್ರ್ಯ್ಯಃ ಮಧ್ಯೇ ಕಾರ್ಯಾನ್ರರೆಂ ವಾರಯನ್ಲಿ, | ತಥಾ “ತದ್ದೈತೆತ್‌ 
ಪಶ್ಯನ್‌ ಖುಸಿರ್ವಾಮದೇವಃ ಪ್ರತಿಪೇಜೀ$ಸಂ ಮನುರಭನಂ ಸೂರ್ಯಕ್ಚ” (ಬೃ. 
೧-೪-೧೦) ಇತಿ ಬ್ರಹೈದರ್ಶನೆಸರ್ನಾತ್ಮಭಾವಯೋರ್ಮಥ್ಯೇ ಕರ್ತೆವ್ಯಾನ್ವರನಾರೆ 
ಣಾಯ  ಉದಾಹಾರ್ಯಮ್‌ । ಯಧಾ " ತಿಷ್ಕನ್‌ ಗಾಯತಿ' ಇತಿ ತಿಸ್ಕತಿ 
ಗಾಯತ್ಯೋರ್ಮಥ್ಯೇ ತತ್ಯರ್ತ್ರಕಂ ಕಾರ್ಯಾನ್ತರಂ ನಾಸ್ತಿ ಇಕಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” 
(ಮುಂ.೩-೨-೯), “ಆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪನಾದ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ 
ಈತನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸವೆದುಹೋಗುವವು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೮), ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏಶಕ್ಕೂ ಅಂಜುವದಿಲ್ಲ'(ತೈ. ೨-೯), "ಜನಕನೆ, ಅಭಯ 
ನನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಬೃ. ೪-೨-೪), “ಅದು "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' 
ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿತು, ಅದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವವೂ ಆಯಿತು” (ಬೃ. 
೧-೪-೧೦), “ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಂಧ ಮೋಹವು, ಎಂಥ 
ಶೋಕವು?”( ಈ. 8)-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತ ಕೂದಲೆ: 


1. ನೋಕ್ಷವೂ ಇಂತಿಷ್ಟು ಕಾಲದನರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವದು ಎಂಬ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ 
ಮತವು ಯಾನ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪುಗಿಲ್ಲ. 
3 ಇದೇ ಆಜಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿವಾದವು. 


೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧, 


ಮೋಕ್ಷನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ನಡುನೆ' ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಇನ್ನೇನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ವಾಮದೇವನೆಂಬ ಖುಹಿಯು «ನಾನೇ ಮನುವಾಗಿದ್ದೆನು ಸೂರ್ಯನೂ ಆಗಿಡ್ದೆನು, 
ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು” (ಬ್ರ. ೧-೪-೧೦) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಮತ್ತೇನೂ ಮಾಡತ್ಸದ್ದು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದದ್ದೆಂದು) ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು? “ನಿಂತುಕೊಂಡು ಹಾಡು 
ತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲೋಣ, ಹಾಡೋಣ-ಎಂಬೀ ಎರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಡುವೆ 
ಅವುಗಳ ಕರ್ತೃನಾದವನು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಮತ್ತಿ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲನೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆಯೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಅರಿತುಕೊಂಡನು 
ಎಂಬ ವಾಕೃದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಾಂತರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ರೆಗೆ ನೋಕ್ಷಪುತಿಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಫಲ 


೫. “ತಂ ಹಿ ನಃ ಸಿತಾ ಯೊಣಸ್ಮಾಕೆಮನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಪರಂ ಪಾರಂ 
ತಾರಯಸಿ” (ಪ್ರ Ne “ಶ್ರುತೆಂ ಹ್ಯೇವ ಮೇ ಭಗವದ್ದೃಶೇಭ್ಯಸ್ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮನಿದಿತಿ ಸೋಹಂ ಭಗವಃ ಶೋಚಾಮಿ ತಂ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ಕೋಕಸ್ಯ 
ಪಾರಂ ತುರಯತು” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), “ತಸ್ಮೈ ಮೃದಿತಕಸಾಯಾಯ ತಮಸಃ 
ಪಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಸನತ್ಕುಮಾರ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತಿ ಚೈವ 
ಮಾದ್ಯಾಃ ಶ್ರುತೆಯ3 ಮೋಕ್ತಸ್ರತಿಬನ್ನನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಮೇವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಫಲಂ 
ದರ್ಶಯಸ್ರಿ | ತಧಾ ಚ ಆಚಾರ್ಯ ಪ್ರಣೀತಂ ನ್ಯಾಯೋಪಬ್ಬಂಹಿತೆಂ ಸೂತ್ರಮ್‌- 


1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಸಕ್ಕೂ ನಡುನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಜ್ಞಾನನಾದ ಬಳಿಕ ಉಪಾಸನೆ 
ಚಿತ್ತನಿರೋಧ, ವಾಕ್ಯ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸ- ನ.ಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುನದು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಮತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಮಾತನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆ, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

2, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುನ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ವಾಮದೇನವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ 

3. "ಸಶ್ಯನ' ಪ್ರತಿಪೇಷೇ' "ಶಿಷ್ಟನ್‌ ಗಾಯೆತಿ' ಈ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿರುವ «ಪಶ್ಯನ್‌ ' 
€ ತಿಷೆನ್‌' ಎಂಬಿವು ನೆರ್ತನಾನಕಾಲನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ಕೃದಂತಗಳು, ಇವು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಮತ್ತು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು, ಸಿಂತಿರುವದು ಮತ್ತು ಹಾಡುವದು.. ಎಂಬ ಎರಡೆರಡು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುವವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವವು; ದೃಷ್ಟ್ವಾ,  ಸ್ಥಿತ್ವಾ' 
ಎಂಬ ಕೃದಂತಗಳಂತೆ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಾದ ಬಳಿಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಗುನದೆಂಬುದನ್ನು 


ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೪] ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ನೋಕ್ಷಪ್ರತಿಬಂಧನಿನೃತ್ತಿಯೇ ಫಲ ೬೧ 


“ದುಃಖಜನ್ಮಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಜೋಷಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಾನಾಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಪಾಯೇ ತದನನ್ನ 
ರಾಪಾಯಾದಪವರ್ಗಃ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಇತಿ! ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಾಪಾಯಶ್ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮ್ಮೈಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಭವತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಧ) 


“ನೀನೇ ನಮ್ಮ ತಂದೆಯು, ಏಕೆಂದರೆ ನೀನು ನಮ್ಮಗಳನ್ನು ಅನಿದ್ಯೆಯ 
ಆಚೆಯ ದಡವನ್ನು (ಸೇರುವಂತೆ) ದಾಟಸಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಪ್ರ. ೬-೮), ""ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡನನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುಸುತ್ತಾನೆಂದು ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಮ್ಮಂಧವ 
ರಿಂದ ಕೇಳಿರುತ್ತೇನೆ, ಅಷ್ಟೇ, ವೂಜ್ಯರೆ, ಆ ನಾನು ಶೋಕನಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ನನ್ನನ್ನು ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು ಶೋಕದ (ಆಚೆಯ) ದಂಡೆಯನ್ನು (ಸೇರುವಂತೆ) 
ದಾಟಿಸಚೇಕು.” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), “ಕಷಾಯವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಆತನಿಗೆ ಪೂಜ್ಯನಾದ ಸನತ್ಯುಮಾರನು ತಮಸ್ಸಿನ ಆಜೆಯ ದಡವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨)-ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದೊಂದೇ' ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
(ತಕ್ಕಂತೆ) ಆಚಾರ್ಯ (ಗೌತಮ)ರು ರಚಿಸಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ 
ಒಂದು ಸೂತ್ರವೂ ಇನಿ “ದುಃಖಿ ಜನ್ಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ- 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನದು ನಾಶವಾದರೆ ಅದರ (ಹಿಂದು) ಹಿಂದಿನದು 
ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅಪನರ್ಗನಾಗುವದು? ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ ೧-೧-೨) ಎಂಬುದು 
(ಆ ಸೂತ್ರವು. ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿ) ಹೇಳಿರುವ ಮಿಹ್ಯಾಚ್ಚಾ ನದ ನಾಶವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ(ಲೇ) ಆಗುವದು ' 


1. ತವಿಷ್ಯೆಯೊಂದೇ ನಿತ್ಯಸಿದ ವಾಗಿರುನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡಿಯು, ಈ ಪ್ರಳಟ್ಟದ 
«ಅವಿದ್ಯೆ, ' « ಶೋಕ. ತಮಸ್ಸು? " ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಹನ? ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಅಧ್ಯುಸರೊಪನಾ 
ಆನಿದ್ಯೆಯನ್ನೆ € ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು 

2. ದುಃಖಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ, 

3. ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಹೋದರೆ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರದ ಸಮ್ಮ 
ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ, ನ್ಯಾಯೆಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಹದಿನಾರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುನದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಶ್ರುತಿಗೂ ಯುಕ್ತಿಗೂ 


ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧,ಪಾ.೧್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೃಕ್ಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿಗಳಂತಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬. ನ ಚ ಇದಂ ಬ್ರಹಾಕ್ಮಿ ಕತ್ತೆ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಕ ಯಧಾ 
“ ಅನನ್ಷಂ ವೈ ಮನೊಣನನ್ತಾ ಸ ಅನನ ಮೇವ ಸ ತೇನ ರೋಕಂ 
ಜಯತಿ” (ಬೃ. ೩-೧೯) ಇತಿ । ನ ಚ ಆಧ್ಯಾಸರೂಸಮ್‌ | ಯಧಾ “ಮನೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ ೩-೧೮-೧), * ಅದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೯-೫) ಇತ ಚ ಮನಲದಿತ್ಯಾದಿಸು ಬ್ರಹ್ಮ ದೃಷ್ಟ್ಯಧ್ಯಾಸಃ | ನಾಪಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ರಿಯಾಯೋಗನಿಮಿತ್ತಮ್‌, “ ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ” (ಛಾಂ.೪-೩-೧) 
“ ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ *(ಛಾಂ. ೪-೩-೩)ಇತಿವತ್‌ | ನಾವಿ ಆಜ್ಯಾ ವೇಕ್ಷಣಾದಿ 
ಕರ್ಮವತ್‌ ಕರ್ಮಾಬ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರರೂಸಮ್‌ ! ಸಂವದಾದಿರೂಪೇ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈ 
ಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ, ೬-೮-೭), “ ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬ್ಬ ೧೪-೧೦), " ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಾಂ ವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮೈಕತ್ವವಸ್ತುಪ್ರತಿಪಾದನಪರಃ ಪದ 
ಸಮನ್ವಯಃ ಪೀಡ್ರೇತ ಸ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ ಹೈದಯಗ್ರನ್ಹಿಶ್ಸಿದ್ಯನ್ತೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ ” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತಿ ಜೈನಮಾದೀನ್ಯವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಫಲಶ್ರವಣಾನಿ ಉನರುಥ್ಫೇ 
ರನ್‌ | “ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯)ಇತಿ ಚೈವಮಾದೀಸಿ 
ತದ್ಭಾ ವಾಸತ್ತಿವಚನಾನಿ ಸಂಪದಾದಿಪಕ್ಷೇ ನ ಸಾಮಳ್ಳು ಸೇನ ಉಪಪದ್ಯೇರನ್‌ | 
Bi ನ ಸಂಪದಾದಿರೂಪಂ ಬ್ರಹ್ಕಾತ್ತೆ ತ್ವ ನಿಜ್ನಾನಮ್‌' ॥| 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧೆ) 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮೈಕತ್ವವಿಜ್ಞಾ ನವು “ ಮನಸ್ಸು ಅನಂತವಾಗಿಡೆಯನ್ನೆ ವಿಶ್ವೇ 
ದೇವತೆಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವರು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವಿಶ್ವೀದೇವತೆಗಳೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವವನು) ಅದರಿಂದ ಅನಂತವಾದ ಲೋಕವನ್ನೇ ಗೆದ್ದು ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾ (ಬೃ. ೩-೧-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸಂಪದ್ರೂಸವಾದದ್ದಲ್ಲ ಲ್ಲ 4 ಮನ 

ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಎಂದೂ 





1. ಅಲ್ಪವಸ್ತು ವೊಂದನ್ನು ಯಾನದಾದರೊಂದು ಗುಣದ ಸಾದೃಶ್ಯ ದಿಂದೆ ಉತ್ಕೃ ಎಸ್ಟ 
ವಸ್ತುವೆಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವದು « ಸಂಪತ್ತು ' 


2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಮೂಲದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಅಧ, ೪, ಸ್ಮೂ ೪] ಹ್ಯಾತ್ರೆ ಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿಗಳಂತ್ಲ ೬4 


ಬಹ್ಮ 


“ ಅದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬುದು ಉಸಹೇಶವು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದೂ 
ಮನಸ್ಸು, ಅದಿತ್ಯ-ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವಂತೆ' 
ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು (ಮಾಡುವ) ರೂಪದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. “ ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು” 
(ಛಾಂ. ೪-೩-೧), “ಪ್ರಾಣವೇ ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ. ೪-೩-೩) ಎಂಬಂತೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧದಿಂಡ (ಹೇಳಿದ ಧ್ಯಾನವೂ) ಅಲ್ಲ”. 
ಅಜ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾ 
ಗಿರುವ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ಸಂಸ್ಕಾರವುಂಟಂಗಲೆಂಡು (ಮಾಡುವು ರೂಪದ್ದೂ 
ಅಲ್ಲ". ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ಮ ಕತ್ವದ ಅರಿವು ಸಂವದಾದಿಗಳ ರೂಪದ್ದು 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ “ ಆಯ ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಭಾಂ ೬-೮-೭) “ ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವೆನು” (ಬೃ ೧೪-೧೦), “ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ಬೃ ೨-೫-೧೯)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಕಾಣಬರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ತ್ಮೈಕತ್ವನೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾ ರ್ಯವುಳ್ಳ ಸದಸಮ 
ನ್ವಯಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯಾಗುವದು'  ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೇ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ) 
ಫಲನೆಂದು ಹೇಳುವ “ ಹೃದಯದ ಗಂಟು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಸಂಶಯಗಳೆಲ್ಲ 
ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗುತ್ತವೆ” (ಮುಂ ೨-೨-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ) 


ನು 
ತ್ರಿ 


1. ಆದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಎಂದರ್ಥ, ಶ್ರುತಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸದಂತೆ ಭ್ರುಂತಿಯೆಲ್ಲ 

2 ಅತ್ಮಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನಿಡುವ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ 

3, ಪ್ರಾಣವು ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ ವಾಯುವು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನ್ನಾ ದಿ 

ನಿ ಸೆ 6. ದು NA ಲ, pe 1 ಹೆ ಸಃ ಶ್ರಿ 

ಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಂವರ್ಗ (ಆಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ)ಕ್ರಿಯೆ ಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಾ ಜನನ್ನೂ ವಾಯುನನ್ನೂ ಒಂದೆಂದು ಧ್ಯಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು (ಛಾಂ. ೪-೩-೪) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಂಸನೆಯ ಜಾತಿಯವಲ್ಲ 

ಣಿ ೧೨ 

4, ಉಸಾಂಶುಯಾಗನೇ ಮುಂತುದಪುಗಳಲ್ಲಿ ಉನಯೋಗಿಸುವ ತುಪ್ಪವನ್ನು ಪತ್ನಿಯು 
ನೋಡುವದರಿಂದಲೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕುರವುಂಭಾಗುವಡೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾನ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಅಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ 

ರಿ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಸಂಪದಾದಿರೂಪದ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 

ಇ ಎ 

ಗಳ ಪದಸನುನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಧನನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಡಂತೆ ಆಯಿತು, 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೧. ಪಾ, ೧, 


ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. (ಜೀವನು) ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಹೇಳುವ “ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವನು ’(ಮುಂ.೩-೨-೯) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಸಂಪದಾದಿಗಳ (ಸ್ವರೂಪನಾದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ". 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೆ NM ಕತ್ತ ತ್ವಜ್ಞಾನನು ಸಂಪದಾದಿಗಳ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ವಿಷಯವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೭ ಆತ:ನಪ್ಪ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ | ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಲಾದಿಪ್ರಮಾಣನವಿಷಯವಸ್ತುಜ್ಞಾನನತ್‌ ವಸ್ತುತನ್ರಾ | ಏಿನಂಭೂತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 


ತಜಾ ನಾಸಸ್ಯ ಚ ನ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಯುಕ್ತ್ವಾ ಶಕ್ಯಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಃ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ನಚ ವಿದಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಕ್ರೀನ ಕಾರ್ಯಾನುಸ್ರವೇಶೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ಅನ್ಯದೇವ ತದ್ವಿದಿತಾದಥೋ ಅನಿದಿತಾದಧಿ” (ಕೇ ೧-೩) ಇತಿ ವಿದಿಕ್ರಿಯಾ 
ಕರ್ಮತ್ವಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌, “ ಯೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಂ ಕೇನ ವಿಜಾ 
ನೀಯಾತ್‌ ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಇತಿ ಚ | ತಧಾ ಉಪಾಸ್ತಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮತ್ವಪ್ರತಿ 
ಸೇಧೋಪಿ ಭವತಿ-“ಯದ್‌ವಾಚಾನಭ್ಯುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗಭ್ಯುದ್ಯತೇ” (ಕೇ ೧-೪) 
ಇತ್ಯವಿಷಯತ್ವಂ ಬ್ರ ಹ್ಮಣ ಉಪನ್ಯಸ್ನ ಸ್ಯ“ ತದೇವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದ 
ಮುಪಾಸತೇ” (ಕೇ. ೧-೪) ಇತಿ | ಆವಿಷಯತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರ We 
ನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತಭೇದಫಿವೃತ್ತಿನ ಸರತ್ವಾತ” ಶಾಸ್ತ್ರಸ ಸ್ಯ 
ನ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಇದಂತಯಾ ವಿಷಯಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರ ರಲ | ಕಂ 
ಕತರ್ಜಿಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವೇನ ಅವಿಷಯತಯಾ ಸ್ರತಿಪಾದಯತ್‌ ಆನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಂ ವೇದ್ಯ 
ವೇದಿತೃನೇದನಾದಿಭೇದಮ್‌ ಅಸನಯತಿ | ತಥಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ತ ಯಸ್ಯಾಮತಂ 
ತಸ್ಯ ಮತಂ ಮತಂ ಯಸ್ಯ ನ ವೇದ ಸಃ | ಅನಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜಾನತಾಂ ನಿಜ್ಞಾತ 
ಮವಿಜಾನತಾಮ್‌ ” (ಕೇ. ೨-೩) “ನದ್ದ ಷ್ಟೇರ್ರ್ರಷ್ಟಾರಂ ಸಶ್ಯೇಃ ನವಿಜ್ಞಾತೇ 
ರ್ವಿಜ್ಞಾತಾರಂ ವಿಜಾನೀಯಾಃ ” (ಬೃ. ೩-೪- ೨) ಇತಿ ಚೈನಮಾದಿ | ಅತಃ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತಸಂಸಾರಿತ್ವನಿವರ್ತನೇನ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಾತ್ಮಸ್ತರೂಪಸಮರ್ಪಣಾತ್‌ ನ 
ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಅನಿತ್ಯತ್ವರೋಷ; ॥ 





1. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸದಾದಿನಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ 


ಯಾಗುನದಿಲ್ಲ; ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನನಾದ ಬಳಿಕ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅನರು ಹೇಳು 
ತ್ಲಾರೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪.] ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ವಿಷಯನಲ್ಲ ೬೫ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯಂ ಪುರುಷವ್ಯಾಸಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾದದ್ದಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ವಸ್ತುನಿಗಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲಿ ಅದರ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದೆಂದು ಯಾವ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು!. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅರಿಯುವ 
ಜಿಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇರಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ದಕ್ಟೂ ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ ಅದು ಅರಿಶದ್ದಕೈಂತಲೂ ಜೇರೆಯೇ 
ಅರಿಯಲ್ಪಡದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜೀಕೆ? (ಕೇ. ೧-೩) ಎಂದೂ “ ಯಾವದರಿಂದ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ, ಅದನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?” 
(ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಎಂದೂ (ಬ್ರಕ್ಮನು) ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ? ಕರ್ಮವಲ್ಲ 
ವೆಂದು (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
(ಅದು) ಕರ್ಮವೆಂಬುದರ ನಿಸೇಧವೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ)ರುತ್ತದೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
“ ಯಾವದನ್ನು ವಾಕ್ಸಿನಿಂದ ಹೇಳುವದಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುವದೋ > ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು (ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ) ವಿಸಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ 
“ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನೀನು ಅರಿತುಕೊ, "ಇದು ' ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವರೋ ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮ)ವಲ್ಲ' (ಕೇ. ೧-೪) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಬ್ರಹ್ಮವು (ಏತಕ್ಕೂ) ವಿಷಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣ(ನೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ). ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರುತ್ತದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಇದು ಎಂದು ವಿಷಯನಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ (ಅದು) ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವೇದ್ಯ (ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು), ನೇದಿತೃ 





]. ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಸ್ಪರ್ಗದಂತೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
2, ಅರಿಯುವದೆಂಬುದು ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮುಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. 
೫೧ರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಇರುವ ತಾರತನ್ಯುವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ, 
ದ್ಕ 


೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾಲೆ. 


(ಅರಿಯುವವನು), ವೇದನ (ಅರಿವು)-ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ ಯಾವನಿಗೆ (ಅದು) ತಿಳಿಯದಿರುವಜೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದು, 
ಯಾವನಿಗೆ ಕಿಳಿದಿರುವದೋ ಅವನು ಅರಿಯನು. ಅರಿಯುವವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಅರಿಯದವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ” (ಕೇ ೨.೩) “ ನೋಟವನ್ನು ನೋಡುವಾತನನ್ನು 
(ನೀನು) ನೋಡಲಾರೆ, ಅರಿವನ್ನು ಅರಿಯುವಾತನನ್ನು ನೀನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರೆ” 
(ಬೃ. ೩-೪.೨) ಎಂದು ಮುಂಠಾಗಿ' ಶಾಸ್ತ್ರವು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಕವಾದ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ? ಯಾನಾಗಲೂ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯನೆಂಬ ದೋಷನು (ಬರುವ)ದಿಲ್ಲ * 


ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮. ಯಸ್ಯತು ಉತ್ಪಾದ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ ತಸ್ಯ ಮಾನಸಂ ವಾಚಿಕಂ 
ಕಾಯಿಕಂ ವಾ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅನೇಕ್ಷತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಧಾ ನಿಕಾರ್ಯತ್ತೀ 
ಚ! ತಯೋಃ ಪಕ್ಷಯೋಃ ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಧ್ರುವಮ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ | ನ ಹಿ ದಧ್ಯಾದಿ 
ವಿಕಾರ್ಯೆಮ್‌ ಉತ್ಪಾದ್ಯಂ ವಾ ಘಬಾದಿ ನಿತ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ಲೋಕೇ। ನಚ ಆಪ್ಯತ್ತೇ 
ನಾಪಿ ಕಾರ್ಯಾವೇಕ್ಸಾ | ಸ್ವಾತ್ಮರೂಪತ್ವೇ ಸತಿ ಅನಾಪ್ಯತ್ತಾತ್‌ | ಸ್ವರೂಪವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತತ್ತೇ8ನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಾಸ್ಯತ್ವಮ್‌ । ಸರ್ವಗತತ್ವೇನ ನಿತ್ಯಾಪ್ತಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಸರ್ವೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಕಾಶಸ್ಯೇನ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ ಯಾರ ಮತದಲ್ಲಿ" ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 





1. ಬ್ರಹ್ಮವು ಏತಕ್ಕೂ ವಿಷಯನಲ್ಲನೆಂದು, 

2. ಜ್ಞಾಸವು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆಯನದಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೆಳಗುವದೆಂಬ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು ವಿಷಯನೂ ಅಲ್ಲ. ಮಾಂ, ಭಾ. 
ಭಾ. ೩೯, ಬೃ. ೧-೪-೭, ೧.೪.೧೦, 

3. ಏಕೆಂದರೆ ನೋಕ್ಷನೆಂದರೆ ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುತದೆ, 


4, ಸೇಶ್ವರಸಾಮಾಂಸಕರು, ಯೋಗಿಗಳು, ತಾರ್ಕಿಕರು ಮುಂತಾದವರ ಮತದಲ್ಲಿ, 


ಅಧ್ಮಿಳ. ಸೂ.೪] ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾವ್ಯಾದಿನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೆವಲ್ಲ ೬೭ 


ತಕ್ಕದ್ದೋ ಅವನ (ಮತದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ) ಮಾನಸ್ಕ ವಾಚಿಕ, ಅಧವಾ ಕಾಯಿಕ 
ಕರ್ಮವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ (ಮೋಕ್ಷವು) 
ನಿಕಾರ್ಯ (ಇರುವದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು) ಎಂಬ (ಪಕ್ಷ) 
ದಲ್ಲಿಯೂ (ಕರ್ಮವು ಜೀಕಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ). ಆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಲಿ, ಉತ್ಪಾದ್ಯವಾದ ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಲಿ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಮೋಕ್ಷವು) ಆಸ್ಕವಾಗಿ (ಹೋಗಿ 
ಪಡೆಯಶಕ್ಕದ್ದಾಗಿ)ರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವು ಬೇಕು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಸ 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಆಪ್ಯವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದರೂ ಆಪ್ಕವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವ 
ಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದು ದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯. ನಾವಿ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ। ಯೇನ ವ್ಯಾಪಾರೆಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷೇತ॥ 
ಸಂಸ್ಥಾರೋ ಹಿ ನಾಮ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಗುಣಾಧಾನೇನ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ದೋಷಾಪ 
ನಯನೇನ ನಾ! ನ ತಾವತ್‌ ಗುಣಾಧಾನೇನ ಸಂಭವತಿ। ಅನಾಧೇಯಾತಿಶಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಮೋಕ್ಸಸ್ಯ | ನಾಪಿ ದೋಷಾಪನಯನೇನ | ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಮೋಕ್ಸಸ್ಯ | ಸ್ವಾತ್ಮಧರ್ಮ ಏವ ಸನ್‌ ತಿರೋಭೂತೋ ಮೋಕ್ಷಃ 
ಕ್ರಿಯಯಾ ಆತ್ಮನಿ ಸಂಸ್ಕ್ರ್ರಿ ಯಮಾಣೇ ಅಭಿನ್ಯಜ್ಯತೇ। ಯಧಾ ಆದರ್ಶೇ ನಿಘರ್ಷಣ 
ಕ್ರಿಯಯಾ ಸಂಸ್ಕ್ರ್ರಿಯಮಾಣೇ ಭಾಸ್ವರತ್ವಂ ಧರ್ಮಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌। ನ! ಕ್ರಿಯಾ 
ಶ್ರಯತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇರಾತ್ಮನಃ | ಯದಾಶ್ರಯಾ ಕ್ರಿಯಾ ತೆಮ್‌ ಅನಿಕುರ್ವತೀ 
ನೈವ ಆತ್ಮಾನಂ ಲಭತೇ | ಯದಿ ಆತ್ಮಾ ಕ್ರಿಯಯಾ ನಿಕ್ರಿಯೇತ, ಅನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ( ಅವಿಕಾರ್ಯೊ8ಯಮುಚ್ಯತೇ ಸ (ಗೀ. ೨-೨೫) ಇತಿ 
ಚೈವಮಾದೀನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಬಾಢ್ಕೇರನ್‌ | ತಚ್ಚ ಅನಿಷ್ಟಮ್‌| ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ 
ಸ್ವಾಶ್ರಯಾ ಕ್ರಿಯಾ ಆತ್ಮನಃ ಸಂಭವತಿ | ಅನ್ಯಾಶ್ರಯಾಯಾಸ್ತು ಕ್ರಿಯಾಯಾಃ 
ಅನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ನ ತಯಾ ಆತ್ಮಾ ಸಂಸ್ಪ್ರಿಯತೇ 1 ನನು ದೇಹಾಶ್ರಯಯಾ 





1. ಮುಕ್ತಿಯು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಉತ್ಪಾದ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವಾದಿಗಳು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದರು, ಅದು ಅಪ್ಯವೆನ್ನುವನರು ಈಗಲೂ ಇರುತ್ತಾರೆ, ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಅಸ್ಯ. 


೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧,ಪಾ.೧ 


ಸ್ಮಾನಾಚಮನಯಜ್ಞೋಪವೀತಾದಿಕಯಾ ಕ್ರಿಯಯಾ ಜೀಹೀ ಸಂಸ್ಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೋ ದೃಷ್ಟಃ | ನ। ದೇಹಾದಿ ಸಂಹತಸ್ಯೈವ ಅವಿದ್ಯಾಗೃಹೀತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಸಂಸ್ಥಿ ಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ಪ್ರತೃಕ್ಸಂ ಹಿ ಸ್ನಾನಾಚಮನಾದೇಃ ದೇಹಸಮವಾಯಿ 
ತ್ವಮ್‌ 1 ತಯಾ ದೇಹಾಶ್ರಯಯಾ ತತ್ಸಂಹತ ಏವ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅವಿದ್ಯಯಾ ಆತ್ಮ 
ತ್ರೇನ ಪರಗೃಹೀತಃ ಸಂಸ್ಕ್ರ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಯಧಾ ದೇಹಾಶ್ರಯ 
ಚಿಕಿತ್ಸಾನಿಮಿತ್ತೇನ ಧಾತುಸಾಮ್ಯೇನ ತತ್ಸಂಹತಸ್ಯ ತದಭಿಮಾನಿನ ಆರೋಗ್ಯ 
ಫಲಮ್‌"ಅಹಮ್‌ ಅಕೋಗಃ' ಇತಿ ಯತ್ರ ಬುದ್ಧಿಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ। ಏನಂ ಸ್ನಾನಾಚಮನ 
ಯಜ್ಞೋಪನೀತಾದಿನಾ «ಅಹಂ ಶುದ್ಧಃ ಸಂಸ್ಕೃತಃ' ಇತಿ ಯತ್ರ ಬುದ್ಧಿಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ 
ಸ ಸಂಸ್ಕ್ರ್ರಿಯತೇ (ಸಚ ದೇಹೇನ ಸಂಹತ ಏವ! ತೇನೈವ ಹಿ ಅಹಂಕರ್ತ್ರ್ರಾ ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯನಿಷಯೇಣ ಪ್ರತ್ಯಯಿನಾ ಸರ್ವಾಃ ಕ್ರಿಯಾಃ ನಿರ್ವರ್ತ್ಯನ್ನೇ | ತತ್ಸಲಂ 
ಚ ಸ ಏವ ಅಶ್ವಾಕಿ “ ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ರತ್ತ 1ನಕ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿ 
ಚಾಕಶೀತಿ “(ಮುಂ ೩-೧-೧) ಇತಿ ಮಸ್ರ್ರನರ್ಣಾತ್‌) “ ಆತ್ಮೇನ್ಚಿಯಮನೋ 
ಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ರೇತ್ಯಾಹುರ್ಮನೀಸಿಣ” (ಕಂ. ೧-೩-೪) ಇತಿ ಚ! ತಧಾ ಚ 
“ ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಡ: ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾತ್ತರಾತ್ಮಾ । 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಃ ಸಾಕ್ಷೀ ಜೇತಾ ಕೇವಲೋ ನಿರ್ಗುಣಶ್ಚ” 


SKN 
(ಶ್ರೀ ಗ) ಇತಿ “ಸ ಪರ್ಯಗಾಚ್ಛು ಕ್ರಮಕಾಯಮವುಣಮಸ್ನಾವಿರಗ್‌ಂ ಶುದ್ಧ 
ಮನಾಪವಿದ್ಧಮ್‌? (ಈ. ೮) ಇತಿ ಜೈತಾ ಮನ್ರೌ ಅನಾಥೇಯಾತಿಶಯತಾಂ 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧತಾಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದರ್ಶಯತಃ | ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಶ್ಚ ಮೋಕ್ಸಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯೊೋಜಪಿ ಮೋಕ್ಷಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಹಾಗೆ (ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯವಾಗಿ) ದ್ವಕಿ 
ಅದಕ್ಕೆ (ಯಾವದಾದರೊಂದು) ಕೆಲಸವು ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವ (ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ) ಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವದರಿಂದರೋ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಕೆಗೆದುರೂಕುವದರಿಂದಲೋ ಆಗಬೇಕಸ್ಟೆ. (ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವದರಿಂದ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದೇನನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುವಂ)ಕಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಸವು ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ 
ಹ ಸರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೪, ಸೂ೪] ಮೋಕ್ಷವು ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ar 


(ಆಕ್ಷೇಪೆ) : ದರ್ನಣವನ್ನು ಉಜ್ಜುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ (ಸಂಸ್ಕರಿಸಿದರೆ) 
ಹೊಳೆಯುವದೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ (ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೋ ಅದರಂತೆ) ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಮೋಕ್ಪ, » ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸಂಸ್ಕೃತನಾ 
ದಾಗ ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದು (ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲನೆ | 

(ಪರಿಹಾರ) ; ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು (ಯಾವ) ಕ್ರಿಯೆಗಾದರೂ 
ಆಶ್ರಯನೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯಾವದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದೋ 
ಅದನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸದೆ ಹುಟ ಗಲೇ ಆರದು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಕ್ರಿ ಯೆಯಿಂದ ಮಾರ್ಪಡು 
ವದಾದಕೆ ಆತ್ಮನು ಅನಿತ್ಯ ಜಿ "ಇವನು ರರು » 
(ಗೀ. ೨-೨೫) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುವವು. ಮತ್ತು 
ಅದು (ಯಾರಿಗೂ) ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿ ದೆ (ಎಂಬುದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆಗೋ ಎಂದರೆ (ಆತ್ಮನು ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಷಯನೇ ಅಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಸ್ಥಾನ, ಆಚಮನ, ಯಬ್ದ್ಯೋಪ 
ನೀತ (ಧಾರಣ)-ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದೇಹಿಗೆ ಸಂಸ್ತಾರವಾಗುವಮ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆಯಲ್ಲ [2 

(ಪರಿಹಾರ) . ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಹತನಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ" ಅನಿದ್ಯಾಗೃ ಹೀತನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಸ್ನ್ನಾನ್ಯ ಆಚಮನ-ಮುಂತಾದದ್ದು ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ ದೇಹವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಆ (ಕ್ರಿಯ) ಯಿಂದ ಆ 
(ದೇಹದೊಡನೆ) ಸಂಹಕನಾಗಿರುನ್ಯ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು (ಜನರು) 





1. ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಯು ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಸಲಗಳಲ್ಲದೆ ಸು ಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ದ್ದನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುವಜೆರಬ ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವೂ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಪೂನ್‌ ಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಸ್ರಾ "ಯ್‌ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ವರ್ಷಣನೆಂದರೆ ಕಂಚು ಮುಂತಾದೆ ಲೋಹಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಹಸ 
bs ಆದನ್ನು ಇಚ್ಛಿಗೆಯ ಪುಡಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಜ್ಜಿ ಹೊಳಸು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು 

2. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಾಶ್ರ ಯವಾದ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಹೇಗೆ? 

3. ಮನೆಯೆ ಗೋಡೆ, ಕಂಬಗಳು-ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸಂಘಾಶ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು, ಹಾಗೆ ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಕೂಡಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು «ಸಂಹತ' ವೆನಿಸುವವು. 


೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೧, 


ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನಿಗೇ! ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತೆವು. ಹೇಗೆ ಡೀಹವವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಆಗುವ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗುವ ಧಾತುಸಾಮ್ಯ' ವೆಂಬ ಆರೋಗ್ಯಫಲವು ಆ ದೇಹದೊಡನೆ 
ಸಂಹೆತನಾಗಿ ಅದೇ (ನಾನೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ವನಿಗೇ, ನಾನು (ಈಗ) ಆರೋಗ್ಯ 
ವುಳ್ಳವನಾದಿನು'' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವಡೋ (ಅವನಿಗೇ 
ಆಗತಕ್ಕದ್ದೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವನಿಗೆ ಸ್ನಾನ, ಆಚಮನ, ಯಜ್ಞೋಸನೀತ 
(ಧಾರಣ) ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ “ನಾನು (ಈಗ) ಶುದ್ಧನಾದೆನು, ಸಂಸ್ಕೃತನಾಜಿನು” 
ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವದೋ ಅವನಿಗೇ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ದೇಹ 
ಜೊಡನೆ ಸಂಹತನಾಗಿಯೇ ಇರುವನು. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವ 
(ಎಲ್ಲಾ) ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯನಾದ ಅದೇ ಅಹಂಕರ್ತೃವಿನಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಮಾಡಲ್ಪದುವವು*, ಅವುಗಳ ಫಲನನ್ನೂ ಅನನೇ 
ಅನುಭವಿಸುವನು * “ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ಶಿನ್ನುತ್ತಿರು 
ವದು, ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನಡಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವದು'' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರೆವರ್ಣ ೧ “ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು-ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದನನನ್ನೇ 
ಭೋಕ್ತ್ಸವೆಂದು ತಿಳಿದವರು ಹೇಳುವರು “ (ಕ. ೧-೩-೪) ಎಂಬುದೂ? ಹೀಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. (ಅವನೇ) ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು, 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾ`ವಾಗಿರುವನನು, ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯು, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನು, ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವವನು, ನಿರ್ಗುಣನು'(ಶ್ರೇ. ೬.೧೧) 


ರಾದಾ ಹಾಹಾ 


1. ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಸಂಸಾರಿಗೇ ಎಂದರ್ಥ. 

2, ವಾತ್ಮ ಸಿತ್ಥ, ಶ್ಲೇಷ್ಮೃಎಂಬ ಧಾತುಗಳು ಸಮಪ್ರಮಾಣದಿಂದಿರುವದೇ ಆರೋಗ್ಯ 
ವೆಂದು ವೈದ್ಯರೆನ್ನು ವರು, 

3 ಅದರೆ ೩ಜವಾದ ಆತ್ಮನು ಸಂಹತನಲ್ಲ, ಆತ್ಮನ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತವು ಅತ್ಮನಿಗಾಗಿ ಕೇೇಸಮಾಡುತ್ತಿರುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೆಯೆಲ್ಲಾದ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನೆಯ ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಸೇರದೆ ಇರುವಂತೆ ದೇಹಾಶ್ರಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಲಾರದು, 

4. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯೆನಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯೊ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಗೀ, ಭಾ. ೨.೨೧ (ಭಾ ಭಾ, ೩೯) 

5, ಅಧ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃೃತ್ವಗಳಾಗುವನೆಂದು ಉಪೋ 
ದ್ಭಾತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರ ಸಾರವೇ ಇದು. 

6. ಈ ಮಂತ್ರದನ್ಲಿ ಅಸಂಪ್ರತೃ್ಯಯೆಗಮ್ಯ ನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಇರುವ ಸ್ಪಭಾನಛೇದನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ, 

೧೫ ಜಿಂಣಾಗಿಸಂಹತನಾದನನೇ ಭೋಕ , ಎಂಬುದನು ಈ ಮಂತ,ದಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ಅಧಿ. ೪, ಸೂ, ೪] ಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ೭೧ 


ಎಂದೂ“ ಅವನು ಸರ್ವವ್ಯಾಸಿಯು, ಪ್ರಕಾಶಯುತನು, ಶರೀರರಹಿತನು, ವ್ರಣವಿಲ್ಲದ 
ವನು ನರಗಳಿಲ್ಲದವನು, ಶುದ್ಧನು ಪಾಸದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲದವನು?(ಈ ೮)ಎಂಬೀ 
ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಗುಣವನ್ನೂ) ನೇರಿಸುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ (ಅದು) ಸಿತ್ಯಶುದ್ಧನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ... ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ 
ಮೋಕ್ಸವು.' ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸವು ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೫೦. ಅಕೋನ್ಯತ ಮೋಕ್ಸಂ ಪ್ರತಿ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶದ್ವಾರಂ ನ ಶಕ್ಯಂ 
ಕೇನಚಿತ್‌ ದರ್ಶಯಿತುಮ್‌!ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಮೇಕಂ ಮುಕ್ತಾ  ಕ್ರಿಯಾಯಾ ಗನ್ನ 
ಮಾತ್ರಸ್ಯಾಪಿ ಅನುಪ್ರವೇಶಃ ಇಹ ನೋಪನದ್ಯತೇ | 


(ಳಾಸ್ಮ್ಯರ್ಥ) 

ಈ (ನಾಲ್ಯಕ್ಕಿಂತ) ಜೀರೆಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವ 

ದ್ವಾರವನ್ನು ಕೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು * ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 

ವೊಂದನ್ನು ಬಟ್ಟರ ಇಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ಕ್ರಿಯೆಯ ವಾಸನೆಯೂ ಒಳಹೊಗುವದು 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧. ನನು ಜ್ಞಾನಂ ನಾಮ ಮಾನಸೀ ಕ್ರಿಯಾ | ನ! ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ | 
ಕ್ರಿಯಾ ಹಿ ನಾಮ ಸಾ ಯತ್ರ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಸನಿರಪೇಕ್ಷೈನ ಚೋದ್ಯತೇ, ಪುರುಷ 
ಚಿತ್ತವ್ಯಾಪಾರಾಧೀನಾ ಚ! ಯಧಾ। “ಯಸ್ಯ ಡೇವತಾಯ್ಕೆ ಹೆನಿರ್ಗ್ಗಹೀತೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತಾಂ ಮನಸಾ ಧ್ಯಾಯೇದ್ವಷಟ್ಕಿರಿಷ್ಯನ್‌” (ಐ. ಬ್ರಾ ೩-೮-೧) “ಸನ್ಭಾ ಕಿಂ ಮನಸಾ 





1. ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾಗಿರುವ ನೋಕ್ಷವು 
ಸಂಸ್ಕ ತವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದು ಸಾಹಸದ ಮಾತು ಎಂದು ಭಾವ, ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನೇ 
ಮೋಕ್ಷವು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 4 ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮೋಕ್ಷನೆನಿಸುವದು? ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

2, ಉತ್ಪಾದ್ಯವೇ ಮಂಂತಾದ ನಾಲ್ಕೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಬೃ, ಭಾ ೩೩೧ ಈ, ಭಾ. ಭಾ, 
೧, ತ್ಶೆ ಭಾ, ೧.೧೨, ಮುಂ, ಭಾ, ೨-೧-೧೨, 


₹೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [*. ೧. ಪಾ.೧ 


ಧ್ಯಾಯೇತ್‌ '(?)ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿಷು | ಧ್ಯಾನಂ ಚಿನ್ತನಂ ಯದ್ಯಪಿ ಮಾನಸರ್ಮ್‌ 
ತಥಾಪಿ ಪುರುಷೇಣ ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ವಾ ಕರ್ತುಂ 
ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಪುರುಸತನ್ರತ್ವಾತ್‌! ಜ್ಞಾನಂ ತು ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯಮ್‌ | 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಚ ಯಧಾಭೂತವಸ್ತುವಿಸಯಮ್‌ | ಅತಃ ಜ್ಞಾನಂ ಕರ್ತುಮ್‌ 
ಆಕರ್ತುಮ್‌ ಅನ್ಯಧಾ ವಾ ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಯಮ್‌ | ಕೇವಲಂ ವಸ್ತುತನ್ರಮೇವ 
ತತ್‌, ನ ಚೋದನಾತನ್ರ್ರಮ್‌ ನಾಪಿ ಪುರುಷತನ್ರ್ರಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾನಸತ್ವೀಂಪಿ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಮಹತ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌! ಯಧಾ ಚ “ಪುರುಷೋ ವಾವ ಗೌತಮಾಗ್ನಿಃ 
(ಛಾಂ. ೫ ೭-೧), “ ಯೋಸಾ ವಾವ ಗೌತಮಾಗ್ನಿಃ (ಛಾ ೫-೮-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಯೋಷಿತ್ಸುರುಷಯೋಃ ಅಗ್ನಿಬುದ್ಧಿಃ ಮಾನಸೀ ಭವತಿ! ಕೈೇವಲಜೋದನಾ 
ಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಕ್ರಿಯ್ಯೆನ ಸಾ ಪುರುಷತನ್ರಾ ಚ | ಯಾ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಗ್ನೌ ಆಗ್ನಿ 
ಬುದ್ದಿಃ, ನಸಾ ಜೋದನಾತನ್ರಾ, ನಾಪಿ ಪುರುಷತನ್ರ್ರಾ ಕಿಂತರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಷಯ 
ವಸ್ತುತನ್ರೈವ ಇತಿ ಜ್ಞಾನಮೇವೈತತ್‌ ನ ಕ್ರಿಯಾ । ಏವಂ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣವಿಷಯ 
ವಸ್ತುಷು ವೇದಿತವ್ಯವ್‌ |! ತತ್ರ ಏವಂ ಸತಿ ಯಧಾಭೂತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಿಷಯಮಶಿ 
ಜ್ಞಾನಂ ನ ಚೋದನಾತನ್ರಮ್‌ | ತದ್ದಿಸಯೇ ಲಿಬಾದಯಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಾ ಅಪಿ 
ಅನಿಯೋಜ್ಯವಿಸಯಾತ್ವಾರ್‌ ಕುಣಿ ಭವಸ್ತಿ ಉಪಲಾದಿಷು ಪ್ರಯುಕ್ತಕ್ಷರ 


ತೈಕ್ಸ್ಯ್ಯ್ಯಾದಿವತ್‌ | ಅಹೇಯಾನುಪಾದೇಯವಸ್ತುವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲವೆ?' 

(ಪರಿಹಾರ) : ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಕೂ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಯಾವದು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವದೋ 
(ಯಾವದು) ಮನುಷ್ಯನ ಚಿತ್ತವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಆಧೀನನಾಗಿಯೂ ಇರುವಡದೋ ಅದೇ 
ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ ಯಾವ ದೇವತೆಗಾಗಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು (ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆಯೋ ಆ ದೇವತೆಯನ್ನು ನಸಟ್ಟಿರಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ 
ವವನು? ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು'' (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧); * ಸಂಧ್ಯ 


]. ಧ್ಯಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದೇ ಕರೆದಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುನದರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

2. ಹೋತೃವು ( ವಸಷಬ್‌' ಎಂದು ಕೂಗಿದ ಒಡನೆ ಅಧ್ವರ್ಯುವು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
ಡೇವತೆಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ, ಆ ದೇನತೆಯನ್ನು ಹೋತ್ಸವು ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 


Nn 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಜ್ಞಾನನೆಂಬುದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ೭೩ 


ಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು” (?) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ವಿಧಿಸಿರುವದು ಧ್ಯಾನವು). ಧ್ಯಾನನೆಂದರೆ ಚಿಂತಿಸುವದು; (ಅದು) 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವ 
ದಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪುರುಷತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಜ್ಞಾನನಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದು; ಮತ್ತು (ಆ) ಪ್ರಮಾಣನು ವಸ್ತು ಹೇಗಿರು 
ವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಅದನ್ನು) ನಿಷಯಾ ಕರಿಸುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬರುವದಲ್ಲ. ಅದು ಕೇನಲ ವಸ್ತುತಂತ್ರನಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಚೋದನಾತಂತ್ರೆವೂ ಅಲ್ಲ, ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನಸವಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಬಹಳ 
ನೈಲಕ್ಟಣ್ಯವಿಜಿ. (ಇದಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ: “ ಎಲ್ಲೆ ಗೌತಮಸನೆ 
ಪುರುಷನೇ ಅಗ್ನಿಯು” (ಛಾಂ. ಜಗ ತೆ ಎಲ್ಫೆ ಗೌತಮನೆ, ಸ್ತ್ರೀಯೇ 
ಅಗ್ನಿಯು” (ಛಾಂ. ೫-೮-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಮಾನಸವಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಬುದ್ಧಿಯುಂಬಾಗುವದಷ್ಟೆ. ಅದು ಬರಿಯ ವಿಧಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಬಾಗುವದರಿಂದ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ), ಮತ್ತು ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ." ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಅಗ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವದಲ್ಲ, ಆದು ಜೋದನಾತಂತ್ರ 
ವಲ್ಲ, ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನವೇ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ (ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ) ಹೀಗೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು ಹೀಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಜೋದನಾ 


1. ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಧೀನ, ಹೀಗೆಯೇ ಬೋದನಾತಂತ್ರ್ಯ ವಸ್ತು ತಂತ್ರ-.ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ತಂತ್ರಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


2, ಭಾಭಾ. ೨೭ರಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೂ ಭೂತವಸ್ತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ, 


3. ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿಷೈ ಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಧ್ಯಾನನಿದು, ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು 
ಆಗ್ನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿಯೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆ ಧ್ಯಾನವು 
ಚೋದನಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪುರುಷತಂತ್ರ. 


೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [[ಅ, ೧, ಪಾ. ೧, 


ತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಅದರ ನಿಷ್ಣೆಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಲಿಬ ಮುಂತಾದವುಗಳು: 
(ಅದು) ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗುವ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಲು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಕ್ಸರದ ಕತ್ತಿಯ ಅಲುಗೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಅಲ್ಲಿ ಅವು) ನೊಂಡಾಗುತ್ತವೆ?. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವಕ್ಕೆ) 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲದ, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಸ್ತುವೇ (ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ನಿಧಿಯಂತಿರುವ ಶ್ರವಣಾದಿವಚನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨. ಕೆಮರ್ಧಾನಿ ತರ್ಹಿ "ಆತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯಃ” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತ್ಯಾದೀನಿ ನಿಧಿಚ್ಛಾ ಯಾನಿ ವಚನಾನಿ | ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿಷಯನಿಮುಖೀಕರಣಾರ್ಧಾನಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಯೋ ಹಿ ಬಹಿರ್ಮುಖಃ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ಪುರುಷಃ ಇಷ್ಟಂ ಮೇ ಭೂಯಾತ್‌, ಅನಿಷ್ಟಂ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತ್ತಿನ ಚ 
ತತ್ರ ಅತ್ಯಸ್ತಿಕಂ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಂ ಲಭತೇ, ತಮ್‌ ಆತ್ಯಸ್ರಿಕಪ್ರರುಷಾರ್ಧವಾಳಗ್‌ ನಂ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕಕಾರ್ಯಕರಣಸಬ್ಬಾತಪ್ರವೃತ್ತಿಗೋಚರಾತ್‌ ನಿಮುಖೀಕೃತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮೆಸ್ರೋತಸ್ತ್ರಯಾ ಪ್ರವರ್ತಯನಿ_ಿ “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ? (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಇತ್ಯಾದೀನಿ! ತಸ್ಯ ಆತ್ಮಾನ್ವೇಷಣಾಯ ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಯ ಅಹೇಯಮನುಪಾ 
ದೇಯಂ ಚ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯ ತೇ “ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾಶ್ಮಾ” 


1. ವಿಧಿಯ ಗುರುತೆಂದು ಮಾನಾಂಸಕೆರು ತಿಳಿಯುವ ಲಿಬ್‌, ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು, ಈ ಗುರುತುಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ನೇಳೆ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪ್ಬಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ನಿಧಿ ಮುಖ್ಯನಾಗಿರುವಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಮುಖ್ಯವು , ಅದು ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಲಿಬಾದಿಗಳು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ಕೂಡ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 

2. ಕ್ಸೌರದ ಕತ್ತಿಗೆ ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹೇಗೆ ವಿಷಯನಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ 
ವಿಧಿಗೆ ಆತ್ಮನಸ್ತು ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 

3. ಜ್ಞಾನವು ವಿಧೇಯನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆದು ಪುರುಷತಂತ್ರ ವಲ್ಲನೆಂಬುದೊಂದೇ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಹೇಯವೂ ಅನುಪಾದೇಯೆವೂ ಅಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದೂ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು 


ಕಾರಣ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪, ವಿಧಿಯಂತಿರುನ ಶ್ರವಣಾದಿವಚನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ೭೫ 


(ಬೃ. 3-೪-೬), “ ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್ಥೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ 

ಕೇನ ಕಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ. 

೪-೫-೧೫) « ಆಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೨-೫-೨೯) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) `- ಹಾಗಾದರೆ “ ಎಲೆ (ಮೈಕ್ರೀಯಿ), ಆತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡ 
ಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕ್ಕು? (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಯ ಹಾಗಿರುವ 
ನಚನಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ?: 

(ಪರಿಹಾರೆ) :--ಸ್ತಾಭಾನಿಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ (ಅವು ಬಂದಿವೆ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 4 (ಇದರ ವಿವರ): « ನನಗೆ 
ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಆಗಲಿ, ಅನಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಅಗದಿರಲಿ' ಎಂದು ಯಾವ ಪುರುಷನು 
ಹೊರಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಡುನನೋ, ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವನೋ, ಅತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿರುವ 
ಆ (ಪುರುಷನನ್ನು) “ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು (ಬೃ. ೨-೪-೩) ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೇ ಪ್ರವಾಹರೂನವಾಗಿ (ಹರಿಯುವ ಹಾಗೆ) 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. (ಹೀಗೆ) ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಹುಡುಕುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿರುವ ಅತನಿಗೆ 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ ಅತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು “ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅತ್ಮ 
ನೆಂಬುದೇ? (ಬೃ. ೨-೪-೬) * ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರು 
ವಡೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು? . . . ಎಲ, ಅರಿಯುವವ 





ಟೆ ಶ್ರನಣಾದಿಜ್ಞಾನನನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಅಕ್ಷೇನಿಸ.ನದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆಂದಿಡೆ, ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇವು ವಿಧಿಗಳೇ. 

2. ಲಿಬಾದಿಗಳಿರುವ ಇ-ಧ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಧಿಯೆಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವ 
ವಲ್ಲ !- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

3: ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಾಗುವ, 

4. ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯ ಕಾರ್ಯೆನಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಭಾನ, 

5, ಎಂದಿಗೂ ಕೊನೆಗಾಣದ ಎಂದರ್ಧ, ಬಹಿರ್ಮುಖನಾಗಿ ಹೊರಟಿವನಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕಬಹುದಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 

6, ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಇವುಗಳು ಸಂಹತವಾಗಿಿ ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಅತ್ಮನಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು « ಸಂಘಾತ ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುವದು, 


೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ, ೧. 


ನನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿಶಾನು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫), “ ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಚ 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಮುಂತಾದ (ವಚನ) ಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.' 
ಹ ವ್‌ ಎಲ್ಲ ದ ದ್‌ ೨ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩ ಯದಖಪಿ ಅಕರ್ತವ್ಯಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಹಾನಾಯ ಉಪಾ 
ದಾನಾಯ ವಾ ನ ಭವತಿ ಇತ್ತಿ ತತ್‌ ತಥ್ಸೈವ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಅಲಂಕಾರೋ 
ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅಸ್ಮಾಕಂ ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾವಗತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಸರ್ವಕರ್ತವ್ಯಹಾನಿಃ 
ಕೃತಕೃತ್ಯತಾ ಚ ಇತಿ । ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ--“ ಆತ್ಮಾನಂ ಜೇದ್ವಿಜಾನೀಯಾ 
ದೆಯಮಸ್ಮೀತಿ ಪೂರುಷಃ! ಕಿಮಿಚ್ಚನ್‌ ಕಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಶರೀರಮನುಸಂಜ್ವರೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೨) ಇತಿ! “ ವಏತದ್‌ ಬುದ್ಧ ಬುದ್ಧಿಮಾನ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೃತಕೃತ್ಯಶ್ಚ 
ಭಾರತ '(ಗೀ- ೧೫-೨೦) ಇತಿ ಸ್ಕೃತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿನಿಧಿನಿಷಯತಯಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಮರ್ಸ್ನಣಮ್‌ || 





(ಭಾನ) 

(ಇನ್ನು) ಕರ್ತವ್ಯವು ಪ್ರಧಾನನಾಗಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು? ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕಾ 
ಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆತಕ್ಕದ್ದಕ್ಕಾಗಲಿ (ಸಾಧನ) ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾವ 
(ಆಕ್ಷೇಪನನ್ಮು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಿಗೆದಿತ್ತೋ) ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ತೀರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ '--ಎಂಬುದು 
ನಮ್ಮ (ಮತಕ್ಕೆ) ಭೂಷಣವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) “ ಈ (ಆತ್ಮನು) ನಾನಾಗಿರುವೆನು- 
ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನಾದರೆ ಏನನ್ನು ಬಯಸಿ ಯಾರ 


]. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಮವಸ್ತು ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ಸಜ್ಜುಗೊಳಿ 
ಸುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕೆ  ಅತ್ಮಾ ವಾ ಆರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ8 ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ವಿಧಿಚ್ಛಾಯದ ನಚನ 
ಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಇವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನನಿಧಿಗಳಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ ನಿಧಿಗೆ ನಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕೃಗಳು ಬಂದಿವೆ 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು ಬೃ. ಭಾ. ೧.೪.೭, 

2. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೆರಣದಿಂದಲೂ 
ವಾಕ್ಕ ಶೇಸದಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 

3. ಫಲಯುಕ್ತವಾದ ಸಿಶ್ಚಿತಜ್ಞಾನನನ್ನು ೦ಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕ್ಕ 
ಗಳು ಪ್ರಮಾಣನಾಗಿವೆ, ಬೃ, ಭಾ, ೧೪-೧೦, ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೪] ಕೇನಲವಸ್ತು ನನ್ನು ಹೇಳುವ ನೇದಭಾಗವೂ ಉಂಟು ೭೭ 


ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸಂತಾಪಪಟ್ಟಾನು? ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೨) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ." ಎಲ್ಫೆ ಭಾರತನೆ, ಇದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಬುದ್ಧಿವಂತನೂ ಕೃತಕೃತ್ಯನೂ ಆಗುವನು? (ಗೀ. ೧೫-೨೦) ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿ (ಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ.) 

ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಜಿ (ಎಂಬದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. 


ಕೇವಲವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೂ ಉಂಟು 


೫೪. ಯದನಿ ಕೇಚಿತ್‌ ಆಹುಃ-"ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿನಿಧಿತಚ್ಚೇಷವೃತಿ ರೇಕೇಣ 
ಕೇವಲವಸ್ತುವಾದೀ ಮೇದಭಾಗೋ ನಾಸ್ತಿ” ಇತಿ! ತನ್ನಃ ಔನನಿಷದಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಅನನೃಶೇಷತ್ವಾತ್‌! ಯೋಜಸೌ ಉಪನಿಷತ್ಸೆ ವ ಅಧಿಗತಃ ಪುರುಷಃ ಅಸಂಸಾರೀ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಉತ್ಪ್ಸಾದ್ಯಾದಿ ಚತುರ್ವಿಧದ್ರವ್ಯವಿಲಕ್ಷಣಃ, ಸ್ವಪ್ರಕರಣಸ್ಟಃ ಅನನ್ಯಶೇಷ; 
ನಾಸ್‌ ನಾಸ್ತಿ ನಾಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತಿ ವಾ ಶಕ್ಯಂ ವದಿತುಮ್‌ | “ಸ ಏಷ ನೇತಿ 
ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ | ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ 
ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ಯ ಏವ ನಿರಾಕರ್ತಾ ತಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ನನು ಆತ್ಮಾ 
ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಉಪನಿಷತ್ಸೆ ೇವ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ ಅನುನ 
ಪನ್ನಮ್‌। ನ! ತತ್ಸುಕ್ಲಿಕ್ರೇನ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತತ್ವಾತ್‌ 1ನ ಹಿ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಕರ್ತೃ 
ವೃತಿಕೇಕೇಣ ತತ್ಸಾಕ್ಷೀ ಸರ್ವಭೂತಸ್ಪ;, ಸಮಃ, ಏಕಃ ಕೂಟಿಸ್ಪ ನಿತ್ಯಃ ಪುರುಷಃ 
ವಿಧಿಕಾಣ್ಣೇ ತರ್ಕಸಮಯೇ ವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಧಿಗತಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ! 
ಅತಃ ಸನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಂ ಶಕ್ಯಃ ವಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ವಾ ನೇತುಮ್‌ | 
ಆತ್ಮತ್ವಾದೇವ ಚ ಸರ್ವೇಸಾಂ ನ ಹೇಯಃ ನಾನಿ ಉಪಾದೇಯಃ |! ಸರ್ವಂ ಹಿ 
ವಿನಶ್ಯತ್‌ ನಿಕಾರಜಾತೆಂ ಪುರುಷಾನ್ತಂ ವಿನಶ್ಯತಿ! ಪುರುಷೋ ನಿನಾಶಹೇತ್ವಭಾವಾತ್‌ 
ಅವಿನಾಶೀ । ವಿಕ್ರಿಯಾಹೇತ್ವಭಾವಾಚ್ಚ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯಃ | ಅತ ಏವ ಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಪುರುಷಾನ್ಸಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ ಪರಾ 
ಗತಿಃ (ಕ. ೧-೩.೧೧)"ತಂ ತ್ರೌಪನಿಸದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ '(ಬೃ. ೩-೯-೨೯) 
ಇತಿ ಚ ಔನನಿಷದತ್ವನಿಕೇಷಣಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ಸು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ 
ಮಾನತ್ರೇ ಉಪನದ್ಯತೇ | ಅತಃ ಭೂತವಸ್ತುಸರೋ ವೇದಭಾಗೋ ನಾಸ್ತಿ-ಇತಿ 
ನಚನಂ ಸಾಹಸಮಾತ್ರಮ್‌ ॥ 


೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ ೧ಪ್ಮಾ 6, 


(ಭಾಷ್ಯಾಥ೯) 

(ಇನ್ನು)ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃ ತ್ತಿನಿಧಿಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾದದ್ದು-(ಇವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಅದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಔಸನಿಸದಪುರುಷನು ಮತ್ತಿ 
ಯಾವದಕ್ಕೂ ಶೇಷವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ನಿವರ): ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಉತ್ಪಾದ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವಡವನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ" ಇರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಶೇಷನಲ್ಲದನನೂ ಆಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 
ತಿಳಿಯಬರುನ ಈ ಪುರುಷನುಂಟಿಸ್ಟೆ, ಅವನು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ (ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರಮ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಆ ಇವನು ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ-ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ, ೩-೯-೨೬) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ) ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿರುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲನೆನ್ನು ವದಕ್ಕೂ ಆಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವನೋ ಸಗ ಆತ್ಮನ ಸತರ: 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--ಆತ್ಮನು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಕಿಳಿಯಬರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನು) ಅವನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರು 

ತ್ತಾನೆಂದು (ಮೊದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ '. ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವ 
ನಾಗಿ ಹ್‌ ಆ" (ಕರ್ತೃನಿಗೂ)ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ ಸರ್ವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವನನಾಗಿಯೂ ಸಮನಾಗಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿಯೂ ಕೊಟಿಸ್ಕನಿತ 
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1, ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ನಿಧಿವಾದಿಗಳಾದ ವೃತ್ತಿಕಾರರೇ ಈ ಮತದನರೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ 


ಬಹುದು, 

2 ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಅತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಆತ್ಮಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮೃನಾದ ಆತ್ಮನು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಭಾ, ಭಾ. ೪೯ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

4, ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಮಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಅತ್ಮಸ್ವ ರೂಸಕ್ಕೂ ಅಡೆ ತವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪಕ್ಕೂ ಇರುವ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸದೆ. * ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 





ಆಧಿ,೪,ಸೂ ೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವೆದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ ೬೯ 


ನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪುರುಷನೇ ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೆಂದು ವಿಧಿಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯಬಂದಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ' ಅವನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ವಿಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಯಾರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ (ಅವನು)ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಕಿಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಆಗುವಂಥವನಲ್ಲ. 
ವಿನಾಶವಾಗುವ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹನೆಲ್ಲವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ 
ನಾಶವಾಗುವದು. ಪುರುಷನು (ಮಾತ್ರ) ನಾಶಕ್ಕೆ (ಮತ್ತೆ ಯಾವ) ಹೇತುವೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಾಶರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಮಾರ್ಪಾಡಿಗೆ (ಯಾವ) ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಕೂಟಸ್ಪನಿತ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಅವನೇ ತೀರ ಕೊನೆಯು, ಅವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗತಿಯು” 
(ಕ. ೧-೩-೧೧) ಮತ್ತು “ಆ ಔಸನಿಷದಪುರುಸನನ್ನೇ ಕುರಿತು, ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳು 
ತ್ತೇನೆ” (ಬೃ ೩-೯-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಔಸನಿಸದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ * ಪ್ರಕಾಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ (ಪಕ್ಷ) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುಸರವಾದ ವೇದಭಾಗವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದು 
ಸಾಹಸದ ಮಾತೇ (ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ) 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದೆಂಬ 
ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೫. ಯದಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವಿದಾಮ್‌ ಅನುಕ್ರಮಣಮ್‌ “ದೃಷ್ಟೋ ಹಿ 
ತಸ್ಕಾರ್ಥಃ ಕರ್ಮಾವಜೋಧನಮ್‌ ” (ಶಾ. ಭಾ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ, 


1. ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲನೆನ್ನು ವದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಧಿಶೇಷನೆನ್ನು ನದಕ್ಕಿಲ್ಲ. 

2. ಕೇ, ಭಾ. ೧-೪ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮). 

3. ಒಂದು ವಿಧಿಗೆ ಶೇಸವಾಗಿಯಲ್ಲ, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಇಂಥ ಪುರುಷನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತನೆ, ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಂಟು, 


೮ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೧,ಪಾ.ಛ್ಮ 


ತತ್‌ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಸಯತ್ವಾತ್‌ ವಿಧಿಪ್ರಕಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯಂ ದ್ರಷ್ಟ 
ವೃಮ್‌”! ಅಪಿಚ “ ಅಮ್ಚಾಯಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ವಾದಾನರ್ಧಕ್ಯಮತದರ್ಥಾನಾಮ್‌ ” 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಏಕಾಕ್ರೇನ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾಂ ಭೂತೋಪದೇಶಾ 
ನರ್ಧಕ್ಯಪ್ರಸಜ್ಗಃ | ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಧಿವ್ಯತಿರೆಕೇಣ' ಭೂತಂ ಜೇತ್‌ ವಸ್ತು ಉಪದಿಶತಿ 
ಭವ್ಯಾರ್ಧತ್ರೇನ, ಕೂಟಿಸ್ತ ನಿತ್ಯಂ ಭೂತಂ ನೋಸದಿಶತಿ ಇತಿ ಕೋ ಹೇತುಃ? ನ 
ಹಿ ಭೂತಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಕ್ರಿಯಾ ಭವತಿ! ಅಕ್ರಿಯಾತ್ರಿ6ಏ ಭೂತಸ್ಯ 
ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ ಏನ ಭೂತೋಪದೇಶಃ ಇತಿ ಚೇಶ್‌ 1 ನೈಷ 
ದೋಷಃ | ಕ್ರಿಯಾರ್ಧ್ಥತ್ವೇ$ಪಿ ಕ್ರಿಯಾನಿರ್ವರ್ತನಶಕ್ತಿಮದ್‌ ವಸ್ತು ಉಪದಿಷ್ಟ 
ಮೇವ] ಕ್ರಿಯಾರ್ಧತ್ವಂ ತು ಪ್ರಯೋಜನಂ ತಸ್ಯ | ನ ಚ ಏತಾವತಾ ವಸ್ತು 
ಅನುಪದಿಷ್ಟಂ ಭವತಿ | ಯದಿ ನಾಮ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ಕಿಂ ತವ ತೇನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ? 
ಉಚ್ಯತೇ | ಅನವಗತಾತ್ಮನಸೂ ನಜೇಶಶ್ಚ ತಥೈವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ತದವಗತಾ 
ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸಂಸಾರಹೇಶೋಃ ನಿವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ 
ಅವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಅರ್ಥವತ್ತ್ವಂ ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನನಸ್ತೂಪದೇಶೇನ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಈ (ವೇದಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವು” (ಕಾ. ಭಾ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲವರ ಹೇಳಿಕೆ (ಯಿಜೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದ)ನಲ್ಲ, ಅದು 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದ್ದು)-ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು“ ಇನ್ನೊಂದು (ಮಾತು): 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಆ (ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ತಾತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿರರ್ಧಕ ” (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೧) ಎಂಬೀ (ವಚನ) ವನ್ನು ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಭೂತ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಉಪದೇಶಮಾಡುವ 
(ವಚನಗಳು) ವ್ಯರ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿವಿಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 





1. « ವಿಧಿತಚ್ಛೀಷನ್ಯತಿರೇಕೇಣ ' ಎಂದು ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿರುವದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, 

2. ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಭಾನವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೂ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಉತ್ತರವಿದು, ಶಬರೆಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೂ ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಭಾಷೃದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 
ದಲೆ (ನೋ ಅತ್ಮನಿಚಾರವು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟವಾಗುವದು ಎಂಬ ವಚನನಿದೆ, 

ಗ (7 ನಿ ಬಿಟ 


ಅಧಿ.೪,ಸೂ.೪] ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ ೮೧ 


ಯಾಗಿರುವ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಭವ್ಯವಾದ (ಧರ್ಮ) ಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಉಪ 
ದೇಶಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೆ ಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯವಾದ. ಭೂತ(ವಸ್ತು)ವನ್ಮು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? (ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ) ಭೂತ (ವಸ್ತು) 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವನ್ಟೆ ? 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ) :-(ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಜೀಶಿಸಿರುವ) ಭೂತ (ವಸ್ತುವು 
ತಾನೇ) ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ) ಭೂತ 
(ವಸ್ತು) ವನ್ನು ಉಊಪಜೇಶಿಸಿರುವದು ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಕರನೇ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ (ಅದು) ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಕರ (ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿದ್ದಾದರೂ) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ (ಅದು) ಕ್ರಿಯೆಗೋಸ್ಟರವೆಂಬುದಾಡರೋ, 
ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವು , ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ (ಭೂತ)ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ) :-ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಆಗಲಿ, ಅದರಿಂದ ನಿನಗೇನು 
(ಪ್ರಯೋಜನ)'ವಾಗುವದು? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ;-ಹೇಳುತ್ತೀವೆ, (ಕೇಳು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ) 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವ ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಅದರ ಅರಿವಿನಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುನಾಗಿರುನ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸಾಧನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಕ್ಕೂ (ಇದಕ್ಕೂ) ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬. ಅಪಿ ಚ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹನ್ತವ್ಯಃ” (7) ಇತ್ಯೇನಮಾದ್ಯಾ" 
ನಿವೃತ್ತಿಃ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ನ ಚ ಸಾ ಕ್ರಿಯಾ।ನಾಪಿ ಕ್ರಿಯಾಸಾಧನಮ್‌ | 

1, ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನುಪಡೇಶಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಎಂಬುದನ 
ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಶಂಕಾಪರಿಹಾರಗಳು ಬಂದಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿಡಬೇಕು. 

೨. ಪೃಮಾಣಾಂತರೆದಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವ ಪುರುಷಾರ್ಥೋಸಾಯನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಆ ಉಪಾಯವು ಕರ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಬಾರ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

4, ಇತಿ ಚೈನನಾದ್ಯಾ ಸ ಎಂಬ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಚ ಹೆಚ್ಚು. 


ped 
ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ 


೮5 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ ಅ. ೧ಪಾ.೧, 


ಅಕ್ರಿಯಾರ್ಧಾನಾಮ್‌ ಉಸದೇಶಃ ಅನರ್ಥಕಕ್ಚೆ ತ್‌ “ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹನ್ತವ್ಯಃ | 
ಇತ್ತಾ ದಿನಿವೃ ತ್ತ್ಯ್ಯುಪ ಪದೇಶಾನಾಮ್‌ ಆನರ್ಧಕ್ಯ ೦ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌ । ತಚ್ಚ ಅನಿಷ್ಟ ಮ್‌ | 
ನಚಸ 4 ಭಾವಸ್ರಾಪ್ರ ಹನ್ಹ *ರ್ಧಾನುರಾಗೇಣ ಸ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಅಪ್ರಾಪ್ತ ಕ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ತ್ತ ೦ ಕಲ್ಪ ಯಿತುಂ ಹನನಕ್ರೆ ಯಾನಿವೃ ತೌ ಸ್ಯ ದಾಸೀನೃವ್ಯತಿರೇಕೇಣ | ನಳಶ್ಚ 
ಏಷ ಸ ಭಾವಃ ಯಶ್‌ ಸ್ತಸೆಂಬನ್ಮಿ ನೊೋಳಭಾವಂ ಬೋಧಯತಿ ಇತಿ । ಅಭಾವ 
ಬುದಿ ಶ, ಔದಾಸೀನ್ಮ ಕಾರಣಮ್‌ |! ನಾಚ ದಗ್ಗೇನ್ಸ ನಾಗ್ತಿವತ್‌ ಸ್ವಯಮೇವ 


[ARN 


ಉಪಶಾಮೃತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ರಸಕ್ತಕ್ರಿಯ ನಾಫಿವೃತ್ತಾ | ಸದಾಸೀನ್ಯಮೇವ “ಬ್ರಾಹೆ ಣೋ 


ಸು 
ನ ಹನ್ತವ್ಮಃ” () ಇತ್ಯಾದಿಸು ಪ್ರತಿನೇಧಾರ್ಥಂ ಮನ್ರಾ ಪ ಅನೈತ್ರ ಪ್ರಜಾ- 
ಪತಿವ್ರತಾದಿಭ್ಯಃ | ಸಸ್ಕಾತ್‌ ಪ್ರರುಷಾರ್ಧಾನ.ಪಯೋಗ್ಯು ಸೂ ಖ್ಯಾನಾದಿಭೂತಾರ್ಧ 


ಕೊಲ್ಬತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ” (?) ಎಂಬುದೇ 
ನ (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, 
oa ಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಗಾಗಿ (ಹೇಳದವು)ಗಳ ಉಪದೇಶವು ವ್ಯರ್ಧ 
ಕೋತಕ್ಸದ ಲ ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ನಿವ ತ್ರ್ಯುಸ 
KS) ೧೧ NM ಲ ಅಯ 
iE ವೃಧ್ಯ :ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ತ ಇಸ್ಟನಿಲ್ಲ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ರನಾಗಿರವ ಕೊಲ್ಲುವದೆಂಬ ಈ ಯೆಗೆ! ಸಂಬಂಧಸಕಿ ರುವದರಿಂದೆ ನಜ್‌ಗೆ? 


ಕೊಲ್ಲುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿಡೆವದರಿಂದಾಗುವ ಔವಾಸೀನ್ಯವ ಲ್ಲದೆ (ಹೇಗೂ) 
ಒದಗದೆ ಇರುವ ಕ್ರಿಯಾರ್ಧಶ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು' ನಲ್‌ 


ಡು 
ವ 
a} 
[28 
Cb 
ಜೆ 
No) 
AW 
ಇ 
ಇ 3 
34 
ಟ್‌ 


uC 


ಅಲ್ಲ ಎಂಬ) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿರುವದರ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದ್‌ ಯು ತ್ಮ 
ದೆಂಬುಬೇ ಸ್ವಭಾವವು". ಮತ್ತು ಅಭಾವಬುದಿ ಯು ಔದಾಸೀಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವ ಇ 
1 ಆಅಬ್ದುನಸ್ಥ ಭಾವದಿಂಜೆ ಕೊಡ. ನಡಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದು 
ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ 


2. ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಂ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಹೆಸರು ಇದು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳೊಡನೆಯೂ ವಸ್ತುವಾಚಕಗಳೊಡ 
ನೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ « ನ ಗಚ್ಛೇತ್‌ ' ಹೋಗಬಾರದು «ನ ಘಟಃ? 
ಗಡಿಗೆಯೆಲ್ಲ, 

3. ನಣ್ಣು್‌ಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇನೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನಲ್ಲ 

4 ಆಬಾನವೇ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ, ತದನ್ಮ, ತದಿ ರುದ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಲಕಾ .ರ್ಹಗಳು 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ. ೪] ಭೂತನಸ್ತುನಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿವೃತ್ತಿ ೮೩ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ಬುದ್ಧಿಯು) ಸೌದೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟಿ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ತಾನೇ 
ಶಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ""ಬ್ರುಕ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಲತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ” (2) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ (ಸ್ಥಲ)ಗಳಲ್ಲಿ-ಪ್ರಚಾಪತಿಪ್ರತನಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ-ಒದಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿನೃತ್ತಿಯಿಂದಾದ ಔದಾಸೀನ್ಕವೇ 
ಪ್ರಕಿನೇಧಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಎಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಸಯೋಗನ್ನಿದ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಭೂತಾರ್ಥವಾಡಗಳ' ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ (ಭೂತವಸ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶವು) ವ್ಯರ್ಧ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭೂತವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉವಪವೇಶದಿಂದ ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿನೃತ್ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೭. ಯದನ ಉಕ ಕ್ಷಮ್‌- ಕರ್ತವೃವಿಧ್ಯನುಪ್ರವೇಶಮ್‌ ಅನ್ನರೇಣ 
ವಸ್ತುಮಾಶ್ರಮ್‌ ಉಚ್ಯಮಾನಮ್‌ ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 'ಸಪ್ತದ್ದೀಪಾ ವಸುಮತಿ 
ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ಇತಿ । ತತ್‌ ಪರಿತೃತ ತಮ್‌ | ರಜ್ಜು ಹಪ ನಾಯಂ ಸರ್ಪಃ ಇತಿ 
ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಧನೆಹಪಿ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನಸ್ವ ದೃಷ್ಠ ತ್ರಾತ್‌ (ಇತಿ) 1 ನನು ಶ್ರು ತಬ್ರಹ್ಮ 
ಹೋಪಿ ಯಧಾಪೂರ್ವಂ ಸೆಂಸುರಿತ್ತದರ್ಶ ಸ ನ ರೆಜ್ಜುಸ ಸ್ವರೂಪಕಥನವರ್ತ 
ವತ್ತ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌, | ಅತ್ರೋಚ್ಛ ತ್ರೇ್ಲ ನಾನಗತಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮ ತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಯಧಾ 
ಪೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ದರ್ಶಯಿತುಮ್‌ | ವೇದಪ ಪ್ರಮಾಣಜಫಿತಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾ ತ್ಮ 


1. ಅಭಾನಬುದ್ದಿಯಿಂಡೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ, 


9 ಅಭಾನಬುದ್ಧಿ ಯುವ್ರ ಸಕ್ತಕ್ತಿ ಯೆಯನ್ನು ಬಡಿಸಿದ ಒಳಿಕ ತಾನೇ ನಿಂತುಹೋಗು 


ಟಃ 


ತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವತ್ತಿ ಸ ವ್ಯಾಸಾರ ಕ ಇರುವದ್ದಿ, 


3. ಪ್ರಜಾಪತಿವ್ರ. ತದಲ್ಲಿ (ಸೂರ್ಯ ೯ನನ್ನು ಹದ 
ಅಲ್ಲಿ (ನೋಡಬಾರದು? ಎಂದರೆ ನೋಡದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ರಕ್ಕೆ 'ಪ್ರಯ 
ಎಂದರ್ಥ, ಏತೆಂದರೆ ಪ್ರತವೆಂಬುದು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ 
ಶಾ. ಭಾ, ೬-೨-೧೯, ೨೦ನ್ನು ನೋಡಿರಿ ಹೀ ಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದಲ್ಲನ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿಷೇಧವಚನಗಳಿನೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಗ 
ಸುಮ್ಮನಸಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆವು ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸುನದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


4, ಇರುನದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡುನ ಅರ್ಥವಾದಗಳು, 


₹ 


ತಾಳ me ತಾ 
ಹೆ' ಎಂದು ಉನವೇಶಿಸಿದೆ 


4 


೩೮ 


೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾಲಿ, 


ಭಾವವಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಶರೀರಾದ್ಯಾತ್ಮಾಭಿಮಾನಿನಃ ದುಃಖಭಯಾದಿಮತ್ತ್ವಂ 
ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತನ್ಕೈವ ವೇದಪ್ರಮಾಣಜನಿತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾಗಮೇ ತದಭಿಮಾನ 
ನಿವೃತ್ತ್‌ ತೆದೇವ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತೆಂ ದುಃ: ಖಭಯಾದಿಮತ್ತ ಂ ಭವತಿ ಇತಿ 
ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ | ನ ಹಿ ಧನಿನೋ ಗೃಹಸ್ಥಸ್ಯ ಧನಾಭಿಮಾನಿನಃ ಧನಾ 
ಪಹಾರನಿಮಿತ್ತಂ ದುಃಖಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತಸ್ಯೈವ ಪ್ರವ್ರಜಿತಸ್ಯ ಧನಾಜಿಮಾನ 
ರಹಿತಸ್ಯ ತದೇವ ಧನಾಸಹಾರನಿಮಿತ್ತಂ ದುಃಖಂ ಭವತಿ | ನ ಚ ಕುಣ್ಣಲಿನಃ 
ಕುಣ್ಣಲಿತ್ತಾಭಿಮಾನನಿಮಿತ್ತಂ ಸುಖಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ತಸ್ಕೈವ ಕುಣ್ಣಲವಿಯುಕ್ತ 
ಸ್ಯ ಕುಣ್ಣಲಿತ್ವಾಭಿಮಾನರಹಿತಸ, ತದೇವ ಕುಣ್ಣಲಿತ್ತಾಭಿಮಾನನಿಮಿತ್ತಂ ಸುಖಂ 
ಭವತಿ | ತದುಕ್ತಂ ಶ್ರುಶ್ಯಾ-“ ಅಶರೀರಂ ವಾವ ಸನ್ನಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ 
ಸ್ಪೃಶತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇನ್ನು) ಕರ್ತವ್ಯವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಿ ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
«ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಏಳು ದ್ವೀಷಗಳಿವೆ' ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಂತೆ ನಿಷ್ಟ) 
ಯೋಜನವಾಗುವದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೂ "ಇದು 
ಹಗ್ಗವು ಕೂವಲ್ಲ' ಎಂದು ಒರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಪ್ರಯೋಜನನವುಂಟೆಂ 
ಬುದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು ಎಂದು) ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) -- ಬ್ರಹ್ಮ (ವಿಷಯವಾಗಿ) ಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನೂ ಮೊದಲಿ 
ನಂತೆಯೇ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುವನೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಹಗ್ಗದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ, ವಾಕ್ಯದಂತೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಸಸ್ರಯೋಜನತ್ತವಿಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವೂ) 
ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ'! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಕೇಳು). ತಾನು 


ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಸಾರಿತ್ವ (ನಿರುವ 
ದೆಂದು) ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಳ್ಳೆ ಆಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಸಂಸಾರಿತ್ವವು) 





1. ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು, ಈಗ ಅಂಥ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಆಗುನದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರನಿರುವಸೆಂಬುನು ನಿಂಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ೮೫ 


ವೇದಪ್ರವಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ!. 
ಶರೀರಾದಿಗಳು ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ದುಃಖ, ಭಯ-ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿರುವದು ಕಂಡಿದೆ (ಎಂಬ ಮಾತ್ರ)ದಿಂದ ಅದೇ (ಪುರುಷ)ನಿಗೆ ವೇದಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿ ಆ (ಶರೀರಾದಿಗಳ) ಅಭಿಮಾನವು ತೊಲಗಿದ 
ಮೇಲೂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅದೇ ದುಃಖ ಭಯೆ-ಮುಂತಾದನುಗಳು ಇರು 
ವವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಆರದು. (ಇದಕ್ಕೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ): ಧನವನಂತನಾದ 
ಗೃ ಹಸ್ಟನಿಗೆ ಧನವು (ತನ್ನದೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನನಿರುವದರಿಂದ ಧನವನ್ನು (ಯಾರಾ 
ದರೂ) ಕದ್ದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖ(ವಾಗುವದನ್ನು) ಕಂಡಿರುತ್ತೇವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನೇ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಧನಾಭಿಮಾನವನ್ನು ತೊರೆದಮೇಲೆ (ಆ) ಧನವನ್ನು 
ಕದ್ದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅದೀ ದುಃಖವು ಆಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? (ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ) 
(ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ) ಹತ್ತೊಂಟಿಯನ್ನು ಹಾಕೆಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ (ತಾನು) ಒಂಟಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವೆನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸುಖವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನೇ ಒಂಟಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ (ತಾನು) ಒಂಟಿ 
ಯನ್ನು ಹಾಕೆಕೊಂಡಿರುವೆನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತೊರೆದ ಮೇಲೂ ಒಂಟಿಯನ್ನು 
(ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವೆನೆಂಬ) ಅಭಿಮಾನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ಅದೀ ಸುಖವು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? (ಇದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ಅಸಂಸಾರಿತ್ರವನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು “ ಅಶಂ(ರನಾಗಿರುವವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು 
ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿರುವದೆಂಬುದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೮. ಶರೀರೇ ಪತಿತೇ ಅಶರೀರತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಜೀವತಃ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | 
| ಸಶರೀರತ್ವಸ್ಯ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತತ್ತಾತ್‌ "ಸಹಿ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರಾತ್ಮಾಭಿ 
ಮಾನಲಕ್ಷಣಂ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಮುಕ್ತ್ವಾ ಅನ್ಯತಃ ಸಶರೀರತ್ವೆಂ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಶರೀರತ್ತಮ್‌ ಅಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ ತ್ವತ್‌ ಇತಿ ಅನೋ 

1. ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ, ಆಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದ ಫಲ್ಮ 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೋದನೇಲೂ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವು ಉಳಿದಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದು ನಗೆಗೀಡಾದ ಮಾತು ಎಂದು ಭಾನ ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸೃತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ತನಗೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಬ್ಲಗಳೆಯುನದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು, 


pe) 
೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೪, ಪಾ, ೪ 


ಚಾಮ । ತತ್ಕೃತಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಿಮಿತ್ತಂ ಸಶರೀರತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ನ | 
ಶರೀರಸಂಬನೃಸ್ಯ ಅಸಿದ್ದತ್ತಾತ್‌ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ ಆತ್ಮಕ್ಸತತ್ವಾಸಿದ್ದೇಃ | 
ಶರೀರಸಂಬನೃಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಭರ್ಮಯೋಃ ತಕ್ಕೃತತ್ವಸ್ಯ ಚ ಇತರೆ*ತರಾಶ್ರಯತ್ವ 
ಪ್ರಸಬಾತ್‌ ಅನ್ನಪರಂಸರಾ ಏನಾ ಅನಾದಿತ್ವಕಲ್ಪನಾ | ಕ್ರಿಯಾಸಮವಾಯಾ 
ಭಾವಾಚ್ಚ ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ತೃತ್ವಾನುಸವಕ್ಕೇಃ | ಸಂನಿಧಾನಮಾಶ್ರೇಣ ರಾಜ 
ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ದೃಷ್ಟಂ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ನ | ಧನದಾನಾದ್ಯುಪಾರ್ಜಿತ 
ಭೃತ್ಯಸಂಬನ್ಪಿತ್ತುತ್‌ ತೇಷಾಂ ಕರ್ತೃಕ್ವೋಸಪಕ್ತೀಃ | ನತು ಆತ್ಮನಃ ಧನ 
ದಾನಾದಿವತ್‌ ಶರೀರುದಿಭಿ. ಸ್ತಸ್ತಾಮಿಸಂಬನ ನಿಮಿತ್ತಂ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಶಕ್ಕಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ । ಮಿಧ್ಮಾಭಿಮಾನಸ್ತ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷಃ ಸಂಬನ್ನೆಹೇತುಃ | ಏತೇನ ಯಜ 


ಮಾನತ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ವ್ರಾಖ್ಯುತಮ್‌ Il 


(ಳುಸ್ಮಾರ್ಥೆ) 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ) ಶರೀರವು ಬಿದು ಹೋದ ಬಳಿಕ ಜಕರೀರತೆ ವಾದೀತು, 
ಬದುಕಿರುವವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು". 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) -- ವಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸರರೀರತ್ವನ್ರೆ (ತೋರುತ್ತಿರುವದು) 
po ಣಾ 65 

ನಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾಸವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ' ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ 
ರೂಸವಾದ ಮಿಧ್ವಾಜ್ಞಾ.ನವನ್ಸು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೇತರಿಂದಲೂ ಸಶರೀರತ್ವವು 

(ಬಂದಿದೆ) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅಶರೀರತ್ವವು 

(ಯಾವ) ಕರ್ಮದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ (ಆಗಿರ.)ವದಿಲ್ಲವಾಡ್ದರಿಂದ (ಅದು) ನಿತ್ಯ 

ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆಯೆ) ಹೇಳಿರುಕ್ತೇವೆ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) .-- ಆ (ಆತ್ಮನು) ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಸಶರೀರತ್ವ (ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ) ! 


1 ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಧರೊಸನಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಶರೀರವು ಬಿದ್ದುಹೋದ ಬಳಿಕ 


ಆಗುವವೆಂಬ ವಿದೇಹಕೆ ವಲ್ಲಮನನನು ಜಒಗಸಿದು ಸನಿ೧ ಮುಕಿ ಯನ್ನು ಇಲಿ ಸಾಪಿಸು 
ಲ [3 ಟ್ಟ [so] ಕೆ ಹ 4 ಗ ಛು 

ವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಡೆ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಬ್ರಕರ್ಮ, ಶರೀರವು ಬಿದ್ದು ಹೋದಮೇಲೆ ಕೈವಲ್ಯ 

wy ಇಗ ಜ್‌ [oN] 

ಮಗುವನು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ: ಸಮ ವ್ಯನಹಾರದೈಸ್ಟಿ ಯಿಂದರೇ 

ಇನ್‌ ಓಲ್‌ ಎತ್ತ ಎ. 
2. ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿ ಮಿಧ್ಯುಪ್ರತ್ಮಖ ಮಿ ಖಿ ಸಮಾನಾರ್ಥಕೆಕಬ್ಬಗಳೆಂ 
| ದ್ರ ಇಗೆ 
ಬುಡು ೫೮, ೫೯ ೬೦-ಈ ಭು. ಭು. ಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಅತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರನಿರುವಡೆಂಬುದು ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ ೮೭ 





ಕೂಡದು ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
(ನಿರುವದೆಂಬುದೇ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲಸಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳು ಅವನು 
ಮಾಡಿದನು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧದಾಗುವದಿಲ್ಲ' (ಇವನಿಗೆ) ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ 
(ವಿಡೆಯೆಂಬುದೂ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇವನು ಮಾಡುವನೆಂಬುದೂ ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿ (ಸಿದ್ಧ) ಮುಗಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ" ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಹೀಗೆಯೇ 
(ಆಗುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅಂಧಸರಂಸಕೆಯೇ ಆಗುವದು. ಇದ 
ಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಕರ್ತೃನೆಂಬುದೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಇವನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ.) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿ) ರಾಜನೇ ಮುಂತಾದವರು ಸುಮ್ಮನೆ ಕತ್ತಿರವಿದ್ದರೂ 
(ಅವರು) ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವಮು ಕಂಡ.ಬಂ ಂದಿಜಿಯಲ್ಲ! 


ಜಾ — ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವದೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ ಆಳುಗಳ ಸಂಒ ಧಿತ್ತವನ್ನು ಅವರು ಸಂಸೂದಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೆರಿಂದ ಅವರು 


ಕರ್ತ್ಶೃವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ (ರಾ ಜನಿಗೆ) ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವವ ಮುಂತಾದ 
(ಸಿಮಿತ್ತದಂತೆ) ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ನುಂತಾಪನ್ರುಗಳಿಗೆ (ತಾನು) ಒಡೆಯನು 
(ಅವು) ತನ್ನನು-ಎಂಬ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಯವವ ನಿಮಿಶ್ರವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ತಪ್ಪು (ಶಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಾಗಿರುವ) ಅಭಿಮಾನವೇ 


1. ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಆಗುನದಿಲ್ಲ 


ಹ 


2, ಶರೀರೆನಿಡೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದ ವಾದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು 
4 ಮು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಧರ್ಮಾಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಮಾಡೆ ತ್ರಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧೆವಾದರೆ ಅವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ 


ಶರೀರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಹವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, 


3. ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಶರೀರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳಿಂದ ಮುಂಡು 


ಮುಂದಿನ ಶರೀರವುಂಜಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಈ ದೋಷ, ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡರಾದೆವರು ಒಬ್ಬನಿಗೊಬ್ಬರು 
ದಾರಿ ತೋರಿಸುವರೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಆಸಂಭನಪೊ ರೂಗೆ ಎಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳನ್ನು 


A 


ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ತೆಗೆಹುಳೊಂಡರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆ ಎ" ಬುಡು ಸಿದ್ದೆವಾಗುವದಿ್ಯವಾಗಿ ಜನ್ಮಪರೆಂ 
ಪರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜನ್ಮವೂ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾನಣನಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಿದ 


ಬ 
ಪಡಿಸುವ ಸಗಃಸವನಿಲ (ಮಾಂ ಕಾ ಬಾ ೪.೧೪ರಿಂದ ೨೨. 


೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ,೧, 


(ಈ) ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಇದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ಯಜಮಾನನಾಗಿರುವದು (ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನೂ ) ನಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು." 


ದೇಹಾತ್ಮಾಭಿಮಾನವು ಗೌಣವಲ್ಲ, ಮಿಥ್ಯವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯. ಅತ್ರಾಹುಃ- ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಆತ್ಮೀಯೇ ದೇಹಾದೌ 
ಅಭಿಮಾನೋ ಗೌಣಃ ನ ಮಿಧ್ಯಾ ಇತಿ | ತತ್‌ ನ?| ಪ್ರಸಿದ್ಧವಸ್ತುಭೇದಸ್ಯ ಗೌಣತ್ವ 
ಮುಖ್ಯತ್ವವ್ರಸೀದ್ಟೇಃ। ಯಸ್ಯ ಹಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ವಸ್ತುಭೇದಃ, ಯಧಾ-ಕೇಸರಾದಿ 
ಮಾನ್‌ ಆಕೃತಿನಿಶೇಷಃ ಆನ್ವಯನ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಸಿಂಹಶಬ್ದಪ್ರ ತ್ಯಯಭಾಕ್‌ 
ಮುಖ್ಯಃ ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಕಶ್ಚ ಅನ್ಯಃ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಯಿಕೈಃ ಕೌಿರ್ಯಶೌರ್ಯಾ 
ದಿಭಿಃ ಸಿಂಹಗುಣೈಃ ಸಂಪನ್ನಃ ಸಿದ್ದ, ತಸ್ಯ ಪುರುಷೇ ಸಿಂಹೆಶಬ್ಬಸ್ರತ್ಯಯೌ 
ಗೌಣೌ ಭವತಃ! ನ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಸ್ತು ಭೇದಸ್ಯ | ತಸ್ಯ ತು ಅನ್ಯತ್ರ ಅನ್ಫಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯೌ ಭ್ರಾಸ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾವೇವ ಭವತಃ ನ ಗೌಣೌ! ಯಧಾ ಮನ್ತಾನ್ನಕಾರೇ 
"ಸ್ಥಾಣುರಯಮ್‌' ಇತಿ ಅಗ್ಭೃಹ್ಯಮಾಣವಿಶೇಷೇ ಪುರುಷಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೌ ಸ್ಥಾಣು 
ನಿಷಯೌ | ಯಧಾ ವಾ ಶುಕ್ತಿಕಾಯಾಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ” ರಜತಮ್‌ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತಾ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೌ । ತದ್ವತ್‌ ದೇಹಾದಿಸಬ್ಬುಕೇ ಅಹಮ್‌ ' ಇತಿ ಸಿರುಪಚಾರೇಣ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ್‌ೌ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಾವಿವೇಕೇನ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನೌ ಕಥಂ ಗೌಣೌ ಶಕ್ಕೌ 
ವದಿತುಮ್‌? ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿನೇಕಿನಾಮಹಿ ಪಣ್ಣಿತಾನಾಮ್‌ ಅಜಾವಿಸಾಲಾನಾ 
ಮಿವ ಅವಿವಿಕ್ತ್‌ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೌ ಭವತಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮಾಸ್ಕಿತ್ವ 
ವಾದಿನಾಂ ದೇಹಾದೌ ಅಹಂಪ್ರತೃಯೋ ಮಿಥ್ಕೈವ ನ ಗೌಣಃ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿ (ಕೆಲವರು) ಹೇಳುವಡೇನೆಂದರೆ : ದೇಹವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ದೇಹಾದಿಯಲ್ಲಿ (ಇರುವ) ಅಭಿ 
ಮಾನವು ಗೌಣವು, ಮಿಥ್ಯೆ ಯಲ್ಲ. 


] ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲದ ಸುಸುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಆನಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಂಬಂಧವಿರುನದಿಲ್ಲ, 

2. ಆತ್ಮನು ಯಜಮಾನನು ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸ್ಪ ರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ-ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಯಾಗಕತ್ತೃ್ಯತ್ವವು ಶರೀರಾದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಅದೂ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನವುಳ್ಳವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಭಾವ, 

4 ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ ಎಂಬುದನು, ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ದೇಹಾಭಿಮಾನವು ಗೌಣನಲ್ಲ ಮಿಥ್ಮನೇ ೮೯ 


(ಆದರೆ) ಇದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವವನಿಗೆ (ಮಾತ್ರ) ಗಾಣತ್ತಮುಖ್ಯತ್ವಗಳು ಏರ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗೆಂದಕೆ ಕೇಸರಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಒಂದಾನೊಂದು ಆಕೃತಿಯು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳಿಂದ! ಸಿಂಹನೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೆಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು ಒಂದು ಶಿಳಿದಿರುವದು, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಬಲು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ರೌರ್ಯ ಶೌರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಸಿಂಹೆಗುಣಗಳಿಂದ ಒಡಗೂಡಿರುವ 
ಮನುಷ್ಯನೂ ತಿಳಿದಿರುವದು-( ಹೀಗೆ) ಯಾವನಿಗೆ ವಸ್ತುಭೇದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವಡೋ, ಅವನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುವ) ಸಿಂಹವೆಂಬ ಕಬ್ಬಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಗೌಣವಾಗುವವೇ (ಹೊರತು ಈ) ವಸ್ತುಚೇದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲದವನಿಗೆ (ಗೌಣ 
ವಾಗ) ಲಾರವು. ಆ (ವಸ್ತುಭೇದತ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದವನಿ)ಗಾದರೋ ಒಂದರಲ್ಲಿ 
(ಆಗುವ) ಮತ್ತೊಂದರ ಶಬ್ದಪ್ರತೃಯಗಳು ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ರವಾಗಿಯೇ ಆಗುವವೇ 
(ಹೊರತು) ಗೌಣವಾಗಲಾರವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ "ಇದು ಮೋಟು 
ಮರವು' ಎಂದು ವಿಶೇಷವು ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವಲ್ಲಿ ಮೋಟುಮರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
(ಆಗುವ) " ಮನುಷ್ಯ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು (ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ). 
ಅಧವಾ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಕನ್ಸೆಯ ಚಿನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಕೈದ್ದ ಹಾಗೆ (ಇದು) 
ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಆಗುವ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು' (ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತವೆ). ಇದರಂತೆ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಉಪಚಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ "ನಾನು' ಎಂದು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಗೌಣವೆಂಡು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಆದೀತು? 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನ್ನಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡ ಪಂಡಿತರಿಗೂಕೂಡ ಆಡುಕುರಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಯುವ (ಮೂಢ)ರಂತೆಯೇ (ನಾನು) ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ವಿಂಗಡನಾಗದೆ (ಒಂದುಗೊಡಿಕೊಂಡೇ) ಆಗುತ್ತಿರುವವು”. ಆದ್ದರಿಂದ 





1. "ಅದಿದ್ದೆರೆ ಅದು ಇರುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಅನ್ವಯ್ಕೆ "ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆದೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದು ವೃತಿರೇಕ, ಕೇಸರಾದಿಗಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾಗು 
ನವು, ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಆಗವು-ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಿಂಹವೆಂಬ ಮೃಗದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಸಿಂಹಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಮುಖ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. 

2, ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳಿರುವನೇ ಹೊರೆತು ಬೆಳ್ಳಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾನ 

3. ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯೆನಾಗುವಾಗ... ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಪ್ರತ್ಯಯ 
ವಾಗುವಾಗ ಸಿಂಹವು ಬೇರೆ ಇಡೆ ಎಂದು ನಿಂಗಡನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ. ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ 
ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುನದಿಲ್ಲ. ಗೌಣನಾದಿಗಳಿಗೂ ಹೀಗೇ ಅನುಭವ 
ವಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಉ,ಸಾ, ಗದ್ಯ ಕನ್ನಡಾನುವಾದ ೪೩ ನೆಯ ಪುಟನನ್ನು ನೋಡಿ, 


೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧,ಪ್ಮಾಲ 


ದೇಹಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆತ್ಮನು ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವನೆಂಬ ವಾದಿಗಳ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಜೇಹಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಮಿಥೈೆ ಯಾದೀಕೇ ಹೊರತು ಗೌಣವಾಗಲಾರದು. 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರಿತ್ಚನಿವೃತ್ತಿಯ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೬೦ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಿಧ್ರಾಪ್ರತ್ಯೆಯನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ಸಶರೀರತ್ವಸ್ಯ ಸಿದ್ದೆಂ 
ಜೀನತೊ€ಪಿ ವಿದಷಃ ಅಶರೀರತ್ವಮ್‌ | ತಧಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿದ್ದಿಷಯಾ ಶ್ರುತಿಃ- 
4 ತದ್ಯಧಾಹಿನಿರ್ಹಯನೀ ವಲ್ಮೀಕೇ ಮೃತಾ ಪ್ರತೃಸ್ತಾ ಶಯಿಾತ ಏವಮೇವ ಇದಂ 
ಶರೀರಂ ಶೇತೇ | ಅಧಾಯಮಶರೀರೊಣ್ಞಮೃತಃ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮನ ತೇಜ ಏವ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೭) ಇತಿ! " ಸಚಕ್ರುರಚಕ್ಷರಿನ ಸಕರ್ಣೊ6ಕರ್ಣ ಇವ ಸವಾಗ 
ವಾಗಿವ ಸಮನಾ ಅಮನಾ ಇವ ಸಸ್ರಾಣೊಣಪ್ರಾಣ ಇವ” (?) ಇತಿ ಚ | 
ಸ್ಕೃತಿರಪಿ-ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಕಾ ಭಾಷಾ (ಗೀ. ೨-೫೪) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಸ್ಪಿತಪ್ರಜ್ಞಲನ್ರಣಾನಿ 
ಆಚಕ್ಷಾಣಾ ವಿದುಃ ಸರ್ವಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಸಂಬನ್ಮಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ನ 
ಅವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಯಧಾವೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ರಮ' । ಯಸ್ಯ ತು ಯಧಾ 
ಪೂರ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ತೆಮ್‌ ನಾಸೌ ಅವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಃ ಇತಿ ಆ ವದೈಮ್‌ Il 
(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 
ಆದಕಾರಣ ಸಶರೀರತ್ವವೆಂಬುದು ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾ 
ಗಿಸಿವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬದುಕಿರುವಾಗಲಸ ಅಶರೀರತ್ವ(ನಿರುವದೆಂದು) 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು “ ಅದು 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹಾವಿನ ಪೊರೆಯು ಸತ್ತು ಹುತ್ತದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಹೇಗೆ ಬಿದ್ದಿರು 
ವದೋ ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಶರೀರವು ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಇವನು ಅಶರೀರನು, 
ಅಮೃತನು, ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ತೇಜಸ್ಸೇ ” (ಬೃ ೪-೪೭) ಎಂದೂ “ಇನನು 
ಕಣ್ಣುಳ್ಳವನಾದರೂ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದವನಂತೆ, ಕಿನಿಯುಳ್ಳವನಾದರೂ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲದವನಂತೆ, 
ವಾಕ್ಸಹಿತನಾದರೂ ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದವನಂತೆ, ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾದರೂ ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದವನಂತೆ, 
ಪ್ರಾಣವುಳ್ಳನನಾದರೂ ಪ್ರಾಣವ್ನಿದವನಂಕೆ”(?) ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). “ ಸ್ಥಿತ 
1. ಇದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಹೇಳುನ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಸ್ಥಿತಿಗೂ ಇರುವ ತಾರ 
ತನ್ಮುದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀರಿಕೆಖನ್ನು ನೋಡಿರ 
2 ಈ ಶ್ರುತಿ ಯಾಸಸೆಂಬುಡು ತಿಳಿಯೆದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರೆರು «ಸಚಕ್ಷುರಿವ 


ಅಚಕ್ಸುಃ' ಎಂದು ನಎಂತಾಗಿ ಅನ್ಲೆಯಮಾಡಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮುಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿದ ಸೂ ಪರಸೂರ್ಭಮಗಿ ಅವನಿಗೆ ಅವು ಇಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಬದುಕಿರು 


೧೧ w 


ವಾಗಲೇ ಅವನು ನಿತ್ತಶುದ್ದಬುದ್ದಮುಕ್ತ ನಾಗಿಸುವನು ಎಂಬುದು ಒಬ್ಬರ್ಧ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೪] ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಜ್ಞ್ಯಾನವುಂಬಾದನೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ವಲ್ಲ ೯೧ 


ಪ್ರಜ್ಞನ ಭಾಸೆ ಯಾವದು?” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಗೀ. ೨-೫೪) ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವ 
ನಿಗೆ' ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಯಾವನಿಗಾದರೆ ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ 
ಸಂಸಾರಿತ್ತವು ಇರುವಡೋ ಅವನು ಬ್ರಮ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು) ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 

ಮನಸನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಜ್ಞಾಸವಪುಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ತವಲ್ಲ 

(ಭಾಸ್ಯ) 

೬೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌-ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಸರಾಚೇನಯೋಃ ಮನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಯೋ: ದರ್ಶನಾತ್‌? ವಿಧಿಶೇಷತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನ ಸ್ವರೂನಸರ್ಯವಸಾ 
ಯಿತ್ವಮ್‌ ಇತಿ | ನ | ಅವಗತ್ಸರ್ಧತ್ತಾತ್‌ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಯೋಃ | ಯದಿ 
ಹಿ ಅವಗತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನ್ಯತ್ರ ನಿನಿಯುಜ್ರೇತ ಭವೇತ್‌ ತದಾ ನಿಧಿಶೇಷತ್ತಮ್‌ | 
ಸತು ತದಸ್ತಿ | ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಯೋರಪಿ ಶ್ರವಣನತ್‌ ಅವಗತ್ಯರ್ಧತ್ವಾತ್‌ || 

(ಭಾಷ್ಟಾಥನ) 

ಇನ್ನು ಶ್ರವಣವಾದ ಮೇಲೆ ಮನನನಿವಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು (ವಿಧಿಸಿರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವಾ(ಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು) 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಗಿಯುನ(ದಿಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ)ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ' ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪಿ. (ಆದೂ) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಟರವಾಗಿಯೇ (ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ). ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವು 
ಆದಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು (ಕ್ರಿಯೆ ಯಲ್ಲಿ) ನಿನಿಯೋಗಮಾಡಿದ್ದರೆ ಆಗ 
(ಬ್ರಹ್ಮವು) ವಿಧಿಶೇಷವೆಂದು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಶ್ರವಣದಂತೆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ' (ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ). 





1. ಬ ಹ್ಮವೇ ತಾನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ, 

2. "ವಿಧಿವರ್ತನಾತ್‌? ಎಂದೇ ಮೂಲವಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಸುನುವಾದವಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ಇಡೆ, 

3. ಬ್ರನ್ಮಸ್ಥ್ಯ ಪನನ್ನು ಆರಿತುತೊಂಡೆಮೇಲ ಅದನ್ನು ಮನನಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಧ ಎಂದರ್ಥ, 

4 ಶ್ರನಣದಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗಿಬಿಡುನಮೋ ಅನರಿಗೆ ಮನನಾದಿಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು. ಸೂ, ಭಾ, ೪-೧.೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಿ, 


೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪. ೧,ಪಾ೧, 


ಸೃಥಕ್ಕಾಸ್ತ್ರಾರಂಭಸಾಮುರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿಧಿಶೇಷವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೨. ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪ್ರತಿಪಕ್ತಿವಿಧಿನಿಷಯತ ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಭವತಿ | ಇತ್ಯತಃ ಸ್ವತನ್ರ್ಯ ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕಂ ವೇದಾನ್ರ್ಮ 
ವಾಕ್ಯಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ “ ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ’ ಇತಿ ತದ್ದಿಷಯಃ ಪೃಥಕ್ಕಾ ಸ್ಟ್ರಾ ರಮ್ಬಃ ಕ ಉಸಪದ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಪತ್ತಿವಿಧಿ 
ಪರತ್ವೇ ಹಿ “ ಅಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಇತ್ಯೀನ ಆರಬ ನಿತ್ರಾತ್‌ ನ ಪೃಥ 
ಕ್ಯಾ 3 ಮ್‌ ಆರಭ್ಯೇತ | ಆರಭ್ಯಮಾಣಂ ಚ ಏವಮ್‌ ಆರಭ್ಯೇತ- -ಅಧಾತ। ಪರಿಶಿಷ್ಟ 
ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ'' ಇತಿ! “ಅಧಾತಃ ಕೃತ್ನರ್ಧವು ರೋಚಕ ಇ| 


ಊಂ" 
(ಜೈ.೪-೧-೧) ಇತಿವತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕ್ಮೈಕ್ಯಾವಗತಿಸ್ತು ಅಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಾ ಇತಿ ತದರ್ಧೋ 
ಯುಕ್ತಃ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಮ್ಸಃ “ ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ'' (೧-೧-೧) ಇತ್ತಿ 
(ಭಾಸ್ಯಾ ರ್ಧ) 
ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತಿಪಕ್ತಿವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಮಾಣಕ- 
(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಆಗುವಾತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರಲ್ಲಿಯೇ) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು 
ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೇ “ಅಥಾತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಇನ್ನು ಆದ್ದ ರಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ಈ (ಬ್ರಹ್ಮದ) 'ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಸೇಕೊಂದು' ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತ ಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಸ ಸತ್ತಿ ತಿಯನ್ನು “ಧಿಸು 
ವಡೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ “ ಆಧಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸ (ಜೈ. ಸೂ 
೧೧೧ ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾನೆಯನ್ನು ಮಾಡಜೇಕು) ಎಂದೇ 
(ಅದರ ವಿಚಾರವನ್ನು) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ (ಮತ್ತೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಬೀರೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.' (ಒಂದು ವೇಳೆ) ಆರಂಭಿಸಿದ್ದರೂ 
(ಪೂರ್ವಮಾ ಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) “ ಅಧಾತಃ ಕ್ರತ್ವರ್ಥಪುರುಷಾರ್ಧಯೋರ್ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 





1. " ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ' ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿರುನ ಉತ್ತ ರೆನಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು 


ಬೇಕೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರನೈ ಪೂರ್ನಖಾನಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಹೋಗಿರುವದೆ 9_ಎಂಬು 
ದೊಂದು ಈಗಿನ ನೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾದಗ್ರಸ್ತ ನಿಷಯವಾಗಿದೆ, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೪] ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನನಾದ ಬಳಿಕ ವಿಧಿಪ್ರಮಾಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಪಿಲ್ಲ 4 


(ಜೈ. ಸೂ. ೪-೧-೧ “ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ರತ್ವರ್ಥಪುರುಸಾರ್ಥಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು.” ಎಂದು (ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರು) ವಂತೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) “ ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಳಿದಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕು ” ಎಂದೀ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಕ್ಮೈಕೃದ ಜ್ಞಾನವಾದರೋ (ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದ)ಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಧಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಚ್ಞಾಸಾ (೧-೧-೧) ಎಂದು (ಹೊಸದಾಗಿ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಒಳಿಕ ವಿಧಿವ್ರಮಾಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ 
೧೧ ಲ [a 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೬೩. ತಸ್ಮಾತ್‌ “ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಇತ್ಯೇತದವಸಾನಾ ಏವ ಸರ್ವೇ 
ನಿಧಯಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಇತರಾಣಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ । ನ ಹಿ ಅಹೇಯಾನುಪಾದೇಯಾ 


ದ್ವೈತಾತ್ಮಾವಗತೌ ನಿರ್ನಿಷಯಾಣಿ ಅಪ್ರಮಾತೃಕಾಣಿ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹನ್ತಿ | ಅನಿ ಚ ಆಹುಃ -.. 


ಗೌಣಮಿಥ್ಯಾತ್ಮನೋಸಸಶ್ರ್ವೇ ಪುತ್ರದೇಹಾದಿಬಾಧನಾತ್‌ | 
ಸದ್ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾಹಮಿತ್ಯೇವಂ ಜೋವೇ ಕಾರ್ಯಂ ಕಥಂ ಭವೇತ್‌॥೧॥ 
ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಾತ್ಮೆನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮಾತ್ಮನಃ । 
ಅನ್ವಿಷ್ಟಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಮಾತೈವ ಪಾಸ್ಮದೋಷಾದಿವರ್ಜಿತಃ loll 
ದೇಹಾತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯೋ ಯದ್ವತ್‌ ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇನ ಕಲ್ಪಿತಃ 1 
ಲ್‌೪ಂ ತದ್ವದೇನೇದಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ತ್ವಾತ್ಮನಿಶ್ಚಯಾತ್‌ ॥೩॥? ಇತಿ! 
(ಭಾಷ್ಯಾಧ) 
ಆದ್ದರಿಂದ “ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು? ಎಂಬೀ (ಅರಿವಾಗುವ) ವಕೆಗೇ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧಿಗಳೂ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವವು) ಏಕೆಂದರೆ 


1. ಕ್ರತುವಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಉಪಕಾರಕಗಳನ್ನೂ ಪುರುಷನ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತೆ ವೆಂದರ್ಥ, 

2. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಯಾರವು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ತೀರ್ಮಾ ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (೪. ೧೫ಾ.ಲಿ 


ಅಹೇಯವೂ ಅನುಪಾದೇಯವೂ ಆಗಿರುವ 'ಅಡ್ಟ್ರಿತಾತ್ಮನ ಅರಿವು ಉಂಟಾದ 
ಮೇಲೆ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಮಾತೃವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು (ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಾಗಿ) ರಲಾರವು. ಮತ್ತು (ದೊಡ್ಡವರೂ) ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ -- 

೧. “ಮಕ್ಕಳು ದೇಹ-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಗೌಣಾತ್ಮ , 
ಮಿಧ್ಯಾತ್ಮ' ಇವೆರಡೂ ಅಸಶ್ತಾಗಲು, ಸದ್ರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವಾದ 
ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಇದ್ದೀತು | 

೨. "ಹುಡುಕತಕ್ಕ ಆತ್ಮನ ಅರಿವು (ಅಗುವ) ಮುಂಚೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಹುಡುಕಿ (ಅರಿತುಕೊಂಡ) ಪ್ರ ಪ ಮಾತೃವೆ ವೇ ಪಾಸ್ಮಜೋಷಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದವನಾಗುವನ..' 

೩. * ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರು 
ವದೋ" ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಲೌಕಿಕವೂ ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಯವಾಗುವವರೆಗೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು (ಕಲ್ಪಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ.)` 


1 ವತ್ತಿ ಮುಂತಾದವರು ತಮಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿದೂ ಅವರು 
ತು:ವೇ ಎಂದು ಜನರು ನೃನರಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಆವರು ಗೌ ಣಾತ್ಮ ರು ಆತ್ಮನು ಬೇರೆ 
ಇಡು ಬೇರೆ ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತಿ:ದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರೆಡೆ ಇದೇ ಆತ್ಮ; ಷು ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವ 
ದೇಶಸಾುದಿಗಳು ನಿರ್ಯ್ಯಾಃ ರು ಗೌಣಪ ತಯ ನಿಧ್ದಾಪ್ರತ ಯೆಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯ 

ರೆ 


ವ್ರತ 
ಶಾ 
He 
VC 


ಳಿ 
ವನ್ನು ಭಾ. ಭಾ ೫: 

2. «ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವು' ಎಂಬ ಅರಿವಾದಾಗ ಇನೆರಡೂ ಅಸತ್ತಾಗುವವು, ಪುತ್ರ 
ಕರ್ಮೊೋಪಾಸನೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯಲೋಕಪಿತೃಲೋಕದೇವಲೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವೆ 
ನೆಂಬ ಕಾರ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ಇಲ್ಲನಾಗುನಮ- ಎಂಟುಹು ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಧ. 

32 ಅಸಸತವಾಸ್ಮನು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಅರಿತುಕೊಂಡನನಿಗೆ ಪರಮಸು್ರರುಸಾರ್ಧಪು ಹಯ ನದ ಎಂದು (ಛಾಂ ೮-೭-೧) ಶ್ರುತಿ 
್ಯಾಸವುಲ್ಳಿ ಇ ಸಸಿಗೀ ಈ ಊಪಡೇಶವು, ಅತ್ಮನನ್ನು 
ತೃನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದ 


ಬ್ರ 
ಯಿರುವದು ತಾನು ಪ್ರಮಾತೃ ಎಂಬ ಆಧ 
ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರಷೂ 
ಶ್ಲೋಕದೆ ಅರ್ಥ, 

4, ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು ದೇಹಾತಿರಿಕ್ಷ ನಾದ ಆತ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು೧ಬಾಗುವವಕೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು, 

5, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಮೇಯನ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ವರ ಅತ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗುವವರೆಗೆ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ 


ನ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿದ್ಯಕನೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರ ಸಾರನಿದು, 


ಆಧಿ. ೪ ಸೂ, ೪] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೯೫ 


೫. ಈಕ್ಸತ್ಯಧಿಕೆರಣ (ಸೂ. ೫-೧೧) 


ಹ ವವ ಸ ಭಾಸನ ನ್‌ 





(ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು, ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೆಲ್ಲ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಥ 
( ಭಾಷ್ಮ) 

೬೪ ಏವಂ ತಾವತ್‌ ವೇದಾಸ್ತನಾಕ್ಕಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾವಗತಿಪ್ರಯೋಜ 
ನಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿ ತಾಕ್ಸರ್ಯೇಣ ಸಮನ್ವಿತಾನಾಮ್‌ ಅನ್ತರೇಣಾಫಿ ಕಾರ್ಯಾನು 
ವ್ರವೇಶಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪರ್ಯಾವಸಾನಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿಸ್ಪಿತಿನಾಕಕುರಣಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸಾಬ್ಬ್ಯಾದಯಸ್ತು ಪರಿ 
ನಿಷ್ಠಿ ತಂ ವಸ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾನ್ನರಗಮ್ಮಮೇವ ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಾಃ ಪ್ರಧಾನಾದೀನಿ 
ಕಾರಣಾನ್ರರಾಣಿ ಅನುಮಿಮಾನಾಃ ತತ್ರರತಯ್ಯೆನ ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯಾನಿ ಯೋಜ 
ಯನ, | ಸರ್ವೇಷ್ವೇನ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯೇಷು ಸೃಷ್ಟಿನಿಷಯೇಷು ಅನುಮಾನೇನೈನ 
ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಾರಣಂ ಲಿಲಕ್ಷಯಿಸಿತಮ್‌ | ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಸಂಯೋಗಾ ನಿತ್ಯಾನು 
ಮೇಯಾಃ ಇತಿ ಸಾಬ್ಬಾ ; ಮನ್ಯನ್ನೇ | ಕಾಣಾದಾಸ್ತು ನಿತೇಭ್ಯ ಏವ ವಾಕ್ಕೇಭ್ಯಃ 
ಈಶ್ವರಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ ಅನ.ನಿಮತೇ ಅಣೂಂಶ್ಚ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಮ್‌ | 
ಏನಮ್‌ ಅಸ್ಯೇಣಪಿ ತಾರ್ಕಿಕಾಃ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ತಾ ಹಭಾಸಾನಸ್ಟಮ್ಭಾಃ ಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷನಾದಿನಃ ಇಹ ಉತ್ತಿಸ್ಟನ್ನೇ | ತತ್ರ ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜ್ಞೇನ ಆಚಾರ್ಯೇಣ 
ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿನರತ್ವದರ್ಶನಾಯ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ತಾ ಭಾಸ 
ವಿಪ್ರಕಿಸತ್ತಯಳ' ಪೂರ್ವಸಕ್ರೀಕೃತ್ಯ ನಿರಾಕ್ರಿಯನ್ಷೇ | 

ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ 

ಹೀಗೆ ಮೊದಲು (ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು ` ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವಜಿಂಬ ಪ್ರಯೋಜನನಿರುವದರಿಂದಲೂ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಅವಗಳಿಗೆ) ಕಾರ್ಯಾನು 
ಪ್ರವೇಶನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ (ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ) ಪರ್ಯವಸಾನ (ನಿದೆ 
ಎಂದು) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು.' (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು 

1. ಭಾನುತಿಗೆ ಒಪ್ಪಾದ ಪಾರೆನಿದು 

2. ಡೇಹಾತ್ಮೃ ಫುತ್ರಾತ್ಮ, ಜೀವಾತ್ಮ- ಇವೆರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನೆಂಬುದನ್ನು 
ಹ್ಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 

3. ಒಂದನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ನೇದ 


ಎಡಿ. ಎಎ ma NERA NAA ಗಳೆ ನ ತಳ ANA AAS ಇ. 2. 


ತ 


೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ.೧. 


ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿತಿನಾಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ` 
ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬಹುದಾದದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಪ್ರಧಾನನೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಾಂತರಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ಊಹಿಸು 
ವನರಾಗಿ ವೇದಾಂತನಾಕೃಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುವಂತೆ 
ಹೊಂದಿಸು (ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು)ತ್ತಾರೆ. ಸೃಷ್ಟಿನಿಷಯಕವಾದ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು (ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ) ತಿಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ; ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷ 
(ಇವುಗಳ) ಸಂಯೋಗ-(ಇವು) ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ* ಎಂದು 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕಣಾದರ (ಅನುಯಾಯಿ)ಗಳಾ 
ದರೋ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಈಶ್ವರನು ಸಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೂ ಅಣುಗಳು ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣನೆಂದೂ ' ಇದೇ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕರೂ" ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನೂ ಯುಕ್ತ್ಯಾಭಾಸಗಳನ್ನೂ 


ಹಾ ಅಯಾ 


1. ಎರಡುಮೂರನೆಯ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ. 
2, ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಭೇದನಿದು ಆತ್ಮವಸ್ತು ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನೇದಾಂತಿಗಳ ಮತ, 

3. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯವು ಅನ.ವಾದವೆಂದಾಗವದು, ಕಾಯ; ಕಾರಣವು ಪರ 
ಮಾರ್ಥ, ನೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಮಾಯಿಕನಲ್ಲ ಎಂದೂ ಆಗುವದು, ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಹದಾದಿಗಳಿ.ದ ಅನುಮೇಯ, ಪುರುಷನು 
ಭೋಕ್ತ ಎಳಾವದಿಂದ ಅನುಮೇಯೆ, ಸಂಯೋಗವು ಸಂಸಾರಬೀ ಧದಿಂದ ಅನುಮೇಯ, 

4, ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದೋ ಅದು ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣ ; ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗಿದ್ದು ತಟಸ್ಥವಾಗಿರುವ ಕಾರಣವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ; 
ಈ ಎರಡೂ ಅಲ್ಲದ್ದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಸಮನಾಯಿ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆನ್ನುವರು ನಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲಫೂ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಓಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವೇ, 

5. ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಇವರಿಗೂ ವೇದಪ್ರಮಾಣವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯದು, 


ಅಧಿ, ಜ ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೪೭ 


ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾದಿಗಳಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಎದುರುಥಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರ ಮಾಣಜ್ಞರಾದ (ಬಾದರಾಯಣಾ)ಚಾರ್ಯರು 
ನೇದಾಂತವಾಕೃಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವೆಂದು ತೋರಿಸುವದ 
ಕ್ಯಾಗಿ (ಈ) ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ರ್ಯಾಭಾಸ(ಗಳಿಂದಾಗಿರುವ) ವಿರುದ್ಧಾಭಿಸ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು” ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

MMA 

ಸಾಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೫. ತತ್ರ ಸಾಬ್ಬಾ ಃ ಪ್ರಧಾನಂ ಕ್ರಿಗುಣಮ್‌ ಅಜೇತನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಾ8 ಆಹುಃ-ಯಾನಿ ನೇದಾನ್ತನಾಕ್ಕನಿ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯ 
ಸರ್ವಶಕ್ತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಗತ್ಕಾರೆಣತ್ವಂ ದರ್ಶಯಸನಿ_ ಇತ್ಯವೋಚಃ ತಾನಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣಸಕ್ಷೇಃಓಿ ಯೋಜಯಿತುಂ ಶಕ್ಯನ್ನೇ | ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ 
ಸ್ವವಿಕಾರವಿಸಯಮ್‌ ಉಸಪಸದ್ಯತೇ ! ಏನಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮಖಿ ಉಪಸದ್ಯತೇ | 
ಕಥಮ್‌? ಯತ್‌ ತು ಜ್ಞಾನಂ ಮನ್ಯಸೇ ಸ ಸತ್ತ್ವಥರ್ಮಃ | “ಸತ್ತ್ವಾತ್‌ ಸಂ 
ಜಾಯತೇ ಜ್ಞಾನಮ್‌” (ಗೀ. ೧೪-೧೭) ಇತಿ ಸ್ಮೃತೇಃ। ತೇನ ಚ ಸತ್ತೃಧರ್ಮೇಣ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಕಾರ್ಯಕರೆಣವನ್ನಃ' ಪುರುಷಾಃ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ | 
ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ಹಿ ನಿರತಿಶಯೋತ್ಕರ್ಮೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | ನ ಕೇವಲಸ 
ಅಕಾರ್ಯಕರಣಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯಉನಪಲಬ್ಬಿಮಾತ್ರಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವೆಂ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞತ್ವಂ ವಾ 
ಕಲ್ಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌! ತ್ರಿಗುಣತ್ತಾತ್‌ ತು ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಾನಕಾರಣಭೂತಂ 
ಸತ್ತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ತಾಯಾಮಸಪಿ ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯೈನವ ಸತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಉಸಚರ್ಯಕಶೇ ವೇದಾನ್ರವಾಕೈೇಷು [| 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇವರೊಳಗೆ (ಒಬ್ಬರಾದ) ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಚೇತನನಾದ ಮೂರು ಗುಣಗಳ 
ಪ್ರಧಾನನೇ" ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ : 
ಯಾವ ನೇದಾಂತನಾಕೃಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 


1. ವ್ಯಾಕರಣ, ಮಾಮಾಂಸಾ, ನ್ಯಾಯ. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲ, 

2, ಅನುಭನದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಕೇನಲಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದೆ 
ಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದು ಯುಕ್ತನೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ, ಗೌ, ಕಾ. ಭಾ, ೩-೧೭, 
೪೨ರಿಂದ ೫ ನೋಡಿ, 

3. «ಕಾರ್ಯಕಾರಣ? ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರೆನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 

4. ಸತ್ತ್ಯರಜಸ್ತನೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಾದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನ 
ನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಕರೆಯುವರು, 


py 


೯೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧, ಪಾ ಗಿ 


ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದು (ನೀನು) ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವೆಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವನೆಂಬುದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಟೂ ತೆನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳ 
ನಿನಯದಲ್ಲಿ' ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ' ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ, (ನೀನು) ಜ್ಞಾನವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಸತ್ತ ಥದ ಧರ್ಮವು. 
“ ಸತ್ತ್ವದಿಂದ ಜ್ಞಾನನುಂಬಾಗುತ್ತಡೆ'' (ಗೀ ೧೪-೧೭) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು ಆ ಸತ್ತ್ರಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಗಳುಳ್ಳ' ಪುರುಷರು ಸರ್ವಜ್ಞರಂದ ಯೋಗಿ'ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸತ್ತವು ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವನು(ಂಟಾಗುವದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತ್ರಜಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯಾಕರಣಗಳೂ ಇಲ್ಲದ ಚೈತನ್ಯ ನಾತ್ರ(ಸ್ವರೂಪೆ)ನಾದ 
ಬರಿಯ ವುರುಷನು' ಸನ; ಜ್ಞನೆಂದಾಗಲಿ ಕಿಂಚೆಜ್ಞ್ಞನೆಂದಾಗಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಧಾನವಾದರೋ ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಇರುವದಾದ 


1. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೆವನ್ನುಂಟ ಮೂಡುವ ಶಕ್ತಿ ಯಿರುವದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾನ, 

2, ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನಾ ಗಲಿ ಮನುಸ್ಯರನ್ನಾ ಗಲಿ ಮಖಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪುವ 
ದಜ ಸಾಂಖ್ಯರು, ಬೌದ್ದರು ವೈ ಶೇಸಿಕರು- ಮುಂತಾದವರು ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಡಿಸುನನಕ್ಕುಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯನ ಪೂರ್ನ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತೆಗೆದಿಡೆ, 

3: ಗೀತೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಹಿಡಿಯೆದಿದ್ದರೂ ಸತ್ತ ದಿಂದ ಜ್ಹಾನ 
ವುಂಟಾಗುವಜೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಿಯೆ ಒಪ್ಪುವ ಗೀಠಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 

4, ಶರೀಪೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲಡೆ ಜ್ಞಾನವು ಯೇಗೆ ಉಂಟಾದೀತು? ಎಂಬ ಭಾನದಿಂದ 
ಹೀಗಂದಿನೆ 

5, ಯೋಗಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಆಸ್ತಿ ಕನಾಸ್ತಿ ಕೆಎರ್ಶನ.:ನರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದರು, ತನ್ಮು ತನ್ಮು ಕಡೆಯ ಯೋಗಿಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ನಾದದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಸರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದ್ದರು, 

6. ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷನೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುನ ಔಪನಿಷದಪುರುಷನಾದ ಅತ್ಮನ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದನ: ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ, ಮನಸ್ಸು ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಅಗಿರು 


ವಾಗ ಜಾ ನನೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ?-ಎಂದು ಭಾನ, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೯೯ 


ರಿಂದ, ಸರ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸತ್ತ್ವವು ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ' ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಪಧಾನವು ಅಜೇತನವೇ ಆದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞನು ಎಂದು ವೈೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನ ಬಹುದು ) 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೬. ಅನಶ್ಯಂ ಚ ತ್ರಯಾನಿ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಸಗಚ್ಛತಾ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಮತ್ತೆ ನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌ ಉಸಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ನ ಹಿ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಕುರ್ವದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ವರ್ತತೇ | ತಧಾ ಹಿ-ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ನಿತ್ಯಕ್ತೀ 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಹೀಯೇತ । ಅಧ ಅನಿತ್ಯಂ 
ತತ್‌ ಇತಿ | ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಯಾ ಉನರಮೇತಾಫಿ ಬ್ರಹ್ಮ | ತದಾ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಮತ್ತ್ವೇನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತ್ವಮ್‌ ಆಪತತಿ । ಅವಿ ಚ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತ್ವೀಃ 
ಸರ್ವಕಾರಕಶೂನ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಷ್ಟಕೇ ತ್ವಯಾ (ನಚ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನಾನಾಂ ಶರೀ 
ಕೇಥ್ಲಿ $೨ ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅಭಾನೇ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಉಪಪನ್ನಾ । ಅಪಿ 
ಚ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅನೇಕಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮಸಂಭನಾತ್‌ ಕಾರಣಕ್ವೋಪಪತ್ತಿಃ 
ಮೃದಾದಿವತ್‌, ನ ಅಸಂಹತಸ್ಯ ಏಕಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ! ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಂ 
ಸೂತ್ರಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ (ವೇದಾಂತಿಯಾದ. 
ನೀನೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಸರ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿರುವಡೆಂಬುದರಿಂದಲೇ (ಅದನ್ನುಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು (ಯಾವಾಗಲೂ) ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ನಿತೃವಾದರೆ ಜ್ಲಾನಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು" ತಪ್ಪಿಹೋದೀತು, ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯನೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲೂ ಬಹುದು (ಎಂದಾಗುವದು). ಆಗ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವದರಿಂದಲೇ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಸರ್ವಜ್ಞವು ಎಂದಾಗು 
ವದು. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ (ಜಗತ್ತಿನ) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ಕಾರಕವೂ 

1. ಮೂರು ಗುಣಗಳೂ ಸನ.ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪ್ರಲಯಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಗುಣಗಳು ವಿಷಮವಾಗಿರುವವು, 

2. ಕರ್ತೃವು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕು; ಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಕರ್ತೃನಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ೪ ನೇನು ಎಂಡು ಭಾವ, 


ನ 
೧೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ.೧ 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀನು ಒನ್ಬಿರುತ್ತೀಯ್ಟೆ!. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ-ಮುಂತುದನು (ಯಾವವೂ)ಇಬ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟುಗುವಡೆಂಬುದು 
ಯಾರಿಗೂ ಯುಕ್ತವುಗಲುರದು. ಇನ್ನೊಂದು (ಮಾತು): ಪ್ರಧಾನನು ಅನೇಕ 
a, ಗಿರುವಡರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಪಂಣುಮವಾಗಬಹುದಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಅದು) ನ.ಣ್ಣ ನಂತಾವನುಗಳೆಂತೆ ಕಾರಣಮಗಬಹುದ್ಕು ಒಂದರೊಡಸೆ 
ಯೂ ಹ ತುನೊಂಡೇ ಇರುವ ಸ ಸ್ವರೂಸದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವುಗ 
ಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವೇದವಾಕ್ಕಗಳನ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತುರಣವು ಅಚೇತನವಲ್ಲ 


(ee (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಮುಂದಿನ) ಸೂತ 

ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಾಗಿದೆ -- 
ಈಕ್ಸತೇರ್ನಾಶಬ್ದವು್‌ ॥೫ 

೫. (ಜಗತ್ಯಾರಣಕ್ಕೆ) ನೋಟನನ್ನು (ಹೇಳಿರುವ)ದರಿಂದ ಅಶಬ್ದವಾದ 
ಪ್ರಧಾನನು (ಜಗತ್ಕಾರಣ)ವಲ್ಲ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೭. ನ ಸಾಬ್ಬಸರಿಕಲ್ಪಿತಂ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ 
ಶಕ್ಯಂ ವೇದಾನ್ತೇಷು ಅಶ್ರಯಿತುಮ್‌! ಅಶಬ್ದಂ ಹಿ ತತ್‌ | ಕಥಮ್‌ ಆಶಬ್ದತ್ವ ಮ್‌? 
ಈಕ್ಷಕೇಃ | ಈಸ್ತಿತೃತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ | ಕಥಮ್‌? ಏನಂ ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ 
“ಸ್ಪನೀವ ಸೋಮ್ಯೋದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕವೆ. ವಾದ್ರಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧ 
ಇತ್ಯುಸಕ್ರಮ್ಯ « ತಪ್ಪಿಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿತತ್‌ ತೇಜೊಟಸ್ಫಜತ- 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ! ತತ್ರ ಇದಂಶಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಛಂ ನಾಮರೂಸವ್ಯಾಕ್ಸತಂ ಜಗಕ್‌ 
ಪ್ರಾಗುಶ್ಸಕ್ತೀಃ ಸದುತ್ಮನಾ ಅವಧಾರ್ಯ ತನ್ಕ 3ನ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಸಚ್ಚೆಬ್ಬವಾ ಚ್ಯಸ್ಯ 
ಈಕ್ಷಣನಪೂರ್ನಕಂ ತೇಜಃವ್ರಭೃಕೇ: ಸೃಪ್ಟೃತ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ। ತಧಾ ಅನ್ಯತ್ರ-“ಅತ್ಮಾ 
ವಾ ಇದಮೇಕ ಏನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌! ನುನ್ಯತ್‌ ಕೆಂಚನ ನಿಸತ್‌। ಸ ಈಕ್ಷತ ಲೋಕಾ 
ನ್ನುಸ್ಫಜಾ ಇತಿ | ಸ ಇನಾಂಲ್ಲೋಕಾನಸೃಜತ' (ಐ. ೧-೧-೧) ಇತಿ ಕಕ್ಷಾ 





1. ತನಗೆರಡಸೆಸದಿಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಇದ್ದಿತ ಎಂಬ ಶ ಶ್ರತ್ಯರ್ಧದ ಸೂಚನೆಯಿದು, 

2, ಸಾಂಖ್ಯನು ಪರಿಣಾನುವಾದಿ, ಅನಕ ಮತದಂತೆ ಸಾನಯೆನವಾದ ನಸು 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಹುನುವಾಗಿ ಕಾರ್ಯರೂಸವನ್ನು ಪಡೆಯುನದು, ಮಾಯಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾನವನ್ನು ಅನನು ಒಸ್ಪೈವದಿಲ್ಲ, 


ಅಧಿ.೫,ಸ್ಕೂ೫] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ನೇದನಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ಯಾರಣವು ಅಚೇತನನಲ್ಲ ೧೦೧ 


ಪೂರ್ವಿಕಾನೇವ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ ಅಚಸ್ಟೇ | ಕೃಚಿಚ್ಚ ನೋಡಶಕಲಂ ಪುರುಸಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ 
ಆಹ-“ಸ ಈಕ್ಷಾಂಚಕ್ರೇ | ಸ ಪ್ರಾಣವಮಸೃಜತ'' (ಪ್ರ ೬-೩) ಇತಿ | 'ಈಕ್ಷಕೇಃ' 
ಇತಿ ಚ ಧಾತ್ರರ್ಧನಿರ್ದೇಕೊಇಭಿಸ್ರೇತಃ | "ಯಜತೇಃ' (ಜೈ. ಸೂ. ೭-೪-೧) ಇತಿ 
ವತ್‌! ನ ಧಾತುನಿರ್ದ್ಜೇಶಃ। ತೇನ “ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಥಾನಮಯೆಂ 
ತನಃ। ತಸ್ಮಾದೇತದ” ಬ್ರಹ್ಮ ನುನುರೂಸವುನ್ನಂ ಚ ಜಾಯತೇ?(ಮುಂ. ೧-೧-೯) 
ಇಕ್ರೀವನಾನೀನ್ಯಸನಿ ಸರ್ವಜ್ಞೇಶ್ವರಕಾರಣನರಾಣಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಉದಾಹರ್ಶವ್ಯಾನಿ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ! ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ವೇದಾಂತ (ವಚನ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಜಗತ್ತುರಣವೆದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶಬ್ದ (ಪ್ರಮಾಣಕ)ನಲ್ಲ. ಅದು ಶಬ್ದ (ಪ್ರಮಾಣಕ)ವಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಹೇಗೆ?-ಎಂದಕಿ ನೋಟವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದ) ರಿಂದ. (ಜಗತ್ತಿನ) ಕಾರಣವು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ (ಎಂದರ್ಧ). ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ 
4 ಎಲ್ಫೆ ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸಕ್ತೀ, ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉರಕ್ರಮಿಸಿ “ ಅನ, ಬಸುನುಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟುನೆನು ls 
ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು, '" ಅದು ತೆ:ಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿವಾಡಿತು? (ಛಾಂ. 
೬.೨.೩) ಎಂದಿಂತು ಶ್ರುತಿಸಲ್ಲಿಸೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದು (ಇನು ಎಂಬ) ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಛವಾದೆ 
ನಾನುರೂಸಗಳಾಗಿ ವ್ರಾಕೃತವಾಗಿರುವ ` ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುನ ಮುಂಚೆ ಸದ್ರೂಪ 
(ವಾಗಿಯೇ ಇಕ್ತಿಂದು) ' ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿ ಆ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಸಚ್ಚಬ್ಬವಾಚ್ಛವಾದ 
(ವಸ್ತುವೇ ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವ * ಮೂಲಕ ಕೇಜಸ್ಸು ಮುಂತುದದ್ದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) “ ಇದು 
ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೇ ಅಗಿದ್ದಿತ್ತ, ಅಲುಗುಡುವದು * ಮಕ್ತೆಯಾನದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 





[, ಸಾಂಖ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲನೆಂದು ಭಾವ, 

2. ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿರುನ, 

3, ಸತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದುನಕಾರಣನೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಯಿತು, 

4. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡುನದೆಂಬುದ್ಳು ಜೀವರ ಅಂತಃ 
ಕರಣವೃತ್ತಿಯಂತೆ, ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಗುವ ನೃತ್ತಿನಿಶೇಸನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಕೆಲವರು 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲುಗಲಿ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ, 

5, ಇದು ಉಪಲಕ್ಷಣವು, ಚೇತನಾಚೇತನನಾದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂದರ್ಥ 
ಈ ಮಂತ್ರದ ಭಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ, 


೧೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧, ಪಾ. ೧ 


ಆತನು " ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಪ್ಟಿಸೋಣ ' ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು; 
ಅತನು ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನು “ (ಐ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಮೊದಲು 
ನೋಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ (ಮಾಡಿದನೆಂದು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳ ಪುರುಷನ (ವಿಸಯ)ವನ್ನು' ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ ಆತನು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು, ಅನನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು.” (ಪ್ರ. ೬-೩ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಈಕ್ಷಕೇಃ ಎಂಬ (ಮಾತಿನಿಂದ) " ಯಜತೇಃ' (ಎಂಬ 
ಜೈಮಿನಿಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ) ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಧವನ್ನು” ತಿಳಿಸಿ 
ಡೆಯೇ (ಹೊರತು ಬರಿಯ ಈಕ್ಸ್‌್‌ ಎಂಬ) ಧಾತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ (ಯಾವನು) ಸರ್ವನಿತ್ತೋ ಯಾವನ ತಪಸ್ಸು ಜ್ಞಾನ 
ಮಯವೋ, ಆತನಿಂದ ಈ (ಕಾರ್ಯ)ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಮವೂ ರೂಸವೂ ಅನ್ನವೂ' 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ?” (ಮುಂ. ೧-೧೯) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನೇ (ಜಗ)ತ್ಯಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 


pS SS ಧು ರ್‌ ಮಿ 7 
ಪುಟಂನಿವು ಸರ್ವಜ್ಞವನಿಸಲಾರದು 
(ಭಾಷ ) 

ಬ 


೬೮. ಯತ್‌ ತು ಉಕ್ತಮ್‌-ಸತ್ರ್ವಧರ್ಮೇಣ ಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ತತ್‌ ನೋಪನಸದೃಕೇ | ನ ಹಿ ಪ್ರಧಾನಾನಸ್ತಾಯಾಂ 
ಗುಣಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಸತ್ತ್ವಧರ್ಮೊ ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭನತಿ । ನನು ಉಕ್ತಮ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಮತಕ್ತ್ವೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ತದಪಿ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಯದಿ 
ಗುಣಸಾಮ್ಯೇ ಸತಿ ಸತ್ತ್ವವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಂ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಉಜ್ಯೇತ, ಕಾಮಂ ರಜಸ್ತಮೋವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಮಶಿ ಜ್ಞಾನಸ್ರತಿಬನ್ಸಕ 


ಶಕ್ತಿಮ್‌ ಅಶ್ರಿತ್ಯ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞಮ್‌ ಉಜ್ಯೇತ। ಅಪಿ ಚ ನ ಅಸಾಕ್ತಿಕಾ ಸತ್ತ್ವವೃತ್ತಿಃ 





1, ಪ್ರಾಣ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಆಕಾಶ್ಯ ನಾಯ್ಕು ಜ್ಯೋತಿ ಅಪ್ಪು, ಸೃಧಿನಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಮನಸ್ಸು, ಅನ್ನ, ಜಲ, ತಪಸ್ಸು, ಮಂತ್ರ, ಕರ್ಮ, ಲೋಕಗಳು ನಾನು-ಎಂಬ ಕಲಿಗಳ 
(ಶ್ರ. ೬-೪). 

2. ಅರಿನೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಧಾತುನಿನ ಅರ್ಧ, 

3. ಆಹಾರಸದಾರ್ಥವು, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ ೫] ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞ ವೆಸಲಾರದು ೧೦೩ 


ಜಾನಾತಿನಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ನ ಚ ಅಜೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸಾಕ್ಸಿತ್ವಮ್‌ ಆಸ್ತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನುಸಸನ್ನಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಮ್‌ | ಯೋಗಿನಾಂ ತು ಚೇತನ 
ತ್ರಾಶ್‌ ಸತ್ತೋತರ್ಷ ನಿಮಿತ್ತಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಉಸಪನ್ನಮ್‌ ಇತಿ ಅನುದಾ 
ಹರಣಮ್‌ | ಅಥ ಪುನಃ ಸಾಕ್ಸಿನಿಮಿತ್ತಂ ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಕಳ್ಳೇತ ಯಧಾ 
ಅಗ್ವಿನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಅಯಃಪಿಣ್ಹಾದೇಃ ದಗ್ಭೃತ್ವಮ್‌ | ತಧಾ ಸತಿ ಯನ್ಸಿಮಿತ್ತಮ್‌” 
ಈಕ್ಲಿಕೃತ್ವಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ತದೇವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸತ್ತ್ವದ ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದು (ಹಿಂಜಿ ವೂರ್ವಪಕ್ರಿ) ಹೇಳಿದ್ದ ಷ್ಟ! ಅದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಸೆ ಯಲ್ಲಿ (ಮೂರು) ಗುಣಗಳೂ ಸಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಆಗ) ಸತ್ತ್ವ 
ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇರಲಾರದು 

(ಸಾಂಖ್ಯ) — ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) 
ಸರ್ವಜ್ಞ ವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ( ವಲ್ಲ)! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ಆದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಗುಣಗಳು ಸವ.ವಾಗಿರುವಾಗ 
ತ್ತ ವನ್ನ ನಲಂಬಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ವೆನ್ನಬಹುದಾದರೆ ರಜಸ್ತಮೋ(ಗುಣ)ಗಳನ್ನವಲಂ ಸಿರುವ ಜ್ಞಾನಕೃಡ್ಡಿಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆದು ಕಿಂಚಿಜ್ಜ್ಞವೆಂದೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲದ (ಬರಿಯೆ) ಸತ್ತ್ವದ ವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಜ್ಞಾ (ಅರಿ ಎಂಬ] ಧಾತುವಿನಿಂದ ಕರೆಯುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಅಚೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲೂ ಆರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನು? ಸರ್ವಜ್ಞವೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ... ಯೋಗಿಗಳಾದರೋ, ಜೇತನಸ್ವರೂಪರಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) ಸರ್ವಭ್ಞತ್ವವ್ಹ(ಂಟಬಾಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಯಾಗಿ (ಅದು ಪ್ರಧಾನನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ) ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲ. 


7. ಭಾ. ಭಾ ೬೫ರಲ್ಲಿ 

2. ಜ್ಞಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದು ಬರಿಯ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಾಭಾಸವಾಗಿರುವ ವೃತ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವಾಚ್ಯ, 
ತೈ. ಭಾ, ೨.೧ (ಭಾ, ಭಾ. ೧೦೬), 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧,ಪಾ.೧ 


ಇನ್ನು(ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಬೆಂಕಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಗಟ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ವುಗಳು ಸುಡುವ (ಕ್ರಿಯೆಯ ಕರ್ತೃ) ಗಳಾಗುವಂತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಈಕ್ತಿತೃತ್ವ (ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ' ಹಾಗಾದ (ಸಕ್ಷ) 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಾಕ್ಸಿಯಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈಕ್ಸಿಶೃತ್ವ 
ವುಂಟಾಗುವ) ದೆನ್ನುನಿರೋ ಆ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞಮದ 2 ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೬೯. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಃಸಿ ನ ಮುಖ್ಯಂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಂ 
ಉಸಸದ್ಯತೇ, ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯತ್ವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಂ ಪ್ರತಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯಾ ಸಂಭವಾತ್‌ 
ಇತಿ! ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ! ಇದಂ ತಾವತ್‌ ಭವಾನ್‌ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ- ಕಥಂ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯ 
ತ್ರ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರಹಾನಿಃ ಇತಿ | ಯಸ್ಯ ಹಿ ಸರ್ವವಿಷಯಾವಭಾಸನಕ್ಷಮಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಸಃ ಅಸರ್ವಜ್ಞಃ ಇತಿ ವಿಸ್ತ ತಿಹಿದ್ದೆಮ್‌ | ಅಸಿತೃತ್ವೇ ಹಿ 
ಜ್ಞಾನೆಸ್ಯ ಕದಾಚಿತ್‌ ಜಾನಾತಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ನ ಜಾನಾತಿ ಇತಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮನಿ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಾಸೌ ಜ್ಞಾನಸಿತೃತ್ತೇ ದೋಷಃ ಅಸ್ತಿ | ಜ್ಞಾನನಿತ್ಯತ್ತೇ ಜ್ಞಾನವಿಷಯಃ 


ಸ್ವಾತಪ್ರ್ರ್ಯವ್ಯಸದೇಕೋ ನೋವಸದ್ಯತೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ। ಪ್ರತತಾೌಷ್ಥ್ಯಪ್ರಕಾಶೇಂಪಿ 
ಸವಿತರಿ "ದಹತಿ' «ಪ್ರಕಾಶಯತಿ' ಇತಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ರ್ಯವ್ಯಸದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | ನನು 
ಸವಿತುರ್ದಾಹೃಪ್ರಕಾಶ್ಯಸಂಯೋಗೇ ಸತಿ "ದಪತಿ' «ಪ್ರಕುಶಯತಿ' ಇತಿ ವ್ಯಷದೇಶಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಂಯೋಗಣೆ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ 
ವಿಷಮೋ ದೃಷ್ಟಾನಃ । ನ। ಅಸತ್ಯನಿ ಚ ಕರ್ಮಣಿ " ಸವಿತಾ ಪ್ರಕಾಶತೇ’ ಇತಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವವ್ಯಸದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | ಏನಮ್‌ ಅಸತೃವಿ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಣಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
“ತದೈಕ್ಷತ” ಇತಿ ಕರ್ತೃತ್ವವ್ಯಸದೇಶೋಪನಪತ್ತೇಃ ನ ವೈಸಮ್ಯಮ್‌ | ಕರ್ಮಾ 


ಸೇಕ್ಲಾಯಾಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಈಕ್ಲಿಕೃತ್ವಶ್ರುತಯಃ ಸುತೆರಾಮ್‌ ಉಸಸನ್ನಾಃ| ಕಿಂ 


1. ಇದು ವೇದಾಂತಿಗೇ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು, ವೃತ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನವ್ಯಾಪ್ತ ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನರೂಸವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ತೈ. ಭಾ. ಭಾ, ೧೦೫೩ನ್ನು ನೋಡಿ, 


2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯ ಸರ್ನಜ್ಞನಾದರೂ ಜ್ಞಾನರಬ್ದವಾಚ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬುದನು 
ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


3, (ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯಕರ್ನುಸಂಯೋಗಃ' ಎಂಬ ಪಾರೆದಲ್ಲಿ (ಜ್ಞೇಯ' ಹೆಚ್ಚು, 


ಅಧಿ ೫, ಸೂ, ೫] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೧೦೫ 


ಪುನಸ್ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಗುಶ್ಪತ್ತೇಃ ಕಈಶ್ವರಜ್ಞಾನಸ್ಯ ನಿಷಯೋ ಭವತಿ 
ಇತಿ? ತತ್ತ್ಯಾನ್ಯತ್ತಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೇ ನಾಮರೂಪೇ ಅವ್ಯಾಕೃತೇ 
ವ್ಯಾಚಿಕೇರ್ಸಿತೇ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ । ಯತ್ರ ಸಾದಾತ್‌ ಹಿ ಯೋಗಿನಾಮಪಿ ಅತೀತಾ 
ನಾಗತನಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌ ಚ ನಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವಿದ ಕಿಮು 
ವಕ್ತವ್ಯಂ ತಸ್ಯ ನಿತೃಸಿ ಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಶ್ರ ರಸ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸಿತಿ ಸಂಕೃತಿವಿಷಯಂ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಂ 
ಭವತಿ ಇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವ) ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅರಿಯೋಣ 
ನೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಸ್ತಾತೆಂತ್ರ್ಯನಿರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ತವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಹಿಂಜೆ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷೆ', ಅದಕ್ಕೆ (ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೊದಲು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಈ (ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು) ಕೇಳಬೇ ಇಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯು ಸಿತ್ತವಾಗಿದ್ದರ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಕ್ಳೆ ಹೇಗೆ ಹಾನಿ (ಯುಂಟಾಗುತ್ತಜಿ)? ಯಾವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಲ್ಲ ಜಡಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದೋ ಅತನು ಸರ್ವಜ್ಯನಲ್ಲ ಎಂಬುದು (ತನಗೆ ತಂನೇ) ವಿರುದ್ಧವು. ನಿಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಅರಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅರಿಯುವನು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅರಿಯ 
ದಿರುವನು-(ಹೀಗಿರು)ವದರಿಂದ ಅಸರ್ವಜ್ಞತ್ತ ವೂ ಆದೀತು, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ನಿತ 
ವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷನಿರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಸಾಂಖ್ಯ) ಜ್ಞಾನವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ("ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು) 
ಜ್ಞಾನದ ವಿಸಯವಾಗಿ ಸಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯವನ್ನು' ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ನೇದಾಂತಿ) ..- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಡೆಬಿಡಜಿ ಬಿಸಿಯೂ ಬೆಳಕೂ 
ಇರುವ ಸೂರ್ಯನ | ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ " ಸುಡುತ್ತಾನೆ' «ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


1. ಭಾ. ಭಾ ೬೬ ರಲ್ಲಿ, 

2 ಬೆಳಗಾನದಕ್ಕೆ ನಿಷಯೆನಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಬೆಳಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುನ 
ದರಿಂಪ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ" ಎಂದು ಭಾನ, 

3. ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಕ ಕರ್ತ್ಕೃನೆಂದಕೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಬಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂ 
ಬಂಧನು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಆಶಯ, 

4, ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸುಡುನಿಕ್ಕೆ ಬೆಳಗುವಿಕೆ. ಎಂಬುದು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ಉಂಬಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ , ಖಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನು ಸುಡದೆ ಬೆಳಗಡೆ ಇರುವ ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲ, 


೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ೪. ೧. ಪಾ, ೧ 


(ಸಾಂಖ್ಯ) ;--ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸುಡತಕ್ಕ (ಮತ್ತು) ಜೆಳಗತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ "ಸುಡುತ್ತಾನೆ' «ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವ (ಯಾವ ವಸ್ತು 
ವಿನ) ಸಂಬಂಧವೂ! ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಮವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

(ವೇದಾಂತಿ) (ಇದೂ ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ (ಯಾವ) ಕರ್ಮವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ "ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ “ಅದು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು” ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟುಂತವು ನಿಷಮವಾಗಲಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮವು ಬೇಕೆಂದರಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮದ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಈಕ್ಸಿಕೃತ್ತ(ವನ್ನು 
ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 

(ಸಾಂಖ್ಯ): ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ಥಸ್ಟಿಗಿಂತೆ ಮುಂಚೆ ಈಶ ರನ ಜ್ಞಾ.ನಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಬಹುದಾದ ಆ ಕರ್ಮವು ಯಾವದು? 

(ನೇದಾಂತಿ):-ಲಿತನ ಸ್ವರೂವವೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯಿಂಡಾಗಲಿ ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲದ , (ಆಗ್ಗೆ) ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ನಾಮರೂವಗಳು* 


1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಇರಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಸಾಂಬ್ಯನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ನ್ಯನಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ, 

2. ಇಲ್ಲವೆಂ ದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುನಾಗಲೂ ಎಂದರ್ಥ. ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಕಿನ ಸ್ಪರೂಪನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ, ಇದರಂತೆ « ಆತ್ಮನು 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪನು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ, ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕರ್ಮದ ವಿವಶೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ ಇದು ಪರಮಾರ್ಥವೃ ಬ ಯಿಂದ ಆಡಿದ ಮಾತು, 

9 ಈಗ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

4. ನಾಮರೂಪಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನೀರುನೊರೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಐ. ಭಾ, ಭಾ.೨೮, ಛಾಂ, 
ಭಾ, ೮.೧೪.೧, ಬೃ, ಭಾ, ೧-೮-೨, ೩-೫-೧ ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಇಲ್ಲಿರುವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂಬ 
ಶಬ್ದದ ಬಗ್ಗೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 

5. ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮಸೊಪಗಳಿಗೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಇರುನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ನೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೫. ಸೂ. ೫] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀನರುಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ ೧೦೭ 


(ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನದ ಕರ್ಮವು) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಯಾವನ ಪ್ರಸಾದ 
ದಿಂದ ಯೋಗಿಗಳಿಗೂ (ಹಿಂಬೆ) ಆಗಿರುವ ಮತ್ತು (ಇನ್ನೂ) ಬರಜೆ ಇರುವ 
(ವಸ್ತುಗಳ) ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ಯಸ್ಸಜ್ಞಾ ನಪುಂಕೊಗುವದೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲನರು ಹೇಳುನರೋ' ಆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಇರುವಜೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನು? 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀವರುಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೦... ಯದಪಿ ಉಕ್ತಮ್‌" ಪ್ರಾಗುಶ್ಚತ್ತೀಃ ಬ್ರಹ ಣಃ ಶರೀರಾದಿ 
ಸಂಬನ್ಸಮ್‌ ಅನ್ನರೇಣ ಈಕ್ಸಿಕೃತ್ತವ್‌ ಆನುನಪನ್ನಮ್‌ ಇತಿ | ನ ತತ್‌ 
ಬೋದ್ಯಮ್‌ ಅವಕರತಿ । ಸವಿಶೃ ಪ್ರಕಾಶವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಪಶಿತ್ಯತ್ರೇ 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನಾವೇಶಕ್ಷಾನುಪವತ್ತೇಃ ! ಆವಿ ಚ ಅವಿದ್ಯಾದಿಮತಃ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ಶರೀರಂದ್ಯವೇಕ್ಷಾ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಃ ತ್‌, ನ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ಮಕಾರಣರಹಿತಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ | ಮನ್ಸ್‌ ಚ ಇಮ್‌ೌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಶರೀರಾದ್ಯನವೇ ತಾಮ್‌ ಅನಾವರಣ 
ಜ್ಞಾನತಾಂ ಚ ದರ್ಶಯತಃ-“ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ನಿದೃತೇ ನ 
ತತ್ಸಮಶ್ಚಾ ಭ್ಯಧಿಕಶ್ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ನಿನಿಧೈವ ಶ್ರೂಯಕೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ” (ಶ್ರೇ. ೬-೮) ಇತಿ! “ಅನಾಣಿಸಾದೋ ಜವನೋ 
ಗ್ರಹೀತಾ ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಷುಃ ಸ ಶೃಣೋತೈಕರ್ಣಃ | ಸ ವೇತ್ತಿ ವೇದ್ಯಂ ನಜ 
ತಸ್ಯಾಸ್ತಿ ನೇತ್ತಾ ತಮಾಹುರಗ್ರ್ಯಂ ಪ್ರರುಷಂ ಮಹಾನ್ತಮ್‌” (ಕ್ರೀ. ೩-೧೯) 
ಇಕಿ ಚ 

(ಭಾಸ್ಕಾಫ ನ) 

ಇನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ ಬಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶರೀರಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಕಕ್ಷಿತೃ 
ತ್ವಪು (ಅರಿಯುವಿಕೆಯು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ? 
ಆ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸೂರ್ಯನ ಬಿಳಕಿನಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಾನಸ್ಟರೂಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಚ್ಹಾ ನಸಾಮಗ್ರಿಗಳೇನೂ 


]. ಯೋ, ಸ್ಕೂ ೧.೨೯ ನೋಡಿ, ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಲತ್ರಯದ ನಿಷಯಗಳೂ 


ಕಿ 


ಗೋಚರನಾಗುವನೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದವರ ಹೇಳಿಕೆ, 
2, ಭಾ, ಭಾ. ೬೬ರಲ್ಲಿ, 


೧೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೧ಪ್ಲಾ೧. 


ಚೀಕಿರುವದಿಲ್ಲ'. ಇದಲ್ಲದೆ ಅನಿಡ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಜೋಷಗಳಿರುವೆ)? ಸಂಸಾರಿ 
ಗೆ ಶರೀಕಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು (ಸರಿ)ಯಾದೀತೇ 
(ಹೊರತು) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ (ಇದು ಸರಿ) 
ಯಾಗಲಾರದು. ಈ (ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ) ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
(ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ) ಶರೀರಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲನೆಂತಲೂ (ಅವನ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
(ಯಾನ) ಮುಸುಕೂ ಇಲ್ಲವೆಂತಲೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ". “ ಅತನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಕರಣ 
ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಸಮನೂ ಅಧಿಕನೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ: ಈತನ ಪರ 
ಶಕ್ತಿಯು ವಿನಿಧನಾಗಿಯೇ (ಇರುವಡೆಂದೂ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ದಿಂದ ಅಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಕೇಳಬರುತ್ತಿಜೆ” (ಶ್ವೇ. ೬-೮), “ಅತನು 
ಕೈಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ. ವೇಗವಾಗಿ ನಡೆಯುವವನು, ಹಿಡಿಯುವವನು; ಕಣ್ಣಿಲ್ಲಜಿ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಕಿನಿಯಿಲ್ಲಡಿ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ ಅತನು ಅರಿಯತಕೃ(ಡ್ಲೆಲ್ಲ)ನನ್ನೂ 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ, ಆತನನ್ನು ಅರಿಯುವವನು (ಯಾವನೂ) ಇಲ್ಲ. ಆತನನ್ನು 
(ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಮೊದಲಿನ ಮಹಾಪುರುಷನೆನ್ನು ನರು? (ಶ್ವೇ. ೩-೧೯) 


ಜೀವೇಶ್ವರವೃನಹಾರವು ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದದ್ದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೧. ನನು ನಾಸ್ತಿ ತಾನತ್‌" ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ಸಕಾರಣಾವಾನ್‌ ಈಶ್ವರಾ 
ದನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ | ನಾನ್ಯೋ$ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ನಾನ್ಯೊಟ ತೋಸಸ್ತಿ ನಿಜ್ಞಾತಾ 
“ (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ತತ್ರ ಕಿಮಿದಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ ಸಂಸಾರಿಣಃ 
ಶರೀರಾದ್ಯಪೇಕ್ಸಾ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಃ, ನೇಶ್ವರಸ್ಯ ಇಕಿ? ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ ಸತ್ಯಮ್‌ 


1. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತೈ, ಭಾ, ಭಾ ೧೦೬ ನೋಡಿ, 

2. ೪೨ನೇ ಭಾ, ಭಾ. ದಲ್ಲಿ "ಅನಿದ್ಯಾದಿದೋಸನತಾನ್‌' ಎಂಬುದರ ಅನುವಾದ 
ನನ್ನು ನೋಡಿ, 

3, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಜೀನೇಶ್ವರಭೇದನನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ಮಾತನ್ನಾಡಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವರಣನಿಲ್ಲ ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅನರಣನಿಡೆ ಎಂದಂತಾಯಿತೆಂದು 
ಊಹಿಸಿ ಮೂಲಾನಿದೈ ಎಂಬ ಒಂದು ಭಾನರೂಸಾನಿದೈೆಯನ್ನು ಕೆಲನರು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದ ಅಧಾರನಿಲ್ಲ, ಗೀ. 4-೩೯ನ್ನು ನೋಡಿ, 

4, *ತನ' ಎಂದು ಪಾಠಾಂತರ, 


ಅಧಿ, ೫, ಸೂ. ೫] ಜೀನೇಶ್ವರನ್ಮನಹಾರವು ಉಸಾಧಿಕೃತನಾದದ್ದು ೧08 


ನೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ। ತಥಾಪಿ ಜೇಹಾದಿಸಜ್ಸಾ ತೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ಸಃ ಇಷ್ಯತೇ 
ಏವ | ಘಟಕರಕಗಿರಿಗುಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ಇವ ವ್ಯೋಮ್ಹುಃ ! ತತ್ಕೃತಶ್ಚ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯವ್ಯನಹಾರಃ ಲೋಕಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಃ "ಘಟಚ್ಛಿದ್ರಮ್‌' "ಕರಕಾದಿಚ್ಛೆದ್ರಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ, ಆಕಾಶಾವ್ಯತಿರೇಕೇ*ನಿ | ತತ್ಯೃತಾ ಚ ಆಕಾಶೇ ಫಟಾಕಾಶಾದಿಭೇದ 
ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಃ ದೃಷ್ಟಾ | ತಥಾ ಇಹಾಫಿ ದೇಹಾದಿಸಜ್ಭಾಕೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ನಾ ತ 
ಅವಿನೇಕಕೃತಾ ಈಶ್ವರಸಂಸಾರಿಭೇದಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಃ | ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಅತ್ಮನ ಏನ 
ಸತಃ ದೇಹಾದಿಸಬ್ಬಾತೇ ಅನಾತ ನಿ ಅತ್ಮೃತ್ವಾ _ಭಿನಿನೇಶೋ ಮಿಧ್ಯಾಬುದ್ಧಿ ಮಾತ್ರೇಣ 
ಪೂರ್ವೇಣ | ಸತಿ ಚೈನಂ ಸಂಕ. ದೇಹಾದ್ಯಸೇಕ್ಷಮ್‌ ಈಕ್ಸಿತ್ಛ ತೃನ ಉಪ 
ಸನ್ನಂ ಸಂಸಾರಿಣಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವ ಕಾರಣವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಮೊದಲು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ಈತನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುವನನಿಲ್ಲ ಈತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯುವವ 
ನಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸಂಸಾರಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದ್ಳು 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ (ಆಗುವ)ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಲ್ಲ, ಇದೇನು? 


(ಪರಿಹಾರೆ):-- ನಿಜ, ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ ಆದರೂ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ” ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ, ಬೆಟ್ಟದ ಗನಿ-ಮುಂಶಾದ ಉಸಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ನಂತೆ ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ" ಸಂಬಂಧವನ್ನು 


1. "ಸೆಂಬನ್ನಾ ನಿವೇಕಕೃತಾ? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರ, 

2. ಅತ್ಮೈಕತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಿಮಗೆ ಜೀನವದೃಷ್ಟಾಂತನೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು?_ ಎಂದು 
ಅಕ್ಷೇಸ, ಪ್ರಕೈ ಯನ್ನು 'ನಂಗಡಿಸಕೊಳ್ಳದ್ದ ೦ಬ ಅನಿನೇಕದಿಂದ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ ಕಕ, 
Ke ಉಪಾಧಿಗಳ ಭನವಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀನತ್ಚವುಂಜಾಗಿರುನದೆಯದ ತಿಳಿಸು 
ನದಕ್ಕೆ ಈ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ. 

3. ಅಕಾಶದೃಷ್ಟಾಂತದ ನಿನರವನ್ನು ಗೌ, ಕಾ, 42ರಿಂದ ೧೨ರ ವರೆಗಿನ ಶೊ ಪ್ಲೀಕ 
ಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು Fh 

4, ಡೇಹೆ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರಾಣ್ಕ ಮನಸ್ಸ ಬುದ್ಧಿ, ಆಹಂಕಾರ_ ಇವುಗಳ ಗುಂಪೇ 
ಉಪಾಧಿ, 


೧೧6 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ. ೧6, 


(ನಾವು) ಒನ್ಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಆ (ಉಪಾಧಿ)ಗಳಿಂದಾಗಿ, "ಗಡಿಗೆಯ ಟೊಳ್ಳು', 
"ಕುಡಿಕೆಯ ಟೊಳ್ಳು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ-(ಆ ಟೊಳ್ಳುಗಳು) ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಜೇರೆ 
ಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜನರು ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯೆಯ (ರೂಪವಾದ) ವ್ಯವಹಾರ(ವನ್ನು ಮಾಡು 
ಕ್ರಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಘಟಾಕಾಶನೇ ಮುಂತಾದ 
ಭೇದಗಳಿರುವವೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕ(ಯುಂಟಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಘಾತನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನಿಸೇಕದಿಂದುಂಬಾಗಿರುವ ಶ್ವರಸಂಸಾರಭೇದ 
(ನನ್ನು ಕಾಣುವ) ತಪ್ಪುತಿ೪ಿವಳಿಕೆ(ಯುಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ)'. ತಾನು ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನಾತ್ಮವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಅದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವುಂಟಾಗಿರುವದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಬರಿಯ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಆಗಿರು 
ನದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳ 


ಅಫೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಕ್ಸಿತೃತ್ವ(ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕಾತಶವಾದರೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೭೨. ಯದನಿ ಉಕ್ತಮ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅನೇಕಾತ್ಮಕಶ್ವಾತ್‌ ಮೃದಾದಿವತ” 
ಕಾರಣ ತ್ವೋಪಪತ್ರಿಃ, ನ ಅಸಂಹತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ | ತತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಶಬ 
ಕ್ವೀನೈನ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಯಥಾ ತು ತರ್ಕೇಣಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಕಾರಣತ್ವಂ 
ನಿರ್ನೋಡುಂ ಶಕ್ಯತೇ ನ ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಮ್‌ ತಧಾ ಪ್ರನಜ್ಚುಯಿಸ್ಯತಿ-“ ನ ನಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ವಾದಸ್ಯ” (೨-೧-೪) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ | 





1. ಇಸ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅತ್ಮನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಏಕತೃಕ್ಕೆ ವ ಹಾನಿಯು 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 

2, ಅನಾತ್ಮನಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೆತ್ವಭ ) ಮೆಯುಂಟಾಗಬಹುದು, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನೆ 
ಅಗಿರುನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರ ಮೆಯುಂಬಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ?_-ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಉತ್ತರನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅತ್ಮ 
ನಿರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪುವವರ ಮತದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇಹಾದಿಗಳೇ ತಾನೆಂದು ಭ್ರಮೆಯುಂಬಾಗೂ 
ನಂತೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ಯಭ್ರ ಮೆಯುಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾನ, 

3. ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುನ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುವ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುವ ಪರಮಾರ್ಥಾತ್ಮನಿಗೆ 
ದೇಹಾದಿಗಳು ಬೇಕಿಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ, ೫] ಸಾಂಖ್ಯನ ವೂರ್ನಪಕ್ಷ : *ಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ಗೌಣ ೧೧೧ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಧಾನವು ಅನೇಕ ರೂಸನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಂತೆ (ಅದು) ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ; ಏತಕೊಡನೆಯೂ ಸಂಹತವಾಗದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
(ಕಾರಣ) ವಾಗಲಾರದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ)' ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಪ್ರಧಾನನು 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕವಲ್ಲ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು.” ತರ್ಕದಿಂದ (ನೋಡಿದರೂ) ಬ್ರಹ್ಮನೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವದು, ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು (ಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ) ಎಂಬುದನ್ನು “ನ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌” 
(೨-೧-೪) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಗ್ರಂಥ) ದಿಂದ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಮುಂಡೆ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವರು. 


ಸಾಂಖ್ಯನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವಪು ಗೌಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೭೩. ಅತ್ರ ಆಹ | ಯದುಕ್ತಮ್‌ ನ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ 
ಈಕ್ಲಿಕೃತ್ವಶ್ರವಣಾತಿ ಇತಿ | ತತ್‌ ಅನ್ಯಧಾನಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ಅಜೇತನೇಃ 
ಚೇತನನತ್‌ ಉಸಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ । ಯಧಾ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಸತನತಾಂ ನದ್ಯಾ 
ಕೂಲಸ್ಯ ಆಲಕ್ಷ್ಯ `ಕೂಲಂ ಪಿಪಶಿಷತಿ' ಇತಿ ಅಜೇತನೆಟನಿ ಕೂಲೇ ಜೇತನನತ್‌ 
ಉಸಚಾರಃ ದೃಷ್ಟಃ | ತದ್ವತ್‌ ಅಜೇತನೇಿ ಪ್ರಧಾನೇ ಪ್ರಶ್ಯಾಸನ್ನ ಸರ್ಗೇ 
ಜೀತನನತ್‌ ಉಪಚಾರೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ “ ತರೈಕ್ರತ” ಇತಿ । ಯಥಾ ಲೋಕೆ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಜೇತನಃ ಸ್ನಾತ್ವಾ ಭುಕ್ತ್ವಾ ಚ ಅಸರಾಹ್ಲೇ ಗ್ರಾಮಂ ರಥೇನ ಗವಿಃ 
ಸ್ಯಾಮಿ- ಇತಿ ಕಕ್ಷಿತ್ವಾ ಅನನ್ತರಂ ತಥೈವ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರವರ್ತತೇ ತಥಾ 
ಪ್ರಧಾನಮನಸಿ ಮಹದಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರವರ್ತತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚೇತನ 
ವತ ಉಸಚರ್ಯಕೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನಃ ಕಾರಣಾತ್‌ ವಿಹಾಯ ಮುಖ್ಯಮ್‌ 
ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವಮ್‌ ಔಸಚಾರಿಕಂ ಕಲ್ಪತೇ? 'ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ' (ಛಾಂ.೬-೨-೩) 
4 ತಾ ಆಸ ಐಕ್ಸನ್ರ ” (ಛಾಂ ೬-೨-೪) ಇತಿ ಚ ಆಚೇತನಯೋರನಿ ಅಪ್ರೇಜಸೋ 


1. ಕಾರಣನಾಗಿರುನದು ಸಾನಯನವೂ ಸಂಹತವೂ ಅಗಿರಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ವಾರಣವಾಗಬಹುದು-ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷಿಯೆ ಭಾವ, 

2. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕನಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರಡು 
ಎಂದು ಭಾವ. 


605 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಯ [*. ೧.ಪಾ.೧, 


ಚೇತನನತ್‌ ಉಪಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾಕ್‌ ಸತೃರ್ತೃಕಮಸಹಿ ಈಕ್ಷಣಮ್‌ 
ಔನಚಾರಿಕಮಿತಿ ಗಮ್ಯುಕೇ ಉಸಚಾರಪ್ರಾಯೇ ನಚನಾತ್‌ ಇತಿ | ನಿನಂ ಪ್ರಾಸ್ತೆ 
ಇದಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ ಆರಭ್ಯಕೇ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೇಳುತ್ತಾ ನೇನೆಂದರೆ, (ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿ 
ಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಆಚೇಶನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು- ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರನ್ನೆ ಅದು ಚೇರೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಹೊಂದು 
ತ್ರಡಿ.' ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನ (ವಸ್ತುವಿನ ನಿಷಯ) ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದು) ಚೇತನವಾಗಿ 
ದ್ಲಂತೆ ಉಪಚಾರ (ಕೈ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವದು) ಕಂಡಿದೆ. ಹೇಗೆ 
ನದಿಯ ದಡವು ಬೀಳುನದರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು 'ದಡವು ಬೀಳೋಣನೆನ್ನು 
ಕ್ರಿಜೆ'? ಎಂದು ಅಚೀತೆನನಾದ ದಡದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದು) ಜೇತನವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಉಸಚಾರದಿಂದ (ಜೇತನನಾಚಕಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತ ಜಿಯೋ ಇದರಂತೆ ಪ್ರಧಾನನು ಅಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ (ಅದು) ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿರುವಾಗ ಚೇತನವಾಗಿದ್ದಂಕೆಯೇ (ಅದರಲ್ಲಿಯೂ) "ಅದು ನೋಡಿತು. 
ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ (ಕಬ್ಬಪ್ರಯೋಗನನ್ನು) ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವನಾದರೂ ಜೇತನನಾದ (ನುನುಸ್ಯ)ನು ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಊಟಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಮೇಲೆ ಊರಿಗೆ ಗಾಡಿಯನೇಲೆ ಹೋಗೋಣ ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಮೇಲೆ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆಯುವನೋ, ಅದರಂತೆ 
ಪ್ರಧಾನವೂ ಮಹತ್ತು ಮುಂತಾದ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಳೆಯುತ್ತಿರು 
ವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಅದು ಜೇತನನೆಂಬಂಕೆಯೇ (ಕಬ್ದಸ್ರಯೋಗವನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಉಸಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


1, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಹೊರತು ಬೇರೆಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ, ಎಂಬ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ನೇದಾಂತಿ ಹೇಳಿದ್ದನು, ಸಾಂಖ್ಯನು ಅದು 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ, 

2. "ಸಿನತಿಸತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೀಳುನದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷರಾರ್ಥ, 
ಅಚೇತನವಾದೆ ದಡಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ, ಅದು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಬೀಳುನದು ಎಂಬರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವರು, 

3. ಮಹತ್ತು ಅಹಂಕಾರ್ಯ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಕು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸು, ಮಹಾಭೂತ 
ಗಳು- ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಮತ, 
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(ವೇದಾಂತಿ) ನೋಡಿತು” ಎಂಬುದರ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? 

(ಸಾಂಖ್ಯ) ಏಕೆಂದರೆ « ಆ ತೇಜವು ನೋಡಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
«ಆ ಅಪ್ಪು ನೋಡಿತು? (ಛಾಂ ೬-೨೪) ಎಂದು ಅಜೇಶನವಾದ ಅಪ್ಪು, 
ತೇಜಸ್ಸು ಇನ್ರಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನದಂತೆ ಉಪಚಾದ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು) ಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಚಾರ 
ಕ್ಳಾಗಿ (ನೋಡೋಣವೆ೨ಖ ಮಾತನ್ನ) ಬಹುವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ 
(ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಸತ್ಕೃರ್ತೃಕವಾದ ಈಕ್ಷಣವೂ ಉನಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆಂದು (ಸಂಂಖ್ಯರ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವು) ಬಂಜೊದಗಲಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ:. 


ಗೌಣಶ್ಹೇನ್ಸಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ॥ ೬ | 

೬, (ಈಕ್ಷಣವು) ಗೌಣನೆಂದರೆ (ಅದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಕಬ್ಬನಿದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೪, ಯದುಕ್ತಮ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ" ಅಜೇತನಂ ಸಚ್ಚಬ್ಬನಾಚ್ಯಮ್‌” | 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಔನಚಾರಿಕ ಈಕ್ಷತಿಃ ಆಪ್ರೇಜನೋರಿವ ಇತಿ | ತದಸತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಆತ್ಮಶಬ್ಬಾತ್‌ | “ ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ 
 ತದೈಕ್ಷತ...ತತ್‌ ತೇಜೋ5ಸೃಜತ' (ಛಾಂ ೬-೨-೧) ಇತಿ ಚ ತೇಜೋ- 
ಬನ್ನಾನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ ಉಕ್ತ್ಯಾ ತದೇವ ಪ್ರಕೃತಂ ಸತ್‌ ಶಕ್ಷಿತೃ, ತಾನಿ ಚ 


ಜು 
ತೇಜೋತಬಒನ್ನಾನಿ ದೇವತಾಶಬ್ದೇನ ಸರಾಮೃಶ್ಯ ಆಹ“ ಸೇಯಂ ದೇವತೈೈ 
ಕ್ಷತ ಹನ್ತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ಪೋ ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ | ತತ್ರ ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಂ 
ಆಚೇತನಂ ಗುಣನೃತ್ತ್ಯಾ ಈಕ್ಷಿತೃ ಕಲ್ಬ್ಯೇತ ತಡೇವ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ "ಸೇಯಂ 
ಧೇವತಾ' ಇತಿ ಪರಾಮೃಶ್ಛೇಶ | ನ ತದಾ ದೇವತಾ ಜೀವಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ 


೧೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಿ ಭಾಷ್ಯ [೪.೧ ೫, ಹ 


ಅಭಿದಧ್ಯಾತ್‌ | ಜೀವೋ ಹಿ ನಾಮ ಚೇತನಃ ಶರೀರಾಧೈಕ್ಷಃ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಧಾರಯಿತಾ | ತತ್ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ನಿರ್ವಚನಾಚ್ಚ | ಸ ಕಥಮ್‌ ಆಚೇತನಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಭವೇತ್‌! ಆತ್ಮಾ ಹಿ ನಾಮ ಸ್ವರೂಪಮ್‌। ನ ಅಚೇತನಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಜೇತನೋ ಜೀವಃ ಸ್ವರೂಪಂ ಭವಿತುಮರ್ಹೆತಿ | ಅಥ ತು ಚೇತನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಈಕ್ಷಿತೃ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ಜೀವವಿಸಯಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗಃ ಉಸಪದ್ಯತೇ Il 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೇ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಾಚ್ಯವ್ರ, ಅದರಲ್ಲಿ ( ಹೇಳಿರುವ) ಈಕ್ಷಣವ್ರು, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
(ಹೇಳಿರುವ ಈಕ್ಷಣದಂತೆ) ಉಸಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು ಎಂದು 
(ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿದೆ. (ಶ್ರುತಿಯು) “(ಎಲೈ) ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೀ ಆಗಿದ್ದಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ಅದು (ಬಹುವಾಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತ್ತು ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತು ತ್ತ 
(ಛಾಂ ೬-೨-೩) ಎಂದು' ತೇಜಸ್ಸು, ಅಫ್ಭು, ಅನ್ನ? - ಇವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಈಕ್ಸಿತೃನೆಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅದೇ ಸತ್ರನ್ನೂ ಆ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು, 
ಅನ್ನ-(ಇವು)ಗಳನ್ನೂ ದೇವತಾಶಬ್ಬದಿಂದ ನರಾಮರ್ಶಿಮಾಡಿ "ಆಕ 
ಜೀವತೆಯು ಯೋಚಿಸಿದ್ದೇನೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು, ನಾನು ಈ ಮೂರು ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು 9 (ಛಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಈಕ್ಸಿಕೃ ಎಂದು ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, 
೫ದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನೇ) «ಆ ಈ ದೇವತೆಯು' ಎಂದು 
ನ. ಇಲ್ಲಿ 4 ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ....ತದಪೋಸೃಜತ' (ಛಾಂ, ೬.೨.೩) «ತಾ ಅಪ 
ಐಕ್ತನ್ತೆ....ತಾ ಅನ್ನಮುಸೃಜನ್ತ ' (ಛಾ. ೬-೨-೪) ಬಿಂಬ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಭೂಸ್ಕಕಾರರು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದರೆಂದು « ಇತಿ ಚ ಎಂಬ ಚಕಾರದಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಅಥೆನಾ ಒಂದು 
ಶು.ತಿಯನ್ನೇ ಇನ್ನೆರಡಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂದಾದರೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ 


ಬೇಕು, 
2. ಸೈಥ್ತಿ. 
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ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು.. ಆಗ ದೇವತೆಯು ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕಕಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಎಂದರೆ ಚೇತನನು, 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು, ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿರುವವನು ; ಇದು (ರೋಕ)ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ಶಬ್ದದ) ನಿರ್ನಚನದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಅವನು ಆಚೇತನಿವಾದ ಪ್ರಧಾನದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗಾ 
ದಾನು? ಆತ್ಮನೆದರಿ ಸ್ವರೂಪವಸ್ಟೆ. ಅಜೇಶತನನಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಚೀತನ 
ನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವರೂಸವಾಗಲಾರನು ಇವಕ್ಕೆ ಬದಳು ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾದ ಈಕ್ಷಿತೃವೆ:ದು ಹಿಡಿದತ್ಕ, ಆದು ಜೇವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದೆ೨ಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ) 

೬೫. ತಥಾ “ಸಯ ನಿನೋ $ಣಿಮ್ಮೆತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಂ ತತ್‌ 
ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತತೇತೋ” (ಛಂ ೬-೧೪-೩) ಇತ್ಯತ್ರ 
«ಸ ಆತ್ಮಾ? ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಸದಣಿಮಾನನ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಅತ್ಮಶಜ್ದೇನ 
ಉಸದಿಶ್ಯ « ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ' ಇಕಿ ಚೇತನನ್ಯ ಶ್ವೇತಕೇಕೋ- 
ರಾತ್ಮತ್ತೇನ ಉಸದಿಶತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದರಂತೆ 4 ಯಾನ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ(ತತ್ತ_)ನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ (ಇದು). 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮವಾಗುಳ್ಳದ್ದು ; ಅಡು ಸತ್ಯವು, ಅದೇ ಆತ್ಮನು. 
ಶ್ರೀತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಸತ್ತೆಯ ಸೂಕ್ತಾ ಒತ್ಮನನ್ನು ಅತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿ" ಕ್ವೀತಕೇತುನೆ, 
ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ'' ಎಂದು ಚೇತನನಾಗಿರುವ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅದು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಸದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ! (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಿತೃವಾದ 
ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ) 

|. ಏಕೆಂದರೆ ( ಸೇಯಂ” ಎಂಬ ಸರ್ನನಾಮವು ಪ್ರಕೃತಸ ಇಮೆರ್ಶಿಯಾಗಿಸೆ 
ಎಂದೆ ಭಾವ, 


2. ಜೀವ-ಪ್ರಾಣಭಾರಣೇ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುನ ಜೀನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಂಪಲೂ ಇದೇ ಅರ್ಥ, 


ಪ. ಆದ್ದರಿಂದ « ತಪೈಕ್ಷತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಿಕೃತ್ತವು ಗೌಸನಲ್ಲ 
4. ಚೇತನನಾದ ಶೈೈ.ತಕೇತುವಿಗೆ ಸತ್ತು ಅತ್ಮನೆಆಓರುವದೆರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಥಾನ 
ವಜ) ಅದರ ಈಕ್ಸಿತೃತೃವು ಗೌಣವಲ್ಲ-ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 


bok ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ {೪ a. ೫, b. 


(ಾಸ್ಯ) 

೭೬, ಅಪ್ತೇಜಸೋಸ್ತು ವಿಸಯತ್ವಾದಚೇತನತ್ವಮ್‌ | ನಾಮ 
ರೂಪವ್ಯಾಕರಣಾದೌ ಚ ಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವೇನ್ಸೈವ ನಿರ್ದೇಶಾತ್‌| ನ ಚ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮುಖ್ಯತ್ವೇ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ಕೂಲವತ್‌ 
ಗೌಣತ್ವಮ್‌ ಈಕ್ತಿತೃತ್ವಸ್ಯ | ತಯೋರಸಿ ಚ ಸದಧಿಸ್ಮಿತತ್ವಾಪೇಕ್ಷಮೇನ ಈಕ್ಷಿತೃ 
ತ್ವಮ್‌ | ಸತಸ್ತು ಆತ್ಮಶಬ್ರಾತ್‌ ನ ಗೌಣಮ" ಈಕ್ಲಿತೃತ್ಯಮ ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮಗ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು-ಇವುಗಳಾದಕೋ ವಿಸಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ! 
ನಾಮರೂಪಗಳ ವಿಂಗಡದಲ್ಲಿ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಪ್ರೇರ್ಯವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಅಪು) ಅಜೇತನ(ವಾಗಿರುತ್ತವೆ) (ಅವು ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿದವು 
ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಅವುಗಳ ಈಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಸತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವಿರುವ ಹಾಗೆ ಯಾವದೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಅವುಗಳ) ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ದಡವು (ಬೀಳೋಣವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ) ಎಂಬಂತೆ ಗೌಣ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು ಅವುಗಳಿಗೂ ಈಕ್ಷಿತೃತ್ವವು ಸತ್ತಿನ ಅಶ್ರಯವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ (ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ)5 ಸತ್ತಿಗಾದರೋ ಆತ್ಮಶಬ್ದ(ಪ್ರಯೋಗ)ವಿರುವ 
ದರಿಂದ (ಅದರ) ಈಕ್ಸಿಕೃತ್ವವು ಗೌಣನಲ್ಲ ಎಂದು (ಮೇಲೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನನನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆನ್ನಬಹುದು 
(ಕಾಷ್ಟ) 

೬೭, ಅಥ ಉಚ್ಛೇತ-ಅಚೇತನೇತಸಿ ಪ್ರಧಾನೇ ಭವತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ! 
ಆತ್ಮನಃ ಸರ್ವಾರ್ಥಕಾರಿತ್ವಾತ್‌ | ಯಥಾ ರಾಜ್ಞಃ ಸರ್ವಾರ್ಥಕಾರಿಣಿ ಭೃತ್ಯೀ 

1. ಈ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾನುರೂಪಗಳನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸುವೆನು » ಎಂದು 
ಅಪ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸದ್ದೇವಕೆಯೊ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿತು ಎಂದು ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಪ್ರೇಜಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ನಿಷಯ.ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಸತ್ತೆಂಬುದು ಅಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಮರಬ್ದವು ಬಾಧಕ ; ಅಸ್ತೇಜಸ್ಸುಗಳು 
ಅಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಿದೆ, ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ. 

3. ಸದ್ರೂಕನಾದ ಅತ್ಮನೇ ಅಸ್ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ರೂಪನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮುಂದುಮುಂದಿನ 
ನಹ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದೇ ಈಸ್ಷಣಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ೨-ತ್ಲ-೧್ಲರ ಭಾಸ್ಕನನ್ನು 

(ಡಿ, 


೪, ೫, ಸೂ, ೬] ಶೂರ್ನನಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನನನ್ನೊ ಅತ್ಮನೆನ್ನಬಹುದು ರಿಕಿ೬ 


ಭವತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ "ಮಮ ಆತ್ಮಾ ಭದ್ರಸೇನಃ' ಇತಿ | ಪ್ರಧಾನಂ ಹಿ 
ಪುರುಷಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಭೋಗಾಸವರ್ಗೌ ಕುರ್ವತ್‌ ಉನಕರೋತಿ ರಾಜ್ಞ 
ಇವ ಭೃತ್ಯಃ ಸನ್ಫಿವಿಗ್ರಹಾದಿಷು ವರ್ತಮಾನಃ | ಅಥವಾ ಏಕ ಏವ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದಃ ಚೇತನಾಜೇತನವಿಷಯೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ! " ಭೂತಾತ್ಮಾ' "ಇನ್ಹ 
ಯಾತ್ಮ್ಮಾ' ಇತಿ ಚ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | ಯಥಾ ಏಕ ಏವ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದಃ ಕ್ರತುಜ್ವಲನವಿಷಯಃ | ತತ್ರ ಕುತ ಏತತ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬಾತ್‌" ಈಕ್ಷತೇಃ 
ಆಗೌಣತ್ವಮಿತ್ಸಿ? ಅತಃ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ- 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಹೀಗೆನ್ನ ಬಹುದು : ಪ್ರಧಾನವು ಅಚ್ಛೇತನನಾ 
ದರೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು.' ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಆತ್ಮನಿಗೆ (ಪುರುಷಾ)ರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ರಾಜನಿಗೆ ಜೀಕಾದದ್ದ 
ನ್ಲೆಲ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಭೃತ್ಯನ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ " ಭದ್ರೆಸೇನನು ನನ್ನ ಆತ್ಮನು' 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು (ಸಪ್ರಯೋಗ)ವಾಗುವದೋ (ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು.) ರಾಜನಿಗೆ ಸಂಧಿ ವಿಗ್ರಹ (ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯ) 
ಗಳಲ್ಲಿ (ನಿಯುಕ್ತ)ನಾಗಿರುವ ಭೃತ್ಯನು (ಉಪಕಾರಮಾಡು)ವಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು 
ಪುರುಷನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಭೋಗಾಸವರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಉಪ 
ಕಾರಮಾಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಆತ್ಮನೆನ್ನ ಬಹುದು), 
ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಚೇತನ, ಅಚೇತನ-( ಈ ಎಂಡರ) ವಿಷಯ 
ದಕ್ಷಿಯೂ (ಪ್ರಯೋಗ)ವಾಗುತ್ತದೆ (ಎನ್ನೋಣ) ಏಕೆಂದರೆ " ಭೂತಾತ್ಮ' 
" ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ್ಗ(ವಿರುವಮ) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಯಾಗ, ಬೆಂಕಿ (ಎರಡರ) ವಿಷೆಯದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲನೆ)? (ಹಾಗೆ) (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಕಬ್ಬದ ಪ್ರಯೋಗವು 


1. ಗೌಣನೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅದೂ ಆತ್ಮನು, ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧೆ 
ಮೋಕ್ಷಗಳಾಗುವದು, (ಸಾಂ. ಕಾ. ೬೩) 
2. ಅಚೇತನನಾದ ಭೂತ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯ. ಇನನ್ನೂ ಆತ್ಮನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆ ವಿ, ಫು ೫-೧೮-೫೦ರಲ್ಲಿ “ಭೂತಾತ್ಮಾ ಚೇನ್ಡಿ ,ಯಾತ್ಮಾ ಚ ಪ್ರಧಾ 
೫ 
ನಾತ್ಕಾ ತಥಾ ಭರ್ನಾ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಚ ತ್ವನೇಕ। ಸಳ್ಳುಧಾ ಸ್ಥಿತಃ ಎಂದಿದೆ 


ಗಗ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷೈ ( ಆ, ಗೈ 28. 6, 


ಎಸಡರ್ಥದಲ್ಲಿಯೊ ಅಗಬಹುದು) (ಹೀಗಿರು)ವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಕಬ್ಬವಿರುವೆದರಿಂದ 
ಈಕ್ಷಿತೃತ್ತವು ಗೌಣವಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ಹೇಗೆ [4 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸನ್ನಿಸ್ಥೆಯುಳ್ಳನನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು : ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಈ (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ)ಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಶನ್ನಿಷ್ಮಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಸದೇಶಾತ್‌ !! ೭॥ 


೭. ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಕನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನದೇಶಮಾಡಿರುನದ 
ಕಂದ (ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವಿಸಯವಲ್ಲ) 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೬೮, ನೆ ಪ್ರಧಾನರ್ಮ್‌ ಅಚೇತನಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಲಮ್ಸುನಂ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | "ಸ ಅತ್ಮ್ಮಾ' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಸದಣಿಮಾನಮ ಆದಾಯ " ತತ್‌ 
ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೀತಕೇತೋ' ಇತಿ ಚೇತನಕ್ಕ ಕ್ರೀತಕೇತೋಃ ಮೋಕ್ಷಯಿತವ್ಯತ್ಯ 
ತನ್ನಿಷ್ಠಾಮ್‌ ಉನದಿಶ್ಯ « ಆಚಾರ್ಯರ್ವಾ ಪುರುಷೋ ವೇದ ತಸ್ಯ ತಾವಗೇವ 
ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ ವಿನೋಕ್ಲ್ಯೇ€ಥ ಸಂಸಶ್ಸ್ಯೇ'' (ಛಾಂ ೬-೧೪-೨) ಇತಿ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಡೀಶಾಶತ್‌ | ಯದಿ ಹಿ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಛಂ 
« ತದಸಿ' ಇತಿ ಗ್ರಾಹಯೇತ್‌ ಮುಮುಕ್ಷುಂ ಚೇತನಂ ಸನ್ತಮ್‌ « ಅಜೇತ 
ನೋಲ್ರಸಿ' ಇತಿ ತದಾ ವಿಸರೀತವಾದಿ ಶಸ್ತ್ರಂ ಪುರುಷಸ್ಶ್ರ ಅನರ್ಥಾಯ ಇತಿ 
ಅಸ್ರಮಾಣಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ತು ನಿರ್ದೋಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅಪ್ರಮಾಣಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಂ ಯುಕ್ತಮ | 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನನು ಅತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಲಾನದು, ಏಕೆಂ 

ದಕೆ " ಅದು ಆತ್ಮನು? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಸಕ್ತೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ (ತತ್ತ್ವ 


1: ಪ್ರಭಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಯುಕ್ತೆವಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲ! ಅದ್ದರಿಂದ ತಕ್ಸಿತೃತ್ವವು ಗೌಣವಾಗಿ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ! ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 


೪.೫, ಸೂ. ೭,) ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಸನ್ನಿಸ್ಮೆಯುಳ್ಳನನಿಗೆ ನೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಜೆ. 608 


ವನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು « ಶ್ವೇತಕೇತುವೆ, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಾಂ. 
೬-೧೩-೨) ಎಂದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಿಸ್ಕೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ! « ಆಚಾರ್ಯವಂತನಾದ ಪುರುಷನು (ಅದನ್ನು) 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಸಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವಕೆಗೇ ತಡವು, ಆಮೇಲೆ ( ಅದನ್ನೇ) ಸೇರುವನು*' (ಛಾಂ. 
೬-೧೪-೨) ಎಂದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಸಡೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಜೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ಬಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದ್ದು "ಅದೇ ನೀನು' ಎಂದು ಚೇತನನಾಗಿ 
ಮುಮುಕ್ಷುವಾಗಿರುವ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ " ನೀನು ಅಚೇತನನಾಗಿರುವೆ ಎಂದು 
ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಾದರೆ ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಸರೀತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಪುರುಷ 
ನಿಗೆ ಅನರ್ಥ(ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ)ದಕ್ಕೇ (ಬಂದಿದೆ) ಎಂದಾಗುವದರಿಂದ 
ಅನ್ರಮಾಣನಾಗುನದು3 ಆದರೆ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪ್ರ 
ವಾಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ" 


(ಜಾಸ್ಕ) 


೭೯. ಯದಿ ಚ ಅಜ್ಞಸ್ಯ ಸತಃ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಅಚೇತನಮ್‌ ಅನಾ 
ತ್ಮಾನಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯು ಸದಿಶೇತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಭೂತಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಸ ಶ್ರದ್ಧಧಾನ 
ತಯಾ ಅನ್ಫಗೋಲೂಬ್ಲೂಲನ್ಯಾಯೇನ ತದಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಂ ನ ಸರಿತ್ಯಜೇಶ್‌ | 
ತದ್ಡ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಚ ಆತ್ಮಾನಂ ನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯೇತ | ತಧಾ ಸತಿ ಪುರುನಾರ್ಥೆತ? 
ವಿಹನ್ಯೇತ ಅನರ್ಥಂ ಚ ಖುಚ್ಛೇತ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಧಾ ಸ್ವರ್ಗಾದ್ಯರ್ಥಿನಃ ಅಗ್ನಿ 


ಹೋತ್ರಾದಿಸಾಧನಂ ಯಥಾಭೂತಮ" ಉನದಿಶತಿ ತಥಾ ಮುಮುಕ್ಷೋರಪಿ 


1. ಅದೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುನದೇ ತನ್ನಿಸ್ಕೆ; ಅದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುನದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

2. ವೈವಹಾರದಿಂದಾಗಿರುನ ಶೆರೀರಬಂಧನಿರುವವರೆಗೇ, 

9. ನಿಜವನ್ನು ತಿಳಿಸಡೆ ಇರುವದು, ಸೆಂಶಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದು, ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವದು. ಇವೆಲ್ಲ ಅಪ್ರಮಾಣದ ಗುರುತುಗಳು, 

4. ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ಅಶಕ್ತಿ, ನೋಸ ವಎಂತಾದ ದೋಷಗಳಿರುವವು, ಅಪ್‌ರು 
ಸ್ನೇಯನಾವ ವೇದದಲ್ಲಿ ಇವು ಯಾವವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 


೧೨6 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ ಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೧, ಶಾ. 6 


"ಸೆ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ತ್ರೇತಕೇತೋ'' ಇತಿ ಯಥಾಭೂಶಮೇವ ಅತ್ಮುನವೆ 
ಉಪದಿಶಕಿ ಇಕಿ ಯುಕ್ತರ್ಮ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಅಜ್ಞನಾಗಿರುವ ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ಅಚೇತನವಾಗಿರುವ ಅನಾತ್ಮ 
ವನ್ನು (ನಿನ್ನ) ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರವಾಣವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ರ್ರವು ಹೇಳಿಕೊಡುವದಾ 
ದರೆ, ಅವನು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಎತ್ತಿನ ಬಾಲವನ್ನು (ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ) ಕುರುಡನಂತೆ! 
ಆದೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಿಡದೆ. ಇರಬೇಕಾಗುವದು, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು; ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಪುರುಪಾರ್ಥವು ತನ್ಪಿಹೋಗಬೇಕಾಗುವದ್ಕು ಅನರ್ಥವನ್ನೂ ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ (ತಾಸ್ರ್ರವು) ಹೇಗೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆನ್ನು 
ಬಯಸುನವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾಸ ನಿಜವಾದ ಸಾಧನನನ್ನು ಉನ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಮುಕ್ತುವಿಗೂ “ಅದು ಆತ್ಮನು, ಶ್ಚೇತ 
ಕೇತುವೆ, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ '' ಎಂದು ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಸಡೇಶಿಸಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು? 

(ಭಾಷ) 

೮೦. ಏವಂ ಚ ಸಕಿ ತಪ್ತ ಪರಶುಗ್ರ ಸಣನೋಕ್ಷದೃಷ್ಟಾನ್ರೇನ ಸತ್ಯಾ 
ಭಿಸನ್ಫಸ್ಯ ನೋಕ್ಷೋಸದೇಶಃ ಉಪವದ್ಯತೆ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅಮುಖ್ಯೇ ಸದಾ 
ತ್ಮತ್ವೋಸದೇಶೆಲೆ ಅಹಮುಕ್ಟಮಸ್ಕೀತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' (ಐ.ಆ ೨-೧-೨-೬) ಇತಿ 
ವತ್‌ ಸಂಪನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ಇದಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಫಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರ ಮೋಕ್ಷೋಪದೇಶಃ 


ಹ 





]. ದಾರಿಗುಣದೆ ಸಂಕಟಪರುತ್ತಿದ್ದ ಕುರುಡನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಯಾವನೋ ಮೋಸಗಾ:ನಂ 
ಹತ್ತಿರವಿದ್ದ ಒಂದು ಹೋರಿಯ ಬಾಲವನ್ನು ಹಿಡಿಯಿಸಿ “ ಇದನ್ನು ಬಿಡದಿರು, ಇದು ಊರಿಗೆ 
ಒಯ್ಯುವದು ” ಎಂದು ಹೇಳಿದನು, ಆ ಅನಿವೇಕಿಯು ಅದನ್ನೇ ನಂಬಿ ಬಹಳ ಕನ್ಟಪಟ್ಟನು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನು ಅಂಧಗೋಲಾಂಗೂಲನ್ಯಾಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, 

2. ಕರ್ಮನಿಸ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಎನ್ನುಸದೇಶಿಸಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸದೇಶಿ, 
ಸಿರುವದರಿಂಡ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮದಂತೆ ನೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮನಿಷ್ಮೆಯು ಸರಿ 
ಯಾದ ಸಾಧನನಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತು ಗೌಣಾತ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನುಹೇಳಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು. 

3 « ಸದಾತ್ಮತತ್ತೋಸದೇಶೇ' ಎಂಬ ಮುದ್ರಿತನಾಕನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ 


ಅ. ೫. ಸೂ. ೩, ] ಸಿದ್ದಾಂತ: ಸನ್ನಿನ್ಮೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ನೋಕ್ಸನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.. ೧೨೧ 


ನೋಸಪಡ್ಯೀತ| ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸದಣಿನುನಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಗೌಣತ್ವಮ್‌ | ಭೃತ್ಯೇತು 
ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾ ತ್‌ ಉಪಪನ್ನೋ ಗೌಣ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ "ಮಮಾ 
ತ್ಮಾ ಭದ್ರಸೇನಃ' ಇತಿ! ಅಪಿ ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಗೌಣಃ ಶಬ್ಬೋ ದೃಷ್ಟಃ ಇತಿ ನೈತಾ 
ವತಾ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕೇ ಅರ್ಥೇ ಗೌಣೀ ಕಲ್ಪನಾ ನ್ಯಾಯ್ಯಾ | ಸರ್ವತ್ರ 
ಅನಾಶ್ವಾಸಪ್ರಸಜ್ಲಾತ್‌ || 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಹೀಗಾದ (ನಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾದ ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಕೊಂಡವನು (ಕಳ್ಳತನದ ಆರೋಪದಿಂದ) ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸತ್ಯವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ) ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳಾ ತನಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ " ಸತ್ತೆಂಬುದು 
(ನಿನ್ನ) ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಮುಖ್ಯ(ವೃತ್ತಿ)ಯಿಂದಲ್ಲ 
(ಎಂಬವರ ಪಕ್ಷ) ದಲ್ಲಿ “ ನಾನು ಉಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” 
(ಐ ಆ. ೨-೧-೨-೬) ಎಂಬಂತೆ ಇದು ಬರಿಯ ಸಂಪತ್ತು? (ಎಂದಾ)ಗುವದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಫಲವೇ ಆಗುವದು. ಆಗ (ಸದಾತ್ಮನೇ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದ 
ವನಿಗೆ) ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ಹೊಂದದೆ ಹೋಗುವದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ (ಉಸಯೋಗಿಸಿರುವ) ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಗೌಣನಲ್ಲ. ಭೃತ್ಯನ ವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದಕೆ ಧಕೆಯೂ ಭಂಟನೂ 
ಬೇಕಿಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ" "ಭವ್ರಸೇನನು ನನ್ನ 


1 ಪ್ರಾಣನು ಉಕ್ಕವು ; ನಾನು ಉಕ್ಕ ವೆಂದು ಉಪಾಸೆನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ, 

2 ಸಂಪತ್ತೆಂದರೇಸೆಂಬುದನ್ನು ಭಾ, ಭಾ,೪೬ರಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿದೆ, ಸಂಸದ್ರೂಪವಾದ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಸ್ಕವಾದ ನಿತ್ಯಫಲ್ಲವು ದೊರಕಲಾರದು, 

3 ಸನ್ನಿಸ್ಮನು ಪರಮೂರ್ಥವನ್ನು ನಂಬಿರುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ನಿತ್ಕಫಲನಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಗೌಣಾತ್ಮನಾಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಗೌಣಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ನೋಕ್ಷಫಲವು ದೊರಕಲಾರದು ಎಂದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 

4 ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವಾಗಳೇ ಗೌಫಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾ ಭಾರಸ್ನು ನೋಡಿ, 


633 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ (೪.೧.ನಾಿ 


ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಗೌಣನಾಗಿ ಅತ್ಮಶಬ್ಬವು (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವದು) ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ (ಎಲ್ಲಿಯೋ) ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಒಂದು) ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗೌಣವಾಗಿ (ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಕವಾದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಗೌಣ(ವಾಗಿರಬೇಕು) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ 
ಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಫ್ಯಿ) ಎಲ್ಲಿಯೂ (ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೆಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ) ವಿಶ್ವಾಸವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. 


ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ನಾನಾರ್ಥಕನೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೮೧, ಯತಿ” ತು ಉಕ್ತಮ5 ಜೇತನಾಜೇತನಯೋಃ ಸಾಧಾರಣಃ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ ಕ್ರತುಜ್ವಲನಯೋರಿವ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ ಇತಿ | ತನ್ನ | ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ತ್ವಸ್ಯ ಅನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೇತನವಿಷಯ ಏನ ಮುಖ್ಯಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ 
ಚೇತನತ್ತೋನಚಾರಾತ್‌ ಭೂತಾದಿಸು ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ " ಭೂತಾತ್ಮ್ಮಾ' " ಇನ್ನಿ ೨ 
ಯಾತ್ಮಾ' ಇತಿ ಚ | ಸಾಧಾರಣತ್ವೇಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ನ ಪ್ರಕರಣಮ್‌ ಉಪ 
ಪದಂ ವಾ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಿಯಾಮಕನು ಅನ್ರರೇಣ ಅನ್ಯತರವೃತ್ತಿತಾ ನಿರ್ಧಾರ 
ಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ನಚ ಅತ್ರ ಅಚೇತನಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಿಯಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಆಸ್ತಿ! ಸ್ರಕೃತಂ ತು ಸತ್‌ ಈಕ್ಷಿತೃ, ಸಂನಿಹಿತಃ ಚೇತನಃ ಶ್ವೇತಕೇತುಃ | 
ನಹಿ ಜೀತನಸ್ಯ ಶ್ವೇತಕೇತೋಃ ಅಚೀತನಃ ಆತ್ಮಾ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಅವೋಚಾಮ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚೀತನನಿಷಯಃ ಇಹ ಆತ್ಮಶಬ್ದಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದೋಿ ಲೌಕಿಕೇನ ಪ್ರಯೋಗೇಣ ಜ್ವಲನೇ ಏನ ರೂಢಃ | ಅರ್ಥವಾದ 
ಕಲ್ಪಿತೇನ ತು ಜ್ವಲನಸಾದೃಶ್ಯೀನ ಕ್ರತಾ ್ರವೃತ್ತಃ ಇತಿ ಅದೈಷ್ಟಾನ್ತಃ I 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತು ಯಾಗಕ್ಕೂ ಬೆಂಕಿಗೂ (ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ಹೆಸರಾಗಿರು)ವಂತೆ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತು ಚೀತನಕ್ಕೂ ಅಚೀತನಕ್ಕೂ 


1 ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತು ಪ್ರಮಾಹಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇಲ್ಲ, 


೪. ೫, ಸೂ. ೬ ಆತ್ಮಶಬ್ಬನ್ನ ಸಾನಾರೇಕನೆಂಬುನೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, 633 


ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ! ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ' ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಒಂದೇ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿರುವನೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೇತನವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯವಾ 
ಗಿತುತ್ತದೆ; ಭೂತವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅನು) ಚೇತನನೆಂದು ಉಸ 
ಚಾರಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ಭೂತಾತ್ಮ, ' " ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ( ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ ) ಸಾಧಾರಣ(ವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ)ರೂ ಫಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪ್ರಕರಣ, 
ಉಪಪದೆ-(ಮುಂತಾದ) ಯಾವದಾದರೊಂದು (ಕಾರಣ)ವಿದ್ದ ಹೊರತು (ಅದು 
ಇನೆರಡರಲ್ಲಿ) ಇಂಥ (ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವದು 
ಆಗಲಾರದು. ಇಲ್ಲಿ (ಅದು) ಅಚೇತನ(ನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ಸುವ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದು ಶಕ್ಷಿತ್ರ 
ವಾದ ಸತ್ತು" ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುನನನು) ಚೇತನನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತು; 
ಚೇತನನಾಗಿರುವ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಅ ಚೇ ತ ನ ವು ಆತ್ಮನಾಗಲಾರದೆಂದು 
(ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ* ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಚೇತನವಿಸಯ 
ವಾದದ್ದೇ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ 

1 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿ ಪ್ರ ಭಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿಡೆ ಎಂಬ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಂದೆ ಖಂಡಿಸಿತ್ತು. ಈಗಅತ್ಮನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ 
ಅತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಗಳೇ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸ 


ಲಾಗುತ್ತತೆ, 
2 ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ, 


3 ಹಿಂದಿನ ನಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವದು ಈ ನಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಾಂತರಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರು 
ನದು ಪ್ರಕರಣವು. ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವದು ಉಪಸೆದವು; ಇದನ್ನು ಸನ್ನಿಧಿ ಎಂದೂ 
ಕರೆಯುನರು, 


4 ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣನು ಚೇತನನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
5 ಆದ್ದರಿಂದ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದಲೂ ಚೇತನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವೆನ್ನಬೇಕಾಗಿದೆ, 


6 ಅತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಹೇಳಿದ ನೂತಿದು, 


ಎ 


೩೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ ಕ್ಕಿ ಅ, ಗಿ. ಸಾ. ರಿ: 


ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತುಕೂಡ ಲೌಕಿಕಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬಿಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೂಡೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಆರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ' ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದಿಂದ ಯಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ( ಒಂದೇ) 
ತಬ್ಬಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರುವದಕ್ಕೆ (ಅದು ಸರಿಯಾದ) ದೃಷ್ಟಾಂತವಲ್ಲ.3 


ಈ ಸೂತ್ರ ಕೈ ಬೇರೊಂದುಬಗೆಯ ಅರ್ಥ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೮೨. ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೇ ಏವ ಆತ್ಮಶಬ್ಬಂ ನಿರಸ್ತ ಸಮಸ್ತ ಗೌಣತ್ವ 
ಸಾಧಾರಣತ್ವಶಜ್ಯತಖಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ತತಃ ಸ್ವತನ್ರ ಏನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ನಿರಾಕರಣಹೇತುಃ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಃ “ ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಸದೇಶಾತ" ” ಇತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಆಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವರ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಹುದು)ಃ-_-ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವೆಂಬ (ಶಂಕೆ, ಅದು ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ) 
ಸಾಧಾರಣ(ವಾಚಕ) ನೆಂಬ ಶಂಕೆ, (ಇದೆ)ಿಲ್ಲನನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಅಮೇಲೆ ಪ್ರಧಾನವು (ಜಗ)ತ್ಕಾರಣ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ 64 ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಮೋಕೋ್ಷೋಪದೇಶಾತಿ'' (ಸದ್ರೂಸ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಸ್ಕೆಯುಳ್ಳಾ ತನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಛವಾದದ್ದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ) ಎಂಬುದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು 
ಸ್ವಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 


1. « ಏತಾನಿ ನಾನ ತಾನಿ ಜ್ಯೋತೀಲಸಿ ಯ ಏತಸ್ಯ ಸ್ತೋಮಾಃ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ನಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಯಜ್ಞವಾದ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ತ್ರಿನೃದಾದಿಸ್ತೋಮ 
ಗಳು ಆಮೇಲೆ ಮಾಡುನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಉಜ್ಜ್ವಲಗೊಳಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಕೋತಿಯಂತೆ 
ಇನೆ ಎಂದು ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ, 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಶೃಬ್ದವು ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಗೌಣಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ, 


೪.೪. ೫.6.] ಸಸ್ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ alk 


ಸನ್ನಿಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೮೩. ಕುತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಮ್‌? 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಧಾನನು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣ) 
ದಿಂದ? ಎಂದರೆ, 
ಹೇಯತ್ಚಾವಚನಾಚ್ಚೆ | 
ಆ. ಬಿಡಶಕೃದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಧಾನನು ಸಚ್ಛಬ್ಬ 
ವಾಚ್ಯವಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 
ಯದಿ ಅನಾತ್ಮೈವ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಂ «ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವ 
ಮಸಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಚಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸ ತದುನದೇಶ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞತಯಾ ತನ್ನಿಸ್ಕೋ ಮಾ ಭೂತ್‌ ಇತಿ ಮುಖ್ಯಮ್‌ 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಉಪದಿದಿಕ್ಷುಃ ತಸ್ಯ ಹೇಯತ್ವಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಅರು 
ನ್ಹತೀಂ ದಿದರ್ಶಯಿಷು॥ ತತ್ಸವಿಖಾನಸ್ಕಾಂ ಸ್ಥೂಲಾಂ ತಾರಾಮ" ಅಮುಖ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಥಮಮ್‌ ಅರುನ್ಮತೀ ಇತಿ ಗ್ರಾಹೆಯಿತ್ಪಾ ತುಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ಅರುನೃತಿ(ಮೇವ ಗ್ರಾಹಯತಿ ತದ್ವತ್‌ "ನಾಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾ' ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | 
ನ ಚೈವರ್ಮ ಆಪೋಚತಶ್‌ | ಸನ್ಮಾತ್ರಾವಗತಿನಿಷ್ಮೈವ ಹಿ ಸನ್ಮಪ್ರಪಾಕಕವರಿ 
ಸಮಾ್ತಿರ್ದ್ಯಶ್ಯತೇ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಅನಾತ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನನು ಸಚ್ಛೆಬ್ಬವಾಚ್ಯವಾಗಿದ್ದು « ಆದು 
ಆತ್ಮನು, ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ (ಶ್ವೇತಕೇತುವು) ಅದರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನಾತ್ಮವನ್ನೇೇ 
(ಆತ್ಮನೆಂದು) ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲಡಿ ಇರಲೆಂದು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಕಿಳಿಸಿಕೊಡಲೆಳಸಿರುವ (ತಂಡೆಯು) ಅದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 


ON ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ಕೆ. ಹ. 6. 


ತ್ತಿದ್ದನು. ಹೇಗೆ ಅರುಂಧತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬವನು ಅದರ ಹತ್ತಿರ 
ವಿರುವ ನಿಜವಾದ (ಅರುಂಧತಿ)ಯಲ್ಲದ ದಪ್ಪನಾದ ನಕ್ಷತ್ರವೊಂದನ್ನು ನೊದಲು 
ಅರುಂಧತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು (ನಿಜವಾದ) ಅರುಂಧತಿ 
ಯನ್ನೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೋ! ಅದರಂತೆ « ಇದು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾಠಕವು ಸತ್ತೇ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಂಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

( ಜಾಸ್ಯ) 

೮೪. ಚಶಬ್ದಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಾಭ್ಯುಚ್ಚಯಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥಃ [ಸ ೈಪಿ 
ಹೇಯತ್ವವಚನೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಕಾರಣನಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ 
ಹಿ ಸರ್ವಂ ವಿಜ್ವಾತಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಕಾತನ್‌ | « ಉತ ತವಾಣದೇಶರು- 
ಪ್ರಾಕ್ಷ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯಮಶಂ ಮತಮವಿಜ್ಞೂತಂ ವಿಜ್ಞಾತ 
ಮಿತಿ ಕಥಂ ನು ಭಗನಃ ಸ ಅದೇಶೋ ಭನತೀತಿ'' (ಛ3೨ ೬-೧-೩) 
6 ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯ್ರೈಕೇನ ಮೃತಿಣ್ಣೇನ ಸರ್ನಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ 
ಸ್ಕಾದ್‌ ವಾಚಾರಮೃಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌! 
ಏವಂ ಸೋಮ್ಯ ಸ ಆದೇಶೋ ಭವತಿ' (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೬) ಇತಿ 
ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರನೇ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | ನ ಚ ಸಚ್ಚಬ್ದವಾಜ್ಯೇ ಪ್ರಧಾನೇ ಭೋಗ್ಯ 
ವರ್ಗಕಾರಣೇ ಹೇಯತ್ವೇನ ಅಹೇಯತ್ತೇನ ವಾ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಭೋಕ್ತೃವರ್ಗೋ 
ವಿಜ್ಞಾತೋ ಭವತಿ | ಅಪ್ರಧಾನವಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಭೋಕ್ರ ಎನರ್ಗಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾನ್ನ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಮ" Il 

1 ಇದನ್ನು "ಸ್ಕೂಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾ ಯ » ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಿಜವಾದ 
ಅರುಂಧತಿಯು ಬಹಳ ಸ್ಥೂದಾಗಿರುವದರಿಎದ ಅದನ್ನು ಮೊದಶೇ ತೋರಿಸಿಕೊಡುನದು 
ಕಸ್ಟನೆಂಬ ಕಾರಣದಂದ ಅದರೆ ಬಳಿ ಇರುವ ದಪ್ಪನಾದ ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನೇ ಅರುಂಧತಿ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿ ಆ ಬಳಿಕ ಅದರ ಹತ್ತಿರನೇ ಇರುವ ಸಣ್ಣ ನಕ್ಷತ್ರವು ನಿಜನಾದ ಅರುಂಧತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ವಾಡಿಕೆಯುಂಟ್ಮು 

2.  ಭಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಸತ್ತಿನ ಅರನೆ ಯ ಪ್ರಪಾರಕದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಖಂಡಗಳಿನೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿನ ನಿಚಾರವನ್ನು ಉಪದೇರಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಹದಿ 
ನಾರನೆಯ ಖಂಡದನರೆಗೂ ಸತ್ತೇ ಆತ್ಮನು ಎಂದೇ ಉಸಪಸಂಹಾರದ್ಷಿ ಹೇಳಿದೆ, ಅದರಂತೆಯೇ 
ತ್ಯೇತಳೇತುವು ಅರಿತುಕೊಂಡನೆಂದು ಉನಧಿಸತ್ತಿನ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದೆ, 


ಅ.೫. ಸೂ. 6. ]... ಸೆಿಷ್ಕೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಡೇಕಿಲ್ಸ ಹಿತ೬ 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ ) 

(ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ಚಶಬ್ದವು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿರೋಧವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ) . (ಪ್ರಥಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು) ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಮಾತು (ಉಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ) ಇದ್ದರೂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಿರೋಧನೆಂಬ ದೋಷವು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೇಗೆಂದರಿ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ (ಆಗುವದೆಂ) 
ದಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ (ಮೊದಲು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? «« ಯಾವದರಿಂದ ಕೇಳದೆ 
ಇದ್ದದ್ದು ಕೇಳಿದ್ದಾಗುವದೋ, ಮನನಮಾಡದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಮುನನಮಾಡಿದ್ದಾಗು 
ವದೋ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದಾಗುವದೋ ಆ ಆದೇಶವನ್ನು 
ಕೇಳಿರುನೆಯಾ? ಪೂಜ್ಯರೆ, ಆ ಆದೇಶವು ಹೇಗಿರುವದು?'' (ಛಾಂ. ೬.೧-೩), 
««ಎಲೈ ಸೋಮ್ಯನೆ. ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣುಮುದ್ದೆಯಿಂದ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾಗಿರುವ 
ದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಹಾಗುವದೋ, ವಿಕಾರವು ವಾಕ್ಠಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ 
ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವಾಗಿ ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಳೆೈ 
ಸೋಮ್ಯನೆ, ಆ ಆದೇಶವು ಇರುತ್ತಿರುವದು'' (ಛಾಂ. ೬-೧-೪, ೬-೧-೫, ೬-೧-೬) 
ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆದರೆ ಸಚ್ಛಬ್ಧವಾಚ್ಯ(ವೆಂದು ನೀವು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ) ಭೋಗ್ಯರಾಶಿಗೆ 
(ಮಾತ್ರ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದೇ (ತಿಳಿಯಲಿ), 
ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲಿ, ಭೋಕ್ಷೃರಾಶಿಯನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃರಾಶಿಯು ಪ್ರಧಾನದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 

1...“ ಈಶಕ್ಷಕೇರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ? “ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ಬಾತ್‌? *ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಕ ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಡೇಶಾತ್‌? “ಹೇಯತ್ವಾವಚನಾಚ್ಚ” ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ರಮನಿರುವದರಿಂದ ಹೇತುಗಳ ಸಮು 
ಚ್ಚಯವನ್ನೇ ಚಶಬ್ಬವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಚಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ 
ಅರ್ಥವಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತ.ದೆಯಾದ ಉದ್ದಾಲಕನದು ; ಅ ಆದೇಶವು ಹೇಗಿರುವದು?- 
ಎ4ಬ ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆಯು ಮಗನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನದು, 

8. ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಬ್ಲ- ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ, 
ಸಾ, ಕಾ. ಕ ನೋಡಿ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಧಾನದ ನಿಕಾರನಾದೆ ಭೋಗ್ಯ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಹದಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಅಗುವದೇ ಹೊರತು ಭೋಕ್ತೃಗಳಾದ ಪುರುಷ 
ರನ್ನು ಆರಿತಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಚ್ಚಬ್ದವಾಚ್ಕನೆಂದು ಹಿಡಿದರೆ ಅನನು 
ಚೇತನಾಚೇತನಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ 
ಳಗುತ್ನಡೆ, 


ಅ 


4 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭೌಷ್ಯ [೪ನ ಹನಿ 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತುಪ್ರಧಾನಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೮೫, ಕುತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯರ್ಮ? 
( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏಶರಿಂದ?-ಎಂದರೆ 
ಸ್ವಾಸ್ಯಯಾತ್‌ Ie I 

೯. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಪ್ಯಯ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ(ಲೂ ಪ್ರಧಾನನು) 

ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. 
( ಜಾಸ್ಮ) 

ತದೇವ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಂ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ (6 ಯತ್ರ 
ತ್ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ನಾಮ ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಸನ್ನೋ ಭವತಿ ಸ್ವಮನೀತೋ 
ಭವತಿ ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸ್ವಪಿತೀತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ ಸ್ವಂ ಹೃವೀತೋ ಭವತಿ'' (ಛಾಂ, 
೬-೮-೧) ಇತಿ | ಏಸಾ ಶ್ರುತಿಃ " ಸ್ವಪಿತಿ” ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪುರುಷಸ್ಯ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ನಾಮ ನಿರ್ವಕ್ತಿ! ಸ್ವಶಬ್ಬೇನ ಇಹ ಆತ್ಮಾ ಉಚ್ಯತೇ। ಯಃ ಪ್ರಕೃತಃ 
ಸಚ್ಛೆಬ್ಬವಾಚ್ಯಃ ತಮ್‌ ಅಪೀತೋ ಭವತಿ ಅಸಿಗತೋ ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಅಪಿ ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಏಿಶೇ॥ ಲಯಾರ್ಥತ್ಚಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | 44 ಪ್ರಭವಾಷ್ಯಯಾ'' 
(ಮಾಂ. ೬) ಇತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಟಲಯಹಖಯೋಃ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | ಮನಃ 
ಪ್ರಚಾರೋಪಾಧಿವಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಇನಪ್ತ್ರಯಾರ್ಥಾನ್‌ ಗೃಹ್ನನ್‌ ತದ್ವಿ 
ಶೇಷಾನನ್ನೋ ಜೀವೋ ಜಾಗರ್ತಿ | ತದ್ವಾಸನಾವಿಶಿಷ್ಟ್ರಃ ಸ್ವಪ್ನಾನ್‌ ಪಠ್ಯನ್‌ 
ಮನಃಶಬ್ದವಾಚ್ಯೋ ಭವತಿ | ಸ ಉಪಾಧಿದ್ವಯೋಪತಮೇ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾ 
ಯಾಮ್‌ ಉಪಾಧಿಕೃತವಿಶೇಷಾಭಾವಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಪ್ರಲೀನ ಇವ ಇತಿ 
«« ಸ್ವಂ ಹೃನೀತೋ ಭವತಿ'' (ಛಾ. ೬-೮-೧) ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಹೃದಯ 
ಶಬ್ದನಿರ್ವಚನಂ ಶ್ರುತ್ಯಾ ದರ್ಶಿತಮ್‌ « ಸವಾವಿತ ಆತ್ಮಾ ಹೃದಿ ತಸ್ಕೈತ 
ದೇವ ನಿಶುಕ್ತಂ ಹೃದ ಸಮಿತಿ ತನ್ಮಾದ್ಯೃದಯವರ್ಮ ೫1 (ಛಾಂ. ೮-೩-೩) 


|. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಶಬ್ದವು ಮುನ್ರಿತಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ, 
ಮುದ್ಧಿತನಾಗಿರುನ ಉನನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅದಿಲ್ಲ, 





೪.4. ಸೂ. ೯. ] ಆತ್ಮನೆಗ್ಗೆ ಲಯನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಟಕೆ 


ಇತಿ | ಯಥಾ ವಾ ಅಶನಾಯೋದನ್ಯಾಶಬ್ದ ಪ್ರನೃತ್ತಿಮೂಲಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ಶ್ರುತಿ8__4« ಆಪ ಏವ ತದಶಿತಂ ನಯನ್ರೇ?' (ಛಾಂ. ೬.೮೩), « ತೇಜ 
ಏವ ತತ್ರೀತಂ ನಯತೇ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೫) ಇತಿ ಚ | ಏವಂ ಸ್ವರ್ಮ 
ಆತ್ಮಾನಂ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯರ್ಮ ಅಪೀತೋ ಭವತಿ ಇತೀಮುಮ್‌” ಅರ್ಥಂ 
ಸ್ವನಿತಿನಾಮನಿರ್ವಚನೇನ ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಚ ಚೇತನ ಆತ್ಮಾ ಅಜೇತನಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ವರೂಪತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯೇತ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಅದೇ ಕಾರಣವನ್ನು ಕುರಿತು « ಎಲ್ಯ ಸೋಮ್ಯಕೆ, 
ಯಾವಾಗ ಈ ಪುರುಷನು ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ವನಾಗುವನೋ ಆಗ (ಇವನು) 
ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಪೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವನನ್ನು «ಸ್ಟಪಿತಿ' (ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ 
ಅವನು ಅಪೀತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ). ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪುರುಷನ « ಸ್ಪಪಿತಿ' 
(ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬೀ ನಾಮವನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ವ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯನಾದ, ಪ್ರಕೃತ 
ನಾದ (ಆತ್ಮ )ನಿರುವನಲ್ಲ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಪೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಸೇರಿಹೋಗತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅಪಿ (ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು) ಮೊದಲಿರುವ «ಇ? ಧಾತುವಿಗೆ 
ಲಯವೆಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ «(ಪ್ರಭವಾವ್ಯಯಾ್‌', 
(ಮಾಂ. ೬) ಎಂದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಬಯಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗ 
(ಮಾಡಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. | 


ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಚಾರಗಳೆಂಬ ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವದರಿಂದ ಆ ವಿಶೇಷವೇ ಆಗಿ ಜೀವನು ಎಚ 
ತರುತ್ತಾನೆ! ಅದರ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ 
ವನಾಗಿ ಮನಃಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ತೆ.2 ಅವನು ಈ ಎರಡು ಉಪಾಧಿಗಳೂ 


3. ನೋಡುವವನು, ಕೇಳುವವನು, ಯೋಚಿಸುವನನು.ಎಂದು ಆಯಾ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಆಯಾ ರೂಪವ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಡೇ ಎಚ್ಚರನೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆ 
ಬೃ. ೧.೪-೭ ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮನಾಮಗಳ ಸೂಜನೆಯಿದು. 


ತ. ಜೀವನನ್ನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂಡ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಛಾಂ, ೬-೮-3 ಕಕೆದಿರು 


ಹನಳ್ಳೆ ಇದೇ ಕಾರಣ, 
$ 


646 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಷ್ಯ [೪.೮.೫ 8. 


ಇಲ್ಲವಾಗಲು! ತನಿನಿದ್ರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೀದ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ? (ತಾನೇತಾನಾಗಿ) ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾದಂತೆ (ಆಗುತ್ತಾನೆ)? ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲನೆ, ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ?? ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ." ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಆ (ಹೃದಯಕ್ಕೆ) ಇದೇ ನಿರ್ವೆಚನವು: ಹೃದಯದಲ್ಲಿ (ಹೃದಿ) ಈತನು 
(ಅಯಮ್‌), ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ಹೃದಯವು ಎಂದು (ನಿರ್ವಚನವು).? 
(ಛಾಂ. ೮-೩-೩) ಎಂದು ಹೃದಯಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿಯು «« ನೀರೇ ಆ ತಿಂದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಶನಾಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು).” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), 
« ತೇಜಸ್ಸೇ ಆ ಕುಡಿದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉದನ್ಯಾ ಎಂದು ಹೆಸರು)'' (ಛಾಂ ೬-೮-೫) ಎಂದು «ಅಶನಾಯಾ' (ಹಸಿವು) 
4 ಉದನ್ಯಾ? (ನೀರಡಿಕೆ)-ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೃಕ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಇದರಂತೆಯೇ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅನೀಶನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬೀ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ನಿರ್ವಚನ 


1. ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಚಾರಗಳು ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಾಸನೆಗಳು 
ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾಗಲು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಾವಿದೈ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದೆಂಬ ಮತವು ಈ ಭಾಷ್ಶಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

3. ನಿಜನಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತಾನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅದರೆ ಎಚ್ಚರ, ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದೆ ಬೇರೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇಲ್ಲ " ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಲಯನಾದಂತೆ ? ೩-೨-೭ರೈಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. « ಸ್ವಮ್‌ ಅಹಿತಿ” ಎಂಬರ್ಥನನ್ನು ಸ್ವಪಿತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಪೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಜನಾದ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಲ್ಲ, ವಿಶೇಷರೂಪವು ಇಲ್ಲನೆಂಡು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಲೀನ ಇನ ( ಲಯವಾದಂತೆ )ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪೂರ ಲಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೆಲವರು ತೆಗೆದಿದಾರೆ; ಅದು ಭಾಷ್ಕನಿರುದ್ಧ ಎ ೧-೫೧೫, ೧.೪.೧೭, , 
೩-೨-೭, 3.3.೩೪ ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

5. « ಅಶನಾಯಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪ್ಪಿಗೂ  ಉದನ್ಯಾ* ಎಂಬುದನ್ನು ತೇಜಸ್ಸಿಗೂ 
ಹೆಸರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿರುವಡೋ ಹಾಗೆ । ಸ್ವಹಿತಿ' ಎಂಬುದೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ಫರ್ಥನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾನ, 


ಓ.॥. ಸೂ ೪.) ಅತ್ಮಕಿಲ್ಲಿ ಲಯವನ್ನು ಹೆಳಿರುನದರಿಂದ ಸತ್ತು ಪ್ರಧಾನನು. ಉಚೆ 
ಮಾಡಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತ ದೆ. ಅದಕೆ ಜೇತನಹಾದ ಅತ್ಮನು -ಅಳೇತಹ ತಾವ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತನ್ನ ರೂಪವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು: ಗಳಿಕ 
ರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಸಚ್ಛಟ್ಟವಾಚ್ಯವಲ್ಲ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೬. ಯದಿ ಪುನಃ ಪ್ರಧಾನಮೇವ ಆತ್ಮೀಯತ್ತಾತ್‌ ಸ್ವಶಬ್ದೇನೈವ 
ಉಚ್ಛೇತ, ಏನಮನಿ ಜೇತನಃ ಆಚೇತನಮರ್‌ ಅಪ್ಯೇತಿ ಇತಿ ವಿರುದ್ಧಮ್‌ 
ಆನಡ್ಯೀಕ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಂ ಚ 4 ಪ್ರಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತೋ ನ 
ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚನ ವೇದ ನಾನ್ರರರ್ಮ? (ಟು ೪-೩-೨೧) ಸುಷುಪ್ರಾವಸ್ಟಾಯಾಂ 
ಜೇತನೇ ಅಸ್ಯಯಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅತಃ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಪ್ಯಯಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಚೇತನಾನಾಮ್‌, ತತ್‌ ಚೇತನಂ ಸಚ್ಛಬ್ಬವಾಚ್ಯಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌, ನ 
ಪ್ರಧಾನಮ” ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಪ್ರಧಾನನು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ! ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
(ಅದನ್ನೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ), ಹಾಗೂ ಚೇತನನು 
ಅಚೇತನನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಬೇಕೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ *ಪ್ರಾ ಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ EE ಹೊರಗಿನ 
ಅಥವಾ ಒಳೆಗಿನ ಜರವಾ ನು: (ವಸ್ತು ನನ್ನೂ) ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾ ಕೆ 3 
ಬೃ. ೪-೩-೨೧) ಎಂದು ಸುಮುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಜೀವನು) ಚೀತನಹಲ್ಲಿಹೇ 


ಖಯೆವಾಗುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡಿ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಚೇತನರೂ ಯಾವದ 
ಹ್‌ 180 


` 1. «ಸ್ಟ? ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ತಾನು ತನ್ನದು ಎಂದು ಎರಷ್ಟು. ಆಕೆಗೇ ಹೆತ್ತ. 
ಕ್ರಧಾನಕ್ಕೆ « ತಾನು” ಎಂಬರ್ಥವು ಹೊಂದಸೆ ಹೋಗಲಿ, « ತನ್ನದು * ಎಂಬರ್ಥವು 'ಹೊಣದು 
ವದಿಲ್ಲವೆ ?-ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನನಿದು, , 

2. ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ; ಜೀವನಿಗೆ ಆಗ ನುತ್ತೂಂಡರ ಅರಿವು 
ಇಬ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವನೇ ಕಾರಣವು. ಎಂದು ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, 4-೨-೭ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 

3. « ಪ್ರಾಜ್ಞನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಚೇತನನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು ; ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವಾದ ಪ್ರಢಾಸವು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾಗೆಲಾರಜು, ” ಸಚ್ಚಟ್ಟನಾಚ್ಯವು 

ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು. 


ಕಿಟ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಕ್ಯಾ [ “. 6. ಈ. 8. 


ಕೆಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವರೋ! ಆ ಚೇತನವೇ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವುೆ, 
ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತನಾಕ್ಕಗಳು ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಮ) 
೮೭, ಕುಶಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ? 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಯಾರಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ? 
ಎಂದರೆ... 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ॥ ೧೦ ॥ 


೧೦. (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೂ? (ಪ್ರಧಾನನು 
ಜಗತ್ಯಾರಣವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ್ಕ) 

ಯದಿ ತಾರ್ಕಿಕಸಮಯೇ ಇವ ವೇದಾಕ್ರೇಷ್ಟಪಿ ಭಿನ್ನಾ ಕಾರಣಾವ- 
ಗತಿಃ ಅಭವಿಷ್ಯತ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಆಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅನ್ಯದೇವ ಇತಿ, ತತಃ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಾನುರೋಥೇನಾಶಿ ಈಕ್ಷತ್ಯಾದಿಶ್ರವಣಮ್‌ ಅಕಲ್ಪಯಿಷ್ಯತ್‌! 
ನತು ವಿತದಸ್ತಿ | ಸಮಾನೈವಹಿ ಸರ್ವೇಷು ವೇದಾಕ್ರೇಷು ಚೇತನಕಾರಣಾವ- 
ಗತಿಃ | * ಯಥಾಗ್ನೇರ್ಜ್ಯಲತಃ ಸರ್ವಾ ದಿಶೋ ವಿಸ್ಫುರಿಜ್ಞಾ ವಿಶ್ರತಿಸ್ಮೇರಕ್ರೇ 
:ವಮೆನೈತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ। ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಯಥಾಯತನಂ ವಿಶ್ರತಿಷ್ಠನ್ರೇ 
ತ್ರಾಣೇಧ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಲೋಕಾಃ? (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ! 
« ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ನಿತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ತಿ 
* ಆತ್ಮನ ಏವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ * (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೧) ಇತಿ, "" ಆತ್ಮನ ವಿಷ 





3. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರೆಬ್ಲರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕೌ ಕೆನ್ನಿ ನೋಡಿ. 

"೩.177 ಎಂದರೆ ಅವಗತ್ತಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ios 
ಕಾರಜಸ್ಕರೂಸದ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪. 8. ಸೂ. 60, ] ನೇದಾಂಕನಾಕೃಗಳು ಚೇತನಉರಣನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ 6೩ 


ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಯತೇ” (ಪ್ರ. ೩-೩) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮನಃ ಕಾರಣತ್ವಂ ದರ್ಶಯಶ್ರಿ 
ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ರಾಃ | ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಜೇತನವಚನಃ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | 
ಮಹಚ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣಮೇತತ್‌ ಯದ್‌ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಚೇತನ 
ಕಾರಣತ್ಸೇ ಸಮಾನಗತಿತ್ತರ್ಮ, ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮಿವ ರೂಪಾದಿಸು | ಅತಃ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ || 
(ಳಾಸ್ಮಾರ್ಥ) 

ತಾರ್ಕಿಕೆರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿರುವಂತೆ: ವೇದಾಂತ(ವಚನ)ಗಳಲ್ಲಿಯೊ 
(ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಬೇಕೆಬೇಕೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಾಗಿದ್ದರೆ-ಒಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಚೀತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೋ 
ಒಂದೆಂದು (ಹೀಗೆಲ್ಲ ಕಿಳಿಸುವದಾಗಿದ್ದರಕೆ)-_ಆಗ ಒಂದು ವೇಳೆಃ ಪ್ರಧಾನನೇ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಶಕ್ಷಿತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಯ (ಅರ್ಥವನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದಿಲ್ಲ. ಿಕೆಂದಕೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನವೇ ಕಾರಣವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಗಳಿಗೂ ಹೇಗೆ ಕಿಡಿಗಳು ಸಿಡಿಯುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಾಣಗಳೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆ; ಪ್ರಾಣಿಗಳಾದ 
ಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳೂ ದೇವತೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಲೋಕಗಳೂ (ಹೊರಟುಬರುವವು)* 
(ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದೂ * ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು *(ತೈ.೨-೧) 
ಎಂದೂ * ಆತ್ಮಥಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೧) ಎಂದೂ 
* ಅತ್ಮನಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಉಂಟಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಪ್ರ. ೩-೩)" ಎಂದೂ 


3. ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಧಾನಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯದ ಸಾಂಖ್ಯನೈಶೇಷಿಳಾದಿಗಳು 
ತಾರ್ಕಿಕರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕಾರೆಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ, 

2. ಆಗ ನೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲೂ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು 
« ಓಂದು ವೇಳೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 

3. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. 

4. ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣಬೆಂದು ಜೇಕ್ಳದೆ. ಎಂಡು 
ತೋರಿಸುವವಕ್ಕೆ ಭೇರೆಬೇರೆಯ ವೇದಗಳ ಉಪಫಿಸದ್ಯಚನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಡಾಹಂಸಡೆ, 


64೪ ಬ್ರಿಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ UN 


ನೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು 'ಜೆಳತನವನ್ನೆೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೀವೆ. 

ಹಣ್ಣೇ ವತುಂತಾದವು' ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು (ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಸು)ನಂತೆ 
ತೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಚೇತನಕಾರಣವನ್ನೇ ಸಮಾನವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ: 
ಎಂಬಿದು (ಅವುಗಳು) ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದಳ್ಳೆ ಒಂಡು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಷಯಕ್ಕೆ) 
ಗ್ಲತಿಸ್ಥಾಮಾನ್ಯನಿರುವದರಿಂದ,ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು. 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 

| | (ಳಾಸ್ಯ) 

೪೮, ಕುತಶ್ಚ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌? 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
:ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ? 
ಎಂದಕೆ ;.. 
ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ನ ॥ ೧೧॥ 
೧೧." ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 
: ಸೃಶಬ್ಬೇನೈವ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞ ಈಶ್ವರೋ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ 
ಸ್ವೀತ್ರಾಶ್ಯತರಾಣಾಂ ಮನ್ರೋಪನಿಷದಿ ಸರ್ವಜ್ಞಮ್‌ ಈಶ್ವರಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಸ 
ಕ್ಷಾರಣಂ ಕರಣಾಧಿಪಾಧಿಪೋ, ನ' ಚಾಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿಜ್ಜನಿತಾ ನ ಚಾಧಿಪಃ' (ಶ್ರೇ. ೬-೯) 
ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವೆಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌, ನ ಅಜೇತನಂ 
ಪ್ರಥಾನಮ್‌ ಅನ್ಯದ್‌ ವಾ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


ಚ್‌? ಭಾ: ಭಾ. ೬೮, ೭೯, ೪0, ೮೧-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ, 

2. ಕಣ್ಣೇ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು, ಕಣ್ಣು ರೂಪವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುವದು, ಇದು 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೆಹಿ 'ಉಯತವಾಗಿದೆ, ಇದರಂತೆ: ಉಪನಿಸತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನಡು, ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮನಶ್ನಿಕತಸಿಷ್ಯುತಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... ನಂಬಳು ಎಲ್ಲಾ ಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೂ ಸಮಾಸವಾಡಿದೆ. 


ಅ.೫, ಸೂ. ೧0.] ಆಧಿಕರೆಣಸಂಚಕದ ಸಾರೆ ಗಿಜಿ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಶ್ರೇತಾಕೃತರಶಾಖೆಯೆವರ ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ! ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನ (ವಿಚಾರವನ್ನು) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ ಆತನು ಕಾರಣವು, ಕರಣಗಳಿಗೊಡೆಯ 
(ರಾದ ಜೀವರಿಗೂ) ಒಡೆಯನು. ಆತನನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವನನಿಲ್ಲ (ಅವನಿಗೆ) 
ಒಡೆಯನೂ ಇಲ್ಲ'' (ಶ್ವೇ. ೬-೯) ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನೆಂದು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದಾಗಲಿ? (ಕಾರಣ)ವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


1. ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಆ ಶಾಖೆಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು « ಮಂತ್ರೋಪನಿಷತ್ತು * ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

2. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಆತ್ಮನು ಕಾರಣನೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಚನವು “ ಜ್ಞಃ ಕಾಲಕಾಶೋ ಗುಣೀ ಸರ್ವನಿದ್‌ ಯಃ * 
(೬.೨)ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಜೀವನು ಕಾರಣನಾಗಿರಬಹುಡೆಂಬ ಶಂಕೆಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 

+ 
« ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ* ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾದಕ್ಕೆಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ. 


3. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನನನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನಕಾರಣವಾದಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಅಗಿದೆ 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ « ಮತ್ತ್ಕೊಂದಾಗಲಿ ಎಂಭ ಮಾತಿನಿಂಜೆ ಸೂಚಿಸಿ 
ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


4 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಕ 


ಅಧಿಕರಣಪಂಚಕದ ಸಾರ 





ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಸೂತ್ರಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ 
(ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿ, ಸೂತ್ರಸಂಗತಿ ಎಂಬ ರೊಪದ) 
ಸಂಗತಿ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧ, ನಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಫಲ-ಎಂಬ ಐದು ಅವಯವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಯಥಾಸಂಭವ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯಪಾದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕರಣಗಳ 
ಸಾರವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾಹೋಗುವೆವು. ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನೆಲ್ಲ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಐದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣಪಂಚಕದ ಸಾರ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ 
ಅದೇ ಅರ್ಥದ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬೇಕೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ನ್ಯಾಯವೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಜಿಜಾಸಾಧಿಕರಣ 
| 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ ತದ್ದಹ್ಮೇತಿ” (ತೈ. 4-೧) ನುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿವಾಕೃಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ತಕ್ಕ ವಿಷಯ 
ವಾಗಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ಅತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಯಾನದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಿನಯವಿಲ್ಲದ ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜನನಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಯಾರೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನು ನೇಹಾದಿರೂಪನೊ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಕುನ ಕರ್ಕ್ರಭೋಕ್ತ) 


ಅಥಿ96ಜಳನಂಚಳರ ಇಲ ಕಿ$& 


ಸ್ವರೂಪನೊ, ಅಥವಾ ಸರ್ವಾತ್ಮಸಾದ ಅಸಂಸಾರಿಯೊ.?, ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದವಿರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಾ ಪ್ರವಾದಂತೆ 
ಇದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಸಠೆಮಪುರುಷಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕು 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕರ್ಮ ದಿಂದ ಆಗುವ ಗತಿಯು ಅಸಿತ್ಯವೆಂದೂ ತ್ರುತಿಯಲ್ಲ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಕಾನಿತ್ಯನಿನೇಕ್ಕ ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ, ಶಮಾದಿಸಟ್ಕಿಸಂಪತ್ತಿ 
ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಹನಣೆಸುವವರು ಈ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನು 
ಮಾಡಬೇಕು. 


೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯತೋ ವಾ ಇನಾನಿ* (ತೈ. ೩-೧) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣನೆ, ಅಲ್ಲವೆ ? 

ಪೂರ್ನಪಶ್ಚ: ಪ್ರಧಾನವು, ಪರಮಾಣುಗಳು ಅಥವಾ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಜೀವನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಸ್ಪಭಾನದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರಲೂಬಹುದು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಿದಂತೆಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಾಮರೊಪಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನೇಕ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ಷಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಜೀವನಾಗಲಿ ಕಾರೆಣನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದು. ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗೆ ಅಶ್ರಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಹೀಗಿರುವಡೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುನನೂ ಸರಿಯಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಜ್ಞವಾಗಿದೆ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿದೆ, ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧ 
ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಸಂಬಂಧ: ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ನಸ್ವರೂಪವು ಜಗತ್ವಾರಣನೆಂದು ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಮದಿಂದ 
ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬಹುದು ಎಂದಾಯಿತು. 


1: ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರಜಿಂಬ 
ಫಲ; ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಫಲ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ ಫಲಭೇಪ ವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ 
ಹೊಂದು ಅಧಿಕರಣದ ಚರ್ಚೆಗೂ ಹೀಗೆ ಫಲಭೇದವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಳಾ. 


ರಿಕಿ ' ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ: [ ೪. 6. ೫.6, 
ಕಿ. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದೆದ್ದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು “ ಅಸ್ಯ ನುಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿಃಶ್ವಸಿತಮೇತದ್ಯದೃಗ್ಹೇದೋ 
ಯಜುರ್ವೇದಃ? (ಬೃ. ೨.೪.೧) ಮುಂತಾದೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ದೃಢನಾಗುತ್ತದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವದಿಂದೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ವಾರಣತ್ವದೆಲ್ಲಿಯೇ ವೇದ 
ಕಾರಣತ್ವವೂ ಸೇರಿರುನದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಯುಕ್ತಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿನರಣೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಅಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ಜೀವನಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲನೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಸರ್ವನಿಷಯಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡುವ, ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದ ವೇದವನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವದರಿಂದ ನೇದದಲ್ಲಿರುನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಹಿಂದೆ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ಸಂಗತಿ: ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಂಭಾನಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ತಂ ತ್ವೌಪನಿಷದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ” 
(ಬೃ. ೩4-೯-೨೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೊ, 
ಪ್ರತೈಕ್ಷಾದಿಗಳೊ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತನಸ್ತುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾದಿಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದು. 


' ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ 
ಅಂಗಾದಿಗಳೂ ಅದಳ್ಳೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೊಂದೇ ಸೃನಾಣನವೃ. 


ಆಧಿಳರಣನಂಚಳನ ಸಾರ ಕಿ 


೪. ಸಮನ್ವಯಾಧಿಕರಣ 


ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 
ಸಂಗತಿ; ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ ಸದೇನ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಅಸೀದೇಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) * ತದೇತದ್ಬ)ಹ್ಮಾಪೂರ್ನನುನಸರಮನನ್ತ ರಮಬಾಹ್ಯ 
ಮಯನಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ನಾನುಭೂಃ ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣನೆ, ಅಲ್ಲನೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸದೆಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೇ ನಿಷಯವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಾಗುವದು. ಹೇಯೋಪಾದೇಯನಲ್ಲದ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ನಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಇವು ಅರ್ಥನಾವಗಳೆಂದೋ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ತೃದೇವತಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುನನೆಂದೋ, ಉಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾಂತರನನ್ನು ವಿಧಿಸುನವೆಂದೋ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುವದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಗೋಚರವಲ್ಲ. ಅದರ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಲೇಶಗಳೂ ಪರಿಹಾರವಾಗುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು ನಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೂ ಇದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಸನನ್ನೇ ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಜಕ 

ಸಂಗತಿ: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ :,“ ಆತ್ಮಾ ನಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ... (ಬೃ. ೨.೪.೫) 
“ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೩4-೯-೨) ಮುಂತಾದ ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿಯೂ ಸೃರೂಪ 
ನಿರ್ದೇಶರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಚನಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಜ್ಮಾಕ್ಕನೆ 
ಸ್ವರೂಪನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವ “ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನ್ಹಮ್‌ ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ? ಅಥವಾ ಅವು “ ಅತ್ಮಾ ನಾ. ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಃ” 
ಮಾಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವಿಧಿಗೆ ಅಂಗನಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನನೆ ? ..ಎಂಜಾಥು 
ಸಂಶೆಯೆನ್ನ 


ಕ ಜ್ರಜ್ಮಸೂತ್ರಳಾನ್ಕ (೪. 0, 8.೧ 


ಪೊರ್ವಪೆಕ್ಷ:' ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿನ್ಠಕ್ರಿಗಳೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೇಳುನಾಗಲೂ ಆ ವಸ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಲಾರದು. 
ಕ್ರಿಯಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಬರಿಯ ವಸ್ತು ನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ; 
ಕೇವಲ ವಸ್ತುಪಾದಿಯಾದ ವಾಕೃವು ನೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ನಾಕೃಶ್ರನಣ 
ನನ್ನು ಮಾಡಿದವರೂ ಮುನ್ನಿನಂತೆಯೇ ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಶ್ರವಣನಾದ ಬಳಿಕ ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯ ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವವು ; ಈ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಸ್ತು ಬೋಧಕವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ನೇರಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೇನಲ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುವಿನ 
ಉಪದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮನಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ವಸ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 
ನಿನೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಸದ್ಯೋಮುತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಶ್ರವಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮನನ 
ಸಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ನಿಜ ; ಆದರೆ ಅವುಗಳೂ ಶ್ರನಣದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಗಿಯೇ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ ಸಂಸಾರವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ನಿಸ್ತ ಯೋಜನನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ವಿಷಯವಲ್ಲದ ನಿತೃಸಿದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಜೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲನೆ ? ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಹಿತನಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರು ಅಥವಾ ಬಿಡುವದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ನಿಪ್ಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕೆ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುವನೆಂಬುದು 
'ಹ್ಞಾನಕ್ಳ್ಕೆ ಭೂಸಣನೇ ಹೊರತು ದೂನಣನಲ್ಲ. ಬರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಜ್ಞಾನ 
ನಾಕ್ಕವೇ ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂಬುಹು ಸಾಹಸವು; ಏಕೆಂದರೆ ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೇವನಲ್ಲದ 
ಆಕ್ಮವಸ್ತುನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯನಾಗಿರುವ ಅತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಾಗುವವೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಳೆಂಥೆರೆ ಅಹೆಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಮನಾದ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪನಾದ. ಅತ್ಮ 
* ನನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
'ತಿಳಿಯೆಬರುವಂತಿಬ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಳಷಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿಕರಜಪಂಚಕದ ಸಾರ pe 


೫. ಈಕ್ಷತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಗೆತಿ: ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಜಯಮಾಡಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಸಿದ್ಧವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅನು 
ಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೆಗೆದು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಸದೇನ ಸೋಮ್ಕೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? 
(ಛಾಂ. ೬.೨.೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೊ, 
ಪ್ರಧಾನವೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನನ ಅಮು ಮಹೆದಾದಿಕಾರ್ಯಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿನೆ. ಸಕಲಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸತ್ತ್ವದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದರಿಂದ ಸರ್ನಜ್ಞವೂ ಅಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಶರೀರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು “ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂದು ಕರೆ 
ಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿರವಯನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವ ಕಾರ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು “ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ” ಎಂದು ಕರೆಯುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು “ ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿತು” ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಚೇತನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ಪಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದ ಅಪ್ಪುತೇಜಸ್ಬುಗಳೂ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿದವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಈ ನೋಟವು ಗೌಣವೆನ್ನೋಣ ಎಂದರೆ ಅದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ವಸ್ತುವು 
ಚೀವನ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಚೇತನವೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಅತ್ಮಶಬ್ದವೂ 
ಗೌಣವೆಸ್ನೋಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಡ್ಜಸ್ತು ವನ್ನು ತಾನೆಂದು ಅರಿತವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ 
ವಾಗುವಡೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ ; ಜಡವಾದ ಪ್ರಧಾನಪು ಜೀನಸ ಅತ್ಮನಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸ್ಥೂ ಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಎನ್ನುನದಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸದ್ವಸ್ತು 
ವು ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಬೇರೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಸದ್ವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯವಾದ ಕಾರಣವು ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನ 
ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಯಾರಣನಲ್ಲದೆ ನೇದಬಾಹ್ಮವಾದ 
ಅಚೇಕನವಾಡ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗಳಾರವ್ಯ, 


£43 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತಿಭಾಸ್ಯ [ ೪. ಎ, ಪಾ. ೧, 


ಪ್ರಧಾನವು ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವೆನಿಸಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ರಜಸ್ತನೋಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕಿಂಚಿಜ್ಞ್ಞನೆಂದೂ ಕರೆಯಬೇಕಾಗುನದು. ಅದು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕನಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯುತವೂ ಅಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ 
ಶರೀರವಿರಚೀಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ; ಅದು ನಿರನಯನನಾದರೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತನಾಗಿರುವಡೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಸರ್ವಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸಚ್ಛಬ್ದ್ಬವಾಚ್ಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು. 


ಆ. ೫, ಸೂ, ಕೆ. ಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮೆಲಿಂಗದ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ ಗಳ 
ಎರು” ಕ 


ಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ 


ಆಸ್ತೇಸ : ಮುಂದಿನ ಗ ಕ್ರರಥವೇತಕ್ಕೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೯. “ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ'' (೧-೧-೨) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ " ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಛ- 
(೧-೧-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮನ್ರೈಃ ಸೂತ್ರೈಃ: ಯಾನಿ ಉದಾಶೃತಾನಿ ನೇದಾನ್ತ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ, ತೇಷಾಂ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಃ ಈಶ್ವರಃ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯ 
ಕಾರಣಮ್‌ ಇತ್ಯೇತಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾಡಕತ್ತಂ ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತಮ್‌ | ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯೋಪನ್ಯಾಸೇನ ಚ ಸರ್ವೇ ವೇದಾನ್ತಾಃ ಚೇತನ 
ಕಾರಣವಾದಿನಃ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ | ಅತಃ ಪರಸ್ಯ ಗ್ರನ್ಕಸ್ಯ ಕಿಮ್‌ 
ಉತ್ಕಾ ನಮ್‌ ಇತಿ? 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

" ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ' (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ *ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ' 
(೧-೧-೧೧) ಎಂಬವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾ 
ಹೆರಿಸಲಾಯಿತೋ ಅವುಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ-(ಇವು)ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬೀ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ತಕ್ಕ) ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಚೀತನಕಾರಣ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ) ಇನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನೆ ಬ್ರಿಸುವ (ಕಾರಣ)ನೇನು 1 ಎಂಬ (ಆಕ್ಷೇಪವು ಎದ್ದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 

ಪರಿಹಾರ : ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು 
ಸೋಪಾಧಿಕನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಕಗಳ 
ನಿವೇಚೆನೆಗಾಗಿ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೯೦. ಉಚ್ಯತೇ | ದ್ವಿರೂಪಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ, ನಾಮರೂಪ 
ವಿಕಾರಭೇದೋಪಾಧಿವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌, ತದ್ದಿ ಪರೀತಂ ಚ ಸರ್ವೊೋಪಾಧಿನಿವರ್ಜಿತಮ್‌ 
“ ಯತ್ರಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ...ಯತ್ರ ತ್ವಳ್ಳ್ಯ ಸರ್ವ- 


1. ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾನ್ಥಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲನೆ? ಮತ್ತೇಕೆ 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳು? ಎಂದು ಆಶ್ಲೇಷ, 


೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


ಮಾತ್ಮೈನಾಭೂತ್ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) "" ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾಥ 
ಯತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಚ್ಛ ಎಣೋತೃನ್ಯದ್ವಿ ಜಾನಾತಿ ತದಲ್ಪಂ ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ 
ತದಮೃತಮಥ ಯದಲ್ಪಂ ತನ್ಮರ್ತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ.೭-೨೪-೧)“ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ 
ವಿಜಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ ಯದಾಸ್ತೇ” (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೭) 
“ ನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಪ್ಟ್ರೀಯಂ ಶಾನ್ರಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಣ್ವನಮ್‌ | ಅಮೃತಸ್ಯ ಪರಂ 
ಸೇತುಂ ದಗ್ಸೇನ್ಸನಮಿನಾನಲಮ್‌” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೯) “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. 
೨-೩-೬) ಇತಿ, "" ಅಸ್ಫೂಲಮನಣು'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) “ ನ್ಯೂನಮನ್ಯತ್ಸ್ಯಾನಂ 
ಸಂಪೂರ್ಣಮನ್ಯತ್‌” ಇತಿ ಚೈವಂ ಸಹಸ್ರಶೋ ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯಾವಿಷಯಭೇದೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದ್ವಿರೂಪತಾಂ ದರ್ಶಯ ತ್ರಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಾಮರೂಪಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ರೂಪ), ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದ (ರೂಪ)-ಎಂದು ಎರಡು ರೂಪಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ (ವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ ಎಲ್ಲಿ ದ್ವೈತವಿದ್ದಂತೆ ಇರು 
ವಡೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುವನು......ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ನೋಡಬೇಕು?” 
(ಬೃ. ೪.೫.೧೫) “ ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೊಮುವು ; 
ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವನೋ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವನೋ ಅದು ಅಲ್ಪವು. ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ 
ಅಮೃತವು, ಇನ್ನು ಯಾವದು ಅಲ್ಬವೋ ಅದು ಮರ್ತ್ಯವು? (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧), 
"«" ಯಾವ ಧೀರನಾದ (ಪರಮಾತ್ಮನು) ರೂನಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಂಟುಮಾಡಿ (ಅವುಗಳ) 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ? (ತೈ.ಆ. ೩-೧೨-೭) “ ನಿಷ್ಟ 
ಲನಾಗಿ ನಿಷ್ಠ್ರ್ರಯನಾಗಿ ಶಾಂತನಾಗಿ ದೋಷವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ಯಾವದರ ಅಂಟೂ 
ಇಲ್ಲದವನಾಗಿ, ಅಮೃತಕ್ಕೆ (ಒಯ್ಯುವ) ದೊಡ್ಡ ಸೇತುವೆಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು 
ಸುಟ್ಟುಹಾಕಿರುವ ಬೆಂಕಿಯಂತಿರುವ'' (ಶ್ರೇ. ೬-೨೯), "" ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ'' 
(ಬೃ. ೨-೩-೬), “ ಸ್ಫೂಲವಲ್ಲ, ಅಣುವಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಮತ್ತು "" ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನವು ನ್ಯೂನ(ವಾಗಿರುವದು), ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ((ವಾಗಿರುವದು)” (?) 
ಎಂದೀ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ(ವಿಷಯ), ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯ ಎಂದು ವಿಷಯಭೇದ 


ದಿಂದ ಎರಡು ರೂಫಗಳುಂಟಿಂದು! ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯ ವಾಕ್ಚ್ವಗಳು 
ಸ ತ್‌ ಕ್ರ ಕ್ಯ 


ಆ. ೬, ಸೂ. ೧೨. ] ಮುಂದಿನ ಗ್ರೆಂಥದೆ ಸಂದರ್ಭ ೧೪೫ 


ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳುಂಟಿಂದು! ಸಾವಿರಗಟ್ಟಲೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೧. ತತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣಃ ಸರ್ವೋ ವ್ಯವಹಾರಃ | ತತ್ರ ಕಾನಿಚಿದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಾನಿ 
ಆಭ್ಯುದಯಾರ್ಥಾನಿ, ಕಾನಿಚೆತ್‌ ಕ್ರಮಮುಕ್ತ್ಯರ್ಥಾನಿ, ಕಾನಿಚಿತ ಕರ್ಮ 
ಸಮೃದ್ಧ್ಯರ್ಧಾನಿ | ತೇಷಾಂ ಗುಣವಿಶೇಷೋಪಾಧಿಭೇದೇನ ಭೇದಃ | ಏಕ ಏವ 
ತು ಪರಮಾತ್ಮಾ ಈಶ್ವರಃ ತೈಸ್ತೈರ್ಗುಣವಿಶೇಷ್ಟೈಃ ವಿಶಿಷ್ಟ: ಉಪಾಸ್ಯೋ 
ಯದ್ಯಪಿ ಭವತಿ ತಧಾಪಿ ಯಧಾಗುಣೋಪಾಸನಮೇವ ಫಲಾನಿ ಭಿದ್ಯಕ್ಷೇ | 
“ ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ'' (ಶತ. ಬ್ರಾ.? ) "ಯಧಾ- 
ಕ್ರತುರಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ'' (ಛಾಂ 
೩-೧೪-೧) ಇತಿ ಚ | ಸ್ಕೃತೇಶ್ವ“ ಯಂ ಯಂ ವಾಪಿ ಸ್ಮರನ್‌ ಭಾವಂ ತೃಜ- 
ತ್ಯನ್ತೇ ಕಲೇವರಮ್‌ | ತಂ ತಮೇವೈತಿ ಕಾನ್ರೇಯ ಸದಾ ತದ್ಭಾವಭಾನಿತಃ |” 
(ಗೀ. ೮-೬) ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ಏಕ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಸ್ಥಾವರಜಲ್ಲಮೇಷು 
ಗೂಢ ತಧಾಪಿ ಚಿತ್ತೋಪಾಧಿವಿಶೇಷತಾರತಮ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯಸ್ಯ 
ಏಕರೂಪಸ್ಯಾಫಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರವರ್‌ ಆನಿಷ್ಕೃತಸ್ಯ ತಾರತಮ್ಯಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷ್ಟ್ರಃ ಶ್ರೂಯತೇ “ ತಸ್ಯ ಯ ಆತ್ಮಾನಮಾವಿಸ್ತರಾಂ ವೇದ'' (ಐ. ಆ. 
೨-೩-೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ಸ್ಮೃತಾವನಿ «« ಯದ್ಯದ್‌ ವಿಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ 
ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತಮೇವ ವಾ । ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ ಮಮ ಶೇಜೋಂಂಶ- 
ಸಂಭವಮ್‌ ” (ಗೀ. ೧೦-೪೧) ಇತಿ | ಯತ್ರ ಯತ್ರ ವಿಭೂಶ್ಯಾದ್ಯತಿಶಯಃ ಸ 
ಸ ಈಶ್ವರಃ ಇತ್ಯುಪಾಸ್ಯತಯಾ ಚೋದ್ಯತೇ | ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಆದಿತ್ಯಮಣ್ಣಲೇ 
ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷಃ ಸರ್ವಪಾಪ್ಕೋದಯಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ಪರ ಏವ ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ 
( ೧-೧-5೦) ' ನಿವಮ್‌ «« ಆಕಾಶಸ್ತಕ್ಲಿಬ್ಲಾರ್ತ'' (೧-೧-೨೭) ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


+ 


1- ಅನಿದ್ಯಾನಿಷಯವಾದದ್ದು ಸೋಪಾಧಿಕರೂಪ್ಮ ವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ರೂಪ. ಇವೆರಡೂ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ನಿರುಪಾಧಿಕನೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪ. ಸೂ. ಭಾ. ೩.೨.೧೧. 

೩0 


೧೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇವು(ಗಳ)ಲ್ಲಿ! ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಸ್ಯ, ಉಪಾಸಕ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರೆ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ. ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ" (ನಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ) ; ಕೆಲವು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ” 
(ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ) ; ಕೆಲವು ಕರ್ಮದ ಸಮೃದ್ಧಿಗಾಗಿ" (ನಿಹಿತವಾಗಿನೆ). 
ಆಯಾ ಗುಣಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಭೇದದಿಂದ ಆ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವು.? ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡ(ದವನೆಂದು) ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಆಯಾ 
ಗುಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲಗಳು ಬೀರೆಚಬೇರೆಯಾಗುವವು. 
« ಆತನನ್ನು ಹೇಗೆಹೇಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವರೋ ಅದೇ (ಫಲವು) ಆಗುವದು'' 
(ಶೆ. ಬ್ರಾ.?) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ «« ಮನುಷ್ಯನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ 


1. ನಿದ್ಯಾನಿದ್ಧಾ ನಿಸಯಕೆವಾಪ ರೂಪದ್ದ ಯದಲ್ಲಿ ಅನಿವ್ಯಾನಿಸಯವಾದದ್ದು ಯಾವ 
ದೆಂದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಗ ಬ್ದ ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಎಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದು ಅನಸ್ಥೆ ಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು 
ಅವಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ. ಉಪಾಸ್ಯೋಸಾಸಕವ್ಯವಹಾರವಿರುತ್ತಡೆ. ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕೇ. ಭಾ. ೧.೫ ನೋಡಿ. 

ತ್ರ... ಅನಿದ್ಯಾನಿಸಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ. 


4. ಎಲ್ಲಿಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವದು, ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಎದುರಿಗೆ 
ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವದು...ಮುಂತಾದದ್ದು ಆಭ್ಯುದಯಫಲವು. 

5. ಉಪಾಸನೆಯ ಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುನದು. ೪-೧೦ ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


6. ಉದ್ಗೀಥಧ್ಯಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಆಯಾ ಕರ್ಮವು ಸಮೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉಪಾಸನೆಯೂ ಕರ್ಮದಂತೆ ವಿಧಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಮಾನಸವೃತ್ತಿ ರೂಸವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದನ್ನು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಛಾ.೦ ಭಾ. ದ ಅನತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

7. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪವು ಸ್ವತಃ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಉಪಾಸಕನು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


8. ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉಪಾಸ್ಕರೂಸವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲ 
ಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವವಪು. 


ಅ. ೬, ಸೂ, ೧೨, ] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂದರ್ಭ ೧೪೭ 


ಬಗೆಯ ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನೋ ಈ (ದೇಹೆವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಹೊರಟು 
ಹೋದಬಳಿಕ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುವನು'' ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ) «« ಕೌಂತೇಯ 
ನೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವದ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಯಾವ 
ಯಾವ ಭಾವವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುವನೋ, 
ಆಯಾ (ಭಾವ)ವನ್ನೇ ಸೇರುವನು? (ಗೀ. ೮-೬) ಎಂಬ ಸ್ಮೃಕಿಯಿಂದಲೂ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು). 

ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೇ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ(ರೂಪವಾದ) ಸಕಲಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ 
ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬುದು ನಿಜ! ; ಆದರೂ ಚಿತ್ತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿನಿಕೇಷದ 
ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ? ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹೆಚು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟನಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಈಶ್ವರಶಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿರು 
ವನೆಂದು “ ಆತನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾವನು ಅಶಿಶಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ಉಪಾಸಕಿಮಾಡುವನೋ (ಅವನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಕಟ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನು” 
ಐ. ಆ. ೨-೩-೨-೧) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿರುತ್ತಡೆ.3 ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ "ಯಾವ 
ಯಾವ ವಸ್ತು ವಿಭೂತಿಯುಳ್ಳದ್ದೋ ಶ್ರೀಯುತವಾದದ್ದೋ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರು 
ವದೋ ಅದನ್ನೇ ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿ (ಗೀ. 
೧೦-೪೧) ಎಂದು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿಯೇ ಮುಂತಾದವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವವೋ ಅದ 
ದನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ್ಮಯಪುರುಷ(ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ) ಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಪಾಪದ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಗುರುತು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ) ಎಂದು ಮುಂಡೆ 
(೧-೧-೨೦ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌'' (ಆಕಾಶವು 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುರುತನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬುದೇ (೧-೧-೨೨) ಮುಂತಾದ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 





1. ಶ್ವೇ. ೬.೧೧ರ ಸೂಚನೆ. 

2. ಚಿತ್ತನೈರ್ಮಲ್ಯವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನೆ 
ಪ್ರಾಕಟ್ಯದ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

3. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಐತರೇಯದ ಎರಡನೆಯ ಅರಣ್ಯಕದ ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿದೆ. ಉಕ್ಕ ಪುರುಷನ ಆತ್ಮನು ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ 
ರುವದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಈ ವಾಕ್ಕದ ಮುಂದೆ ಮರಗಿಡೆ 
ಗಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯ-ಇವರಲ್ಲಿ ಮುಂದುಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋದಹಾಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನು 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೧೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ ಅ. ೧.ಪಾ.೧. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೯೨. ದಿವಂ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಕಾರಣಮಹಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷ 
ದ್ವಾರೇಣ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಮಪಿ ಅವಿವಕ್ಷಿತೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ವಿಶೇಷಂ ಪರಾ 
ಪರವಿಷಯತ್ವೇನ ಸನ್ನಿಹೈಮಾನಂ ವಾಕ್ಯಗತಿಸರ್ಯಾಲೋಚನಯಾ ನಿರ್ಣೇ- 
ತವ್ಯಂ ಭವತಿ | ಯಧಾ ಇಹೈವ ತಾವತ್‌ "" ಆನನ್ಚಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌'' 
(೧-೧-೧೨) ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಯೇ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಗೆ' ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
(ಆಯಾ) ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ (ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ 
ಆಯಾ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು (ಇರುವದೆಂದು) ಹೇಳುವ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವೇನೂ) ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ (ಅಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಕ್ಯವು) ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ವೊ), ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವೊ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವುಂಟಾಗಲು ವಾಕ್ಯದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ (ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯನೇ ಎಂದು) 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮೊದಲು “ ಆನನ್ಚಮಯೋಂಭ್ಯಾ 
ಸಾತ್‌'' ಎಂಬ ಈ (ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ) ದಲ್ಲಿಯೇ (ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೩. ನನಮ್‌ ನಿಕಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷಿತೋಪಾಧಿಸ ಂಬನ್ನೆಂ ನಿರಸ್ತೋ- 
ಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ಚ ಉಪಾಸ್ಯ ತ್ರೇನ ಸ ಯತ್ತೈ ಸ ಚ ವೇದಾಸ್ಷೆ, (ಷು ಉಪ- 
ದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರದರ್ಶಯಿತುಂ ನರೋ ಶೃ ಆರಭ್ಯತೇ | ಯಚ್ಚ « ಗತಿ- 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ '' (೧-೧-೧೦) ಇತಿ ಅಚೇತನಕಾರಣನಿರಾಕರಣಮ್‌ ೬ ಉಕ್ತಮ್‌, 
ತದಪಿ ವಾಕ್ಯಾನ್ರರಾಣಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾಣಿ ನ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣೇನ ಬ್ರಹ್ಮವಿಪರೀತಕಾರಣ 
ನಿಸೇಧೇನ ಪ್ರಪಜ್ಚ್ಯುತೇ [| 

(ಜಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ ವೇ ಉಪಾಧಿಸೆಂಬಂಧನನ್ನು ಬಯಸುವ 
ವಾಗಿಯೂ (ಯಾವ) ಬಟ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ್ದಾ ಗಿಯೂ. 
ಉಸಾಸ್ಕವೆಂದೂ ಜ್ಹೇಯವೆಂದೂ? ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಉಪವಿಷ್ಟೆ ವಾಗಿರು 


1. ಜ್ಞಾನಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಈ ಮುಕ್ತಿಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಫೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. 
2. ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸ್ಕವ್ಯ, ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಹೇಯ- ಎಂದು, 


ಆ. ೬, ಸೂ. ೧೨, ] ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೧೪೯ 


ತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು « ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌'' (೧-೧-೧೦) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಅಜೇತನಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; (ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ) ಬೇರೆಯ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವೇ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ್ದು 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನೂ ವಿವರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೨-೧೯) 
(ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತ: ತೈತ್ತಿರೀಯದ ಆನಂದಮಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಆನನ್ಬಮಯೋಂಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ॥ ೧೨ ॥ 


೧೨. ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಏಕೆಂದರೆ (ಆನಂದ ಶಬ್ದದ) 
ಅಭ್ಯಾಸವಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೯೪. ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ಅನ್ನಮಯಂ ಪ್ರಾಣಮಯಂ ಮನೋಮಯ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಚ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಆಮ್ನಾಯತೇ «« ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಾ ಏತಸ್ಮಾದ್‌ 
ನಿಜ್ಞಾನಮಯಾತ್‌ | ಅನ್ಯೋ$ನ್ತರ ಆತ್ಮಾನನ್ನಮಯಃ (ತೈ. ೨.೫) ಇತಿ | 
ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮಿಹ ಆನನ್ನಮಯಶಬ್ದೇನ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ 
ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ «« ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಮನನ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ, ಕಿಂ 
ವಾ ಅನ್ನಮಯಾದಿವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂರ್ಧಾನ್ರರಮ್‌ ಇತಿ? 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ತೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋಮಯ್ಕ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯ-(ಇವರುಗಳನ್ನು) ಒಬ್ಬರಾಗುತ್ತಲೊಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಳಿ «ಆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯಸನಿದಾನಲ್ಲ ಇವನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆನಂದಮಯನಾದ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮ 
(ನಿರುವನು)'' (ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯ(ವೇನೆಂದರೆ) : ಇಲ್ಲಿ " ಆನಂದಮಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ * ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, 


೧೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


(ಆ) ಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿಜಿಯೆ, ಅಥವಾ ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)?! 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೫. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂರ್ಧಾನ್ರರಮ್‌ ಅಮುಖ್ಯ 
ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ಚಮಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನ್ನಮಯಾದ್ಯಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ಪ್ರವಾಹಪತಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅಥಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಾನ್ತರತ್ವಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯೋ 
ಮುಖ್ಯ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ | ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯನಯೋಗಾತ್‌, 
ಶಾರೀರತ್ವಶ್ರವಣಾಚ್ಚ | ಮುಖ್ಯಶ್ಟೇತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ನಮಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ 
ಪ್ರಿಯಾದಿಸಂಸ್ಪರ್ಶಃ ಸ್ಯಾಶ್‌ | ಇಹ ತು «« ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇನ ಶಿರಃ '' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ಶಾರೀರತ್ವಂ ಚ ಶ್ರೂಯತೇ « ತಸ್ಯೈಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ | 
ಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯ'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ | ತಸ್ಯ ಪೂರ್ವಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಸ 
ಏಷ ಏವ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಯ ಏಷ ಆನನ್ನಮಯಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಚ ಸ 
ಶರೀರಸ್ಯ ಸತಃ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಸಂಸ್ಪರ್ಕೋ ವಾರಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಂಸಾರ್ಯೇವ ಆನನ್ಸಮಯ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ॥ 

(ಳಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ವೇನೆಂದಶ್ಕೆ ಆನಂದ 
ಮಯನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವೇ, ಅಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ 
ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ (ಈ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನೂ) ಸೇರಿರುವದರಿಂದ.? ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿ 


ಆ 





1.  ತೈಶ್ತಿರೀಯದ ಎರಡನೆಯ ನಲ್ಲಿಗೆ ಆನಂದನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಆಕಾಶ್ಕ ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ, ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಅಪ್ಸು, ಶ್ಯ: 
ನಿಂದ ಪೃಧಿಪ್ಯಿ ಪೃಥಿನಿಯಿಂದ ಗಿಡಮರಗಳು, ಗಿಡಮರಗಳಿಂದ ಅನ್ನ, ಅನ್ನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ - 
ಹೀಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುನನೆಂದು ಹೆಳಿ ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಅನ್ನರಸಮಯನು, ಇನನೊಳಗೆ ಪ್ರಾಣ 
ಮಯ, ಇನ್ನೂ ಒಳಗೆ ಮನೋಮಯ್ಯ್ಕ ಅವನೊಳಗೆ ವಿಜ್ಞುನಮಯ, ಅವನೊಳಗೆ ಆನಂದ 
ಮಯ ಹೀಗೆ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ತುಂಬಿರುವ ಆತ್ಮರ ನರ್ಣನೆಯಿನೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯನ 
೨೧ರಿಂದ ೫ನೆಯ ಅನುವಾಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಂಸನುಯನ ವಿಷಯವ ಚರ್ಚೆ 
ನಡೆದಿದೆ. 

2. ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನಂದಮಯನೂ ಅಮುಖ್ಯನೆ € 
ಎಂದರ್ಥ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಚೇತನನಾದ ಶ್ರೇತಕೇತುವಿನ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ ಸಚ್ಛಬ್ದನಾಚ್ಮ 
ವು ಚೇತನವು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ ಆನಂದಮಯನರಿ 
'ಅಮುಖ್ಯನೆಂದು ಏಕೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಾರದು?_ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 


ಆ. ೬. ಸೂ. ೧೨.] ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು ೧೫೧ 


ನವನಾಗಿರುವದರಿಂದ! ಆನಂದಮಯನು ಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು (ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪಾಯವು) ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. (ಆದರೆ ಹಾ) ಗಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇವನಿಗೆ) ಪ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ; (ಇವನು) 
ಶಾರೀರನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿಯೂ) ಇದೆ. ಆನಂದಮಯನು ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನಾದರೆ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸೋಂಕು? ಉಂಟಾಗಲಾರದು; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ ಅವನಿಗೆ 
ಪ್ರಿಯನೇ ತಲೆ” (ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಮತ್ತು 
“ ಆ ಹಿಂದಿನವನಿಗೆ ಇವನೇ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ್ಮನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಶಾರೀರ 
ತ್ವವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆ ಹಿಂದಿನ ನಿಜ್ಞ್ಞಾನಮಯನಿಗೆ ಈತನೇ- 
ಈ ಆನಂದಮಯನಿದಾನಲ್ಲ, ಇವನೇ-ಶಾರೀರ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದ). 
ಅರ್ಥ. ಸಶರೀರನಾಗಿರುವವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ಸೋಂಕನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು." ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಆತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿಯೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆನಂದಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಸವಿರುವದರಿಂದ 
ಆನಂದಮಯನು ಸರಮಾತ್ಮನು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೯೬. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ - “ ಆನನ್ಸಮಯೋಜ್ಯಾ- 
ಸಾತ್‌” | ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಆನನ್ನಮಯೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ| ಕುತಃ? 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌| ಪರಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಹಿ ಆತ್ಮನಿ ಆನನ್ದಶಜ್ದೋ ಬಹುಕೃತ್ವಃ ಅಭ್ಯಸ್ಯತೇ। 
ಆನನ್ನಮಯಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ” ಇತಿ ತಸ್ಯೈವ ರಸತ್ವಮ್‌ 
ಉಕ್ತ್ವಾ ಉಚ್ಯತೇ...“ ರಸಗ"ಂ ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಧ್ಯ್ವಾನನ್ಹೀ ಭವತಿ (ತೈ. ೨-೭) 
ಇತಿ |“ ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಕಃ ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ | ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏಸ ಹ್ಯೇವಾನನ್ಹಯಾತಿ” (ತೈ. ೨-೭). "" ಸೈಷಾನನ್ನಸ್ಯ ಮಾಮಾ 
ಗ್‌ಂಸಾ ಭವತಿ'' (ತೈ, ೨.೮), "" ವಿತಮಾನನ್ನಮಯಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಂಕ್ತಾ, 
ಮತಿ'' (ತೈ. ೨-೮). “ ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚ- 





1. ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳೆಗಿನ' ಅತ್ಮಸಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವಂತೆ ಅನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

2. ಛಾಂ. ೮.೧೨.೧ರ ಸೂಚನೆ. 

3. ವಿಜ್ಞಾನಮಯರೂಪವಾದ ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನು ಆನಂದಮಯನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅರ್ಥ. 

4. ಆನಂ. ೮೧೧ರ ಸೂಚನೆ. 


೧೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫ [ ಅ. ೧. ಪ. ೧. 


ಬ 


ಕೇತಿ'' (ತೈ. ೨.೯). "" ಆನನ್ಟೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌'' (ಕೈ. ೩-೬) 
ಇತಿ ಚ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇಚ “ ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ?” ಬೃ. (೩-೯-೨೮) 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೇವ ಆನನ್ದಶಬ್ದೋ ದೃಷ್ಟಃ | ಏವಮ್‌ ಅನನ್ನಶಬ್ದಸ್ಯ ಬಹು 
ಕೃತ್ವೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯ ಆತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ (೦ಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಈ ಉತ್ತ 
ರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ ಆನಂದಮಯವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವಿಜೆ'' (ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ) ಆನಂದಮಯನು ಸರಮಾ 
ತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅಭ್ಯಾಸನಿರುವವರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ (ವಿಷ 
ಯದ) ಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು ಬಹಳಸಲ (ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ) 'ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ? (ಹೇಗೆಂದರೆ), ಆನಂದಮಯನನ್ನು (ನರ್ಜಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
«« ಅವನು ರಸವೇ" (ತೈ. ೨.೭) ಎಂದು ಆ (ಆನಂದಮಯನನ್ನೇ) ರಸವೆಂದು 
ಕರೆದು « ರಸವನ್ನೇ ಪಡೆದಲ್ಲವೈ, ಈ (ಜೀವನು) ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ?” 
(ತೈ. ೨-೭) ಎಂದೂ « ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾರುತಾನೆ 
ಅಪಾನ(ವೃತ್ತಿಯ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು? ಯಾರು ಪ್ರಾಣ 
(ವೃತ್ತಿಯ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು? ಇದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅನಂದಗೊಳಿಸು 
ವದು? (ತೈ. ೨-೭), «ಆ ಇದು ಅನಂದದ ಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ '' 
(ತೈ. ೨-೮), «« ಈ ಆನಂದಮಯ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ'' (ತೈ. ೨-೮) 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ'' (ತೈ.೨-೯) 
«« ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು'" (ತೈ. ೩-೬) ಎಂದೂ (ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆ.). ಬೇರೆ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ «« ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಆನಂದವೂ (ಆಗಿರುವದು) 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೦) ಎಂದು ಬ್ಮಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು 
(ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆನಂದಶಬ್ದವನ್ನು ಬಹೆಳ 
ಸಲ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಪರಮಾತ್ಮನು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೭. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದ್ಯಮುಖ್ಯಾತ್ಮಪ್ರವಾಹಪತಿತೆ 
ತ್ವಾತ್‌ ಆನನ್ದಮಯಸ್ಯಾಪಿ ಅಮುಖ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತಿ | ನಾಸೌ ದೋಷಃ | ಆನನ್ನ- 


ಅ.೬, ಸೂ. ೧೨. ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿರುನದೆರಿಂದ ಆನಂದನುಯನು ಸರಮೂತ್ಮನು. ೧೫ 


ಮಯಸ್ಯ ಸರ್ವಾಕ್ರರತ್ವಾತ್‌ | ಮುಖ್ಯಮೇವ ಹಿ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪದಿದಿಕ್ಷು 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಲೋಕಬುದ್ಧಿಮ್‌ ಅನುಸರತ್‌, ಅನ್ನಮಯಂ ಶರೀರಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ 
ಅತ್ಯನ್ತ ಮೂಢಾನಾಂ ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅನೂದ್ಯ ಮೂಷಾಶಿಸಿಕ್ತದ್ರುತ- 
ತಾಮ್ರಾದಿಪ್ರತಿಮಾವತ್‌ ತತೋಂನ್ನರಂ ತತೋನ್ರರಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಂ ಪೂರ್ವೇಣ 
ಪೂರ್ವೇಣ ಸಮಾನಮ್‌ ಉತ್ತರಮ್‌ ಅನಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆತ್ಮೇತಿ ಗ್ರಾಹಯತ್‌ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸೌಕರ್ಯಾಪೇಕ್ಷಯಾ, ಸರ್ವಾನ್ತರೆಂ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಆನನ್ನಮಯ- 
ಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪದಿದೇಶ ಇತಿ ಶ್ಲಿಸ್ಟತರಮ್‌ | ಯಥಾ ಅರುನ್ಫ ತೀನಿದರ್ಶನೇ 
ಬಹ್ಹೀಷ್ವಪಿ ತಾರಾಸು ಅಮುಖ್ಯಾಸು ಅರುನ್ಹತೀಷು ದರ್ಶಿತಾಸು ಯಾ ಅನ್ರ್ಯಾ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ಸಾ ಮುಖ್ಯೈವ ಅರುನ್ಫತೀ ಭವತಿ, ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಆನನ್ನ- 
ಮಯಸ್ಕ ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ವಾತ್‌ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮತ್ವಮ್‌ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ 
ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನೂ ಅಮುಖ್ಯ(ನಾಗಿರಬೇಕು) ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು! ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನು ಸರ್ವಾಂತರನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ಮುಖ್ಯನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಸದೇಶಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂ 
ದಲಲ್ಲವೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಲೋಕದ (ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ) ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಮೂಢರಿಗೆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ ಅನ್ನಮಯವಾದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ದಿರುವ ಕರಗಿದ ತಾಮ್ರವೇ 
ಮುಂತಾದ (ಲೋಹೆದ) ಪ್ರತಿಮೆಯಂತೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೆ- 
ಎಂದಿಂತು ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ (ಅನಾತ್ಮನ್ಕೆ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಮುಂದುಮುಂದಿನ 
ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿರಲೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
(ಮೊದಲು)ತಿಳಿಸಿ (ಕೊನೆಗೆ) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಮುಖ್ಯಾ 
ತ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಮಾಡಿತು ಎಂದು (ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ) ಹೆಚ್ಚು ಹೊಂದಿಕೆಯಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ, ಅರುಂಥತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ!ಅಮುಖ್ಯ ಅರುಂಧತಿಗಳಾದ 
ಅನೇಕ ನಕ್ಷತ್ರಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವರೋ ಅದು ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯ ಅರುಂಧತಿಯೇ ಆಗಿರುವಡೊಲೆ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂದಮಯನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನೇ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ). 


1. ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು. 
2. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತದೆ. 
3. ಸ್ಥೂ ಲಾರುಂಧತೀನ್ಯಾಯನನ್ನು ಭಾ.ಭಾ. ೮೩ ರ ೧ನೆಯ ಓಸ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿಡೆ. 


೧೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 
ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತ್ಯಂತರವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೮. ಯತ್‌ ತು ಬ್ರೂಷೇ ಪ್ರಿಯಾದೀನಾಂ ಶಿರಸ್ಸ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಅನುಪ 
ಪನ್ನಾ ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಇತಿ, ಅತೀತಾನನ್ತರೋಪಾಧಿಜನಿತಾಸಾನ ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕೀ ಇತಿ ಅದೋಷಃ | ಶಾರೀರತ್ವಮಸಿ ಆನನ್ದಮಯಸ್ಯ ಅನ್ನಮಯಾದಿಶರೀರ 
ಪರಮ್ಪರಯಾ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯಮಾನತಶ್ವಾತ, ನ ಪುನಃ ಸಾಕ್ಷಾದೇವ ಶಾರೀರತ್ವಂ 
ಸಂಸಾರಿವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯಃ ಪರ ಏವಾತ್ಮಾ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮುಖ್ಯನಾದ ಆತ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಲೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಅವಯವ 
ಗಳೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾದ ನೀನು) 
ಹೇಳುತ್ತೀಯಪಸ್ಟೆ ; (ಅದರ) ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುವ (ವಿಜ್ಞಾನಮಯಕೋಶ) 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಈ (ಕಲ್ಪನೆ)ಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ದೋಷವಲ್ಲ. ಆನಂದಮಯನು ಶಾರೀರನೆಂಬುದೂ 
ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶರೀರಪರಂಪರೆಯಿಂದ (ಅವನನ್ನು) ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ರುವದರಿಂದಲೇ! ಹೊರತು (ಅವನು) ಸಂಸಾರಿಯಂತೆ ತಾನೇ ಶಾರೀರ(ನೆಂದ)ಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮಯಸ್ರತ್ಕಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯೆವೆಂದರ್ಥ 
ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ॥ ೧೩ ॥ 


೧೩. ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ (ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ)ನಲ್ಲ, 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾಚುರ್ಯವು (ಅರ್ಥವು). 
ಭಾಷ್ಯ 


೯೯. ಅತ್ರ ಆಹ--ನಾನನ್ನಮಯ:ಃ ಪರ ಆತ್ಮಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಕಾರಶಬ್ದಾತ್‌ | ಪ್ರಕೃತಿವಚನಾತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅನ್ಯಃ ಶಬ್ದೋ: 


1. ಸಾನಯವತ್ವವು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದೆ, ಶಾರೀರತ್ವವೆಂಬುದು ಶರೀರಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದದ್ದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಂಗೆಗಳೊ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆ. ೬. ಸೂ೧ಿತ್ಸಿ ] ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತ್ಯಂತರವಿದೆ, ೧x೫ 


ವಿಕಾರವಚನಃ ಸಮಧಿಗತಃ 1! ಆನನ್ನಮಯಃ ಇಂ ಮಯೆಟೋ ವಿಕಾರಾರ್ಥ 
ತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದಿ ಶಬ್ದವತ್‌ ವಿಕಾರವಿಷಯ ಏವ ಆನಂದ 
ಮಯಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ| ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥೇ$ಪಿ ಮಯಟಃ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | 
4 ತತ್ಸ್ರಕೃತವಚನೇ ಮಯಟ್‌ ? (ಪಾ. ೫-೪-೨೫) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಚುರತಾಯಾ 
ಮಪಿ ಮಯಟ್‌ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಯಥಾ “ ಅನ್ನಮಯೋ ಯಜ್ಞ $” ಇತಿ ಅನ್ನ 
ಪ್ರಚುರಃ ಉಚ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಅನನ್ನಪ್ರಚುರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ಚಮಯ ಉಚ್ಯತೇ! 
ಆನನ್ದ ಪ್ರಚುರತ್ವಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಮನುಷ್ಯತ್ವಾದಾರಭ್ಯ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ 
ಸ್ಥಾನೇ ಶತಗುಣ ಆನನ್ದಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ನಸ್ಯ ನಿರತಿಶಯತ್ವಾವಧಾರ 
ಹಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥೇ ಮಯಟ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ : ಆನಂದಮಯನು ಸರಮಾತ್ಮ 
ನಾಗಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ವಿಕಾರಶಬ್ದ(ವಿರುತ್ತದೆ. "ಆನಂದಮಯ ' 
(ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತ್ತೀಯಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
(" ಅದರಿಂದಾದ' ಎಂಬ) ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ಶಬ್ದವೂ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆನಂದಮಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಮಯ' (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಿಕಾರ 
ವೆಂಬುದೇ ಅರ್ಧವು.! ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ 
ಆನಂದಮಯಶಬ್ದವೂ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇ.2 

ಹೀಗೆಂದರೆ (ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ)ವನ್ನು ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ (ವ್ಯಾಕರಣ) 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). 4 ತತ್ವಕೃತವಚನೇ ಮಯಟ್‌” (ಪಾ. ೫-೪-೨೫) 
(ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯ 
ಯವು ಬರುವದು) ಎಂದು ಪ್ರಚುರತ್ವವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ " ಮಯ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಅನ್ನನು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ (ಯಜ್ಞವನ್ನು) 
“ ಅನ್ನಮಯವಾದ ಯಜ್ಞವು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಕರೆಯುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆನಂದ 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು " ಆನಂದಮಯ ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಆನಂದಪ್ರಚುರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮನುಷ್ಯತ್ವದಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 


1- «ಮಯಡ್ಚಾ? (ಸಾ.೪.೩-೧೪೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ ಮಯ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ವಿಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಸಾವಯವತ್ವ, ಶಾರೀರತ್ವ--ಎಂಬ ಲಿಂಗೆಗಳಲ್ಲದೆ ವಿಕಾರಶಬ್ದರೂಪವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


*೧೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ [ಆ, ೧, ಪಾ. ೧ 


ಕೊಂಡು ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಾನದ) ನೂರರಷ್ಟು 
ಆನಂದವು (ಇರುವದು) ಎಂದು (ತೈ. ೨-೮) ಹೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು ಮಿಗಿಲಿ 
ಇದ್ದು! ಎಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮಯ 
(ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥವೇ 
ತದ್ದೇತುವ್ಯಪದೇ ಶಾತ್‌ h ೧೪॥ 

೧೪. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುನೆಂದು ಹೇಳಿರುವರಿಂದ (ಮಯಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾ 
ಚುರ್ಯವೇ ಅರ್ಥವು). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೦. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥೀ ಮುಯಟ್‌ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ನ 
ಹೇತುತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಶ್ರುತಿಃ--"ಏಷ ಹ್ಯೇವಾನನ್ಸ ಯಾತಿ'(ತೈ.೨-೭) 
ಇತಿ! ಆನನ್ದಯತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಯೋ ಹಿ ಅನ್ಯಾನ್‌ ಆನನ್ನಯತಿ ಸ ಪ್ರಚುರಾ 
ನನ್ನಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಯೋತನ್ಯೇಷಾಂ ಧನಿಕತ್ತಮ್‌ 
ಆಪಾದಯತಿ ಸ ಪ್ರಚುರಧನ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ತದ್ವತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾ 
ರ್ಥೇ$ನಿ ಮಯಟಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯಃ ಪರ ಏನಾತ್ಮಾ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
(ಬಂದಿದೆ. ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ “ ಈತನೇ ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ? 
(ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
(" ಆನನ್ನಯಾತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ) ಆನನ್ನಯತಿ (ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಆನಂದಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಹೆಣವಂತರಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲನೋ ಅವನು ಪ್ರಚುರ 


1. ಅಲ್ಪಾನಂದರಾದ ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದಪ್ರಚುರವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 


2. ₹ ಅನನ್ನಯಾತಿ' ಎಂಬ ದೀರ್ಥವು ಛಾಂದಸವು; " ಅನನ್ದ್ಹಯತಿ' ಎಂಬ 
ಮಾತಿನ ಸ್ವಾನದಲ್ಲಿ " ಆನನ್ದಯಾತಿ * ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆ.೬ ಸೂ ೧೫. ] ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯಿದೆ. ೧೫೭. 


ವಾಗಿ ಹಣವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಯ (ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು) ಬರಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕನಾಕ್ಯತೆಯಿದೆ. 


ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚ ಗೀಯತೇ ॥ ೧೫ ॥ 


೧೫. ಮಾಂತ್ರವರ್ಣಿಕವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 

ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೧. ಇತಶ್ಚ ಅನನ್ನಮಯಃ ಸರ ಏವಾತ್ಮಾ] ಯಸ್ಮಾತ್‌ “ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಮ್‌” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ "" ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮಸ್ರೇ ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾ 
ನನ್ತನಿಶೇಷಣೈರ್ನಿರ್ಧಾರಿತಮ್‌, ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಸ್ಥಾವರಜಬ್ಲ 
ಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಅಜಾಯನ್ತ, ಯಚ್ಚ ಭೂತಾನಿ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತಾನಿ ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ಗುಹಾಯಾಮ್‌ ಅವಸ್ಟಿತಂ ಸರ್ವಾನ್ರರಮ್‌, ಯಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಾಯ "" ಅನ್ಯೋಃ 
ಪ್ರರ ಆತ್ಮಾನ್ಯೊಟನ್ವರ ಆತ್ಮಾ'' ಇತಿ ಪ್ರಕ್ರಾನ್ತಮ್‌ ತತ್‌ ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ ಗೀಯತೇ “ ಅನ್ಕೋಟಪ್ರರ ಆತ್ಮಾನನ್ಹಮಯಃ (ತೈ. ೨.೫) ಇತಿ | 
ಮನ್ತಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋಶ್ಚ ಏಕಾರ್ಧತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌, ಅನಿರೋಧಾತ್‌ | ಅನ್ಯಧಾ 
ಹಿ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯೇ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ | ನ ಚ ಅನ್ನಮಯಾದಿಭ್ಯ ಇವ 
ಆನನ್ನಮಯಾತ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ರರ ಆತ್ಮಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ವತನ್ನಿಸ್ಕೈವ 
ಚ “ ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ '' (ತೈ. ೩-೬) | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ದ 
ಮಯಃ ಪರ ಏವಾತ್ಮಾ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
“ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಪರವನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧) 
ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮಿಸಿ “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬೀ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ! ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ, ಅನಂತ-ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಯಾವದರಿಂದ ಆಕಾಶವೇ 





1. ಹಿಂದೆ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಂತರತ್ವ, ಪ್ರ ಚುರಾನಂದತ್ವ 
ಎಂಬ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಿತ್ತು ; ಈಗ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಕರಣನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ದ 


೧೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ ಅ. ೧. ಪಾ. Ne 


ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಚ್ಚಿರುವವೋ, ಮತ್ತು 
ಯಾವದು ಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಸರ್ವಾಂತರ (ತತ್ತ್ವ)ವಾಗಿರುವದೋ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆಂದು "ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನು', «ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನು' 
ಎಂದು ಪ್ರಕ್ರಮವಾಗಿರುವದೋ, ಆ ಮಾಂತ್ರವರ್ಣಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ 
4«« ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮ (ನುಂಟು)'' (ತೈ. ೨-೫) 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಏಕಾರ್ಧವನ್ನು (ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು) ಯುಕ್ತವು; ಎಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ ಅನೆರಡಕ್ಕೂ) ಅವಿರೋಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ.! ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಮತ್ತು ಅಪ್ರಕೃತವಾದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು (ಎಂಬ ದೋಷ)ಗಳು ಉಂಟಾಗುವವು. ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಆನಂದಮಯ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ «ಆ ಇದು 
ಭಾರ್ಗವ ಮತ್ತು ವಾರುಣ ವಿದ್ಯೆಯು?” (ಶೈ. ೩-೬ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವನು) 
ಈ (ಆನಂದಮಯನಿಂದಲೇ) ಕೊನೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ". ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಆನಂದನುಯನು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು. 


ನೇತರೋಂನುಪಪತ್ತೇಃ ॥ ೧೬ ॥ 
೧೬. (ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೊರತು) ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೦೨, ಇತಶಶ್ಚ ಆನನ್ಹಮಯಃ ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ | ನೇತರಃ | ಇತರಃ 
ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸಂಸಾರೀ ಜೀವಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಜೀವಃ ಆನನ್ನಮಯ- 
ಶಬ್ದೇನ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನುಪಪತ್ತೇಃ | ಆನನ್ನಮಯಂ ಹಿ 


1. ಮಂತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸುವದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕೆಲಸ. 

2. ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ವದು, ಅಗ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗುವದು. ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನೇ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ್ಮನು. 


4. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದನಲ್ಲಿ ಭೃಗುಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಅನಂದಮಯನು 
ಪರೆ ಮಾತ್ಮನೆನ್ನಬೇಕು. 





ಆ. ೬ ಸೂ. ೧೭] ಅನಂದಮಯನು ಜೀನನಬ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು, ೧೫೯ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ“ ಸೋಂಕಾಮಯತ | ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ | 
ಸ ತಪೋಃತಪ್ಯತ | ಸ ತಪಸ್ತಪ್ತ್ಪ್ವಾ | ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ | ಯದಿದಂ, 
ಕಿಂಚ |'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ! ತತ್ರ ಪ್ರಾಕ್‌ ಶರೀರಾದ್ಯುತೃತ್ತೇಃ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮ್‌ 
ಸೃಜ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಚ ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಸ್ರಷ್ಟುರವ್ಯತಿರೇಕಃ, ಸರ್ವವಿಕಾರಶಸೃಷ್ಟಿಶ್ಚ 


ನ ಸರಸ್ಮಾಶ್‌ ಆತ್ಮನೋಇನ್ಯತ್ರ ಉಪಪದ್ಯತೇ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಂಸಾರಿ ಜೀವನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಜೀವನನ್ನು ಆನಂದಮಯಶಬ್ದದಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. (ಅದು) ಹೇಗೆಂದರೆ ಆನಂದಮಯನನ್ನು 
(ಕುರಿಕು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ' ಅವನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟುವೆನು 
ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು. ಅವನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದನು, ಅವನು ತನಸ್ಸುಮಾಡಿದ 
ಬಳಿಕ ಈ ಏನೇನಿದೆಯೋ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು'' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಉಂಟಾಗುವ ಮೊದಲೇ 
ಯೋಚಿಸುವದು,2 ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸ್ವಷ್ಟಿಸುವಾತನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಲ್ಲದಿರುವದು, ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಸ್ಟಿಸುವದು" (ಇದೆಲ್ಲವೂ) 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಭೇದವ್ಯಪದೇ ಶಾಚ್ಮ ॥ ೧೩ ॥ 
೧೭. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ). 


1-ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


2. ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯೋಚಿಸುವದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯ. ಭಾ. ಭಾ. ೭೦. 


3. ಜೀವರಾದ ಕುಂಬಾರ ಬಡಗಿ-ಮುಂತಾದವರು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಗಡಿಗೆ, ಮನ್ನೆ 
ಮುಂತಾದವು ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಃ ಬಹುವಾಗುವೆನು ' ಎಂಬ ಮಾತು 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


4. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ; ಪರ 


ಮಾತ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲನು. « ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು * 
“ಎಂಬುದು ಸರ್ವಕಾರ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


೧೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


ಭಾಸ್ಯ) 

೧೦೩. ಇತಶ್ಚ ವ. ಸಂಸಾರೀ! ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ದಮಯಾಧಿ- 
ಕಾರೇ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ । ರಸಗ್‌ಂ ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಧ್ಯಾನನ್ಹೀ ಭವತಿ” 
(ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಜೀವಾನನ್ಹ್ನಮಯೌ ಭೇದೇನ ವ್ಯಪದಿಶತಿ | ನ ಹಿ ಲಬ್ಭೈವ: 
ಲಬ್ಧವ್ಯೋ ಭವತಿ | 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ(ವೆನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನಂದಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "" ಆತನು ರಸವೇ, ಇವನು ರಸವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಆನಂದಿಯಾಗುವನು?” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ ಜೀವ, ಆನಂದ 
ಮಯ ಇವರನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ನಡೆಯುವವನೇ ಪಡೆಯ 
ಲ್ಪಡತಕ್ಕವನಾಗಲಾರನಪ್ಟೆ ? 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೪. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ “ಆತ್ಮಾ ಅನ್ವೇಷ್ಟ ವ್ಯ:''! (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
* ಆತ್ಮಲಾಭಾನ್ನ ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ'' (ಆ. ಥೆ. ೧-೮-೨೨-೧) ಇತಿ ಶ್ರು ್ರಕಿಸ್ಮ್ಯೃತೀ | 
ಯಾನತಾ ನ ಲಜ್ಜೆ ಸ್ಸೈೈವ ಲಬ್ಧವ್ಯೋ ಭವತಿ 132 | ಬಾಢೆಮ್‌ | ತಥಾಪಿ 
ಆತ್ಮನಃ ಅಪ್ರ ಪ್ರಚ್ಯಾತಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯೈವ ಸತಃ, ತತ್ತ್ವಾನವಬೋಧನಿಮಿತ್ತೋ 
ದೇಹಾದಿಸು ಅನಾತ್ಮಸು ಆತ್ಮತ್ವನಿಶ್ವ ಯೋ 1. ದೃ ಷ್ಟಃ | ತೇನ ದೇಹಾದಿ- 
ಭೂತಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋಃಪಿ ಆತ್ಮಾ ಅನನ್ವಿಷ್ಟೊ ಸ ಆನ್ವೇಷ್ಟ ವ್ಯಃ ಅಲಬ್ಬೋ ಲಬ್ಧವ್ಯಃ 
ಅಶ್ರುತಃ ಶ್ರೋತವ್ಯ, ಅಮತೋ ಮನ್ತ ನವ್ಯ, ಅವಿಜ್ಸಾ ಸತೋ "'ಿಜ್ಞಾತವ್ಯಃ 
ಇತ್ಯಾದಿಭೇದವ್ಯಸ ಸದೇಶಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ ಏವ ತು ಸರಮಾರ್ಧತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯೋ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ವಾ್‌ ನಾನ್ಯೋಃ- 
ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ'' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ತು ಅನಿದ್ಯಾ- 
ಕಲ್ಪಿತಾತ್‌ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಕರ್ತುರ್ಭೋಕ್ತುಃ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾಖ್ಯಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಷೆ 
ಯಥಾ ಮಾಯಾವಿನಃ ಚರ್ಮಖಡ್ಲಧರಾತ್‌ ಸೂತ್ರೇಣ ಆಕಾಶಮ್‌ ಅಧಿ- 
ಕೋಹತಃ ಸ ಏವ ಮಾಯಾವೀ ಪಂಡಾರ್ಥಕೊಳ್ಳೋ. ಭೂಮಿಷ್ಯಃ ಅನ್ಯಃ। ಯಧಾ 
ವಾ ಫೆಟಾಕಾಶಾತ್‌ ಉಪಾಧಿಸರಿಚಿ ್ಸಿನ್ನಾತ್‌ ಅನುಪಾಧಿಃ ಅಸಂಚೈನ್ನ ಆಕಾಶಃ 
ಅನ್ಯಃ | ಈದೃಶಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ಇ ನಾತ್ಮನೆರಮಾತ್ಮಭೇದಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ “ po 
ನುಪಪತ್ರೆ > (೧-೧-೧೬ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ (೧-೧-೧೭) ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ || 





1. ಇದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥಮಾತ್ರವು. 


ಅಥಿ. ೬. ಸೂ. ೧೭, ] ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 1೬6 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಹಾಗಾದರೆ * ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
“ ಆತ್ಮಲಾಭಕ್ಷಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಾಭವಿಲ್ಲ'' (ಆ ಧ. ೧-೮-೨೨-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? ಪಡೆಯುವನನೇ ಸಡೆಯಲ್ಪಡುನವನಾಗಲಾರನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :--ನಿಜ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ (ತನ್ನ) ಆತ್ಮತ್ತಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅನಾತ್ಮನಾದ 
ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅವೇ) ತಾನೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯನು ಜನರಿಗೆ 
(ಆಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೇ (ತಾನಾ) 
ಗಿರುವ! ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮನು «ಹುಡುಕಲ್ಪಡದೆ ಇರುವವನು, ಹುಡುಕಲ್ಪಡತಕ್ಕ 
ವನ್ಕು' « ಪಡೆಯಲ್ಪಡದೆ ಇರುವವನು, ಪಡೆಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು ' « ಕೇಳಲ್ಬಡದೆ 
ಇರುವವನು, ಕೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕವನ್ಕು' "ಮನನಮಾಡಲ್ಬಡದವನು, ಮನನಮಾಡ 
ಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು,' "ಅರಿಯಲ್ಪಡದವನು, ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು' (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃನಾಗಲಿ ಶ್ರೋಶೃವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು « ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ 
ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃವಿಲ್ಲ?? (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಿಂದ 
ಅಲ್ಲಗಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾತ್ರ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
ನಾದ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ್ಮ ನೆಂಬ ಶಾರೀರನಾದ? ಕತ ರ್ಶ ಭೋಕ್ಸವಿಗಿಂತ 


ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಾ ಣೆ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಿಗುರಾಣಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನೂಲೇಣಿಯ 
ಮೂಲಕ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೆತ್ತುತ್ತಿರುವ ಮಾಯಾವಿಗಿಂತ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ 
ಪರಮಾರ್ಥಕೂಪನುದ ಅದೇ ಮಾಯಾನಿಯು ಬೀರೆಯಾಗಿರುವನೋ ಅಥವಾ 
ಹೇಗೆ ಉಪಾಧಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿರುವ ಘೆಟಾಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಉಪಾಧಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದೆ 
ಇರುವ ಆಕಾಶವು ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವಡೋ ಹಾಗ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ರಮೇ 
ಶ್ವರನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಇಂಧ ಭೇದವನ್ನು 





1- ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಾಧ್ಯಾಸವನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ. 

2. ಜೀವ (ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿರುನನನು), ಶಾರೀರ (ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನು), ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮ (ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ನನು) _ಇನೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 

3. ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಮಾಯಾಪಿಗಿಂತ ನೂಳೇಣಿಯ ಮಾಯಾನಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆಯೂ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಘಟಾಕಾಶವು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರು 
ವಂತೆಯೂ ಜೀವನು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾನಿ, ಆಕಾಶ ಇವುಗಳು ಒಂದೊಂದೇ 
ಆದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿರುವಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿರುತ್ತದೆ.ಎಂಬುದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನಿನಕ್ಷಿತಾಂಶ, 
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ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ « ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ ಈ ಧರ್ಮಗಳು) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ” (೧-೧-೧೬) « ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ)” 
(೧-೧-೧೭) ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದನುಯನು ಕಾಮಯಿತೃವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ 
ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾಸೇಕ್ಷಾ ॥೧೮॥ 
೧೮. ಕಾಮವಿರುವದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾಪೇಕ್ಷೆಯೂ (ಇಲ್ಲಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೦೫. ಆನನ್ನಮಯಾಧಿಕಾರೇ ಚ «ಸೋ$ಕಾಮಯತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ನಾನುಮಾನಿಕ 
ಮಪಿ ಸಾಬ್ಬ್ಯ್ಯಷರಿಕಲ್ಸಿತಂ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌” ಆನನ್ನಮಯತ್ತೇನ ಕಾರಣ 
ತ್ವೇನ ವಾ ಅಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಮ್‌ | ««ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌''(೧-೧-೫)ಇತಿ ನಿರಾಕೃತ 
ಮನಿ ಪ್ರಧಾನಂ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೋದಾಹೃತಾಂ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವಶ್ರುತಿಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ಪುನರ್ಥಿರಾಕ್ರಿಯತೇ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಪಳ್ಚುನಾಯ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆನಂದಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ ಅವನು ಬಹೆವಾಗುವೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ವೆನು ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು (ಆನಂದಮಯನಿಗೆ) ಕಾಮಯಿ 
ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನುಮಾನ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಮ್ಯವಾದ ಸಾಂಖ್ಯನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೂ! ಆನಂದಮಯನೆಂದಾಗಲಿ (ಜಗತ್ಕಾ) 
ರಣವೆಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


« ಈಕ್ಷಕೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌'' (೧-೧-೫) ಎಂದು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು (ಹಿಂದೆಯೇ) 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೂ ಹಿಂದಿನ (೧-೭-೧೬) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಕಾಮಯಿ 





1. ಪ್ರಧಾನನೆಂಬುದು ಉಪಲಕ್ಷಣವು ; ಪರಮಾಣುವೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ೬ ಅನುಮಾನ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಅನಿ. ೬. ಸೂ..೯,] ಮುಕ್ತಿ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನಂದಮಯನು ಜೀನಪ್ರಧಾನನಲ್ಲ ೩೬4 


ತೃತ್ವಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ! ಮತ್ತೆ ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ? (ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ) 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ವಿನರಿಸುವದಕ್ಕಾಗ್‌ (ಅದನ್ನೂ) ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುನದರಿಂದಲೂ 
ಆನಂದಮಯನು ಜೀವಪ್ರಧಾನಗಳಲ್ಲ 


ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ 1೧೯ | 
೧೯. ಈ (ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ) ತದ್ಯೋಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೬. ಇತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನೇ ಜೀವನೇ ವಾ ಅನನ್ಚಮಯಶಬ್ದಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಆನನ್ಸಮಯೇ ಪ್ರಕೃತೇ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯ ಅಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ತದ್ಯೋಗಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ | ತದಾತ್ಮನಾ ಯೋಗಃ ತದ್ಯೋಗಃ | ತದ್ಭಾವಾಪತ್ತಿಃ | ಮುಕ್ತಿಃ 
ಇತ್ಯರ್ಧಃ | ತಡ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ " ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನದ್ಳ 
ಕ್ರೇಂನಾತ್ಮ್ಯೇಂನಿರುಕ್ತೇಂನಿಲಯನೇಂಭಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಂ ವಿನ್ದತೇ | ಅಥ 
ಸೋಟಭಯಂ ಗತೋ ಭವತಿ | ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನುದರಮನ್ತರಂ 
ಕುರುತೇ | ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ” (ತೈ ೨.೭) ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ 
-ಯದಾ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಆನನ್ಹಮಯೇ ಅಲ್ಬಮಸಿ ಅನ್ತರಮ್‌ ಅತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ರೂಪಂ ಪಶ್ಯತಿ ತದಾ ಸಂಸಾರಭಯಾತ್‌ ನ ನಿವರ್ತತೇ! ಯದಾ ತು ಏತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಆನನ್ದಮಯೇ ನಿರನ್ರರಂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯೇನ ಪ್ರತಿತಿಷ್ಠತಿ ತದಾ ಸಂಸಾರಭಯಾತ್‌ 
ನಿನರ್ತತೇ ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಸರಮಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಘಟತೇ, ನ ಪ್ರಧಾನಪರಿಗ್ರಹೇ 
ಜೀವಪರಿಗ್ರಹೇ ವಾ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನನ್ನಮಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ ॥ 


1. ೧-೧-೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈಕ್ತಿತೃತೃವು ಚೇತನಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ-ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. 


2. ಜೀವನು ಆನಂದನುಯನಾಗದೆ. ಹೋದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ! ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಯೂ ಬರಬಹುದೆಂದು ನೆನಪಿಗೆ ಬರಲ್ಕು ಚೇತನನಾದ ಜೀವನೇ ಅಗದಿರುವಾಗ ಅಚೇತನೆ 
ವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಹೇಗಾದೀತು? ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. 

3, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳೂ ಚೇತನಕಾರಣನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹಿಂಡೆ 
೧-೧-೧೦ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, 


6೪ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (೪. ೧, ಪಾಕಿ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಾಗಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಾಗಲಿ ಆನಂದಮಯಶಬ್ದ 
(ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂಬ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತಲೂ ತದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. « ತದ್ಯೋಗ' ಎಂದರೆ ಅವನ ರೂಪದಿಂದ ಯೋಗವು, 
ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದು; ಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದರ್ಥ. (ಈ) ತದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು «« ಯಾವಾಗಲಾದರೆ ಇನನು ಈ ಅದೃಶ್ಯನಾದ ಅನಾತ್ಮ್ಯನಾದ! ಅನಿರುಕ್ತ 
ನಾದ? ಅನಿಲಯನಾದ್‌ (ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ) ಅಭಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೋ ಆಗ ಅವನು ಅಭಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗುವನು. ಯಾವಾ 
ಗಲೇ ಇವನು ಈತನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಭಯವಾಗುವದು '' (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) 
ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: ಯಾವಾಗ ಈ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ 
ಅತಾದಾತ್ಮ್ಯರೂಪವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಆಗ ಸಂಸಾರಭಯದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಈ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡಜಿ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವನೋ ಆಗ ಸಂಸಾರಭಯದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. 
(ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿರುವ) ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಆನಂದಮಯನೆಂದು) ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುವದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಜೀವನೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ (ಹೊಂದುವ)ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಎಂಬುದೇ ನಿಂತಿತು. 


ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತಃ ಆನಂದನುಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೭. ಇದಂ ತು ಇಹ ವಕ್ತವ್ಯೃಮ್‌ “ಸ ವಾ ಏಷ ಪುರುಷೊೋನ್ನ 
ರಸಮಯ: (ತೈ. ೨೧) “ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದನ್ನರಸಮಯಾತ್‌| ಅನ್ಯೋನ್ರರ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಣಮಯಃ” (ತೈ.೨-೨), ತಸ್ಮಾತ್‌ “ ಅನ್ಯೋನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ಮನೋ 
ಮಯಃ' (ತೈ. ೨-೩), ತಸ್ಮಾತ್‌ “ ಅನ್ಯೋಂನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ? 
(ತೈ. ೨-೪) ಇತಿ ಚ ವಿಕಾರಾರ್ಥೇ ಮಯಟ್ರವಾಹೇ ಸತಿ ಆನನ್ನಮಯೇ ಏವ 





1 ಅಶರೀರನಾದ. 
2 ಇಂಥವನೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದ, 
4 ನಿರಾಧಾರನಾದ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೯] ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ನುತ; ಅನಂದನುಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೇ ೧೬೮ 


ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅರ್ಧಜರತೀಯನ್ಯಾಯೇನ ಕಥಮಿವ ಮಯಟಃ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥ 
ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯತ್ತಂ ಚ ಆಶ್ರೀಯತೇ ಇತಿ! ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಕಾರಾತ್‌ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನ | ಅನ್ನಮಯಾದೀನಾಮಸಿ ತರ್ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಪ್ರಸಜ್ಜಃ | 
ಅತ್ರಾಹ-ಯುಕ್ತಮ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನ್ರರಸ್ಯಾನ್ತರಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯಾನ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಉಚ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌! ಆನನ್ನ- 
ಮಯಾತ್‌ ತು ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಆನ್ರರ ಆತ್ಮಾ ಉಚ್ಯತೇ | ತೇನ ಆನನ್ದ 
ಮಯಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ ! ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಶ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಸ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ 
ಇತಿ ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಪಿ ಅನ್ನಮಯಾದಿಭ್ಯ ಇವ ಆನನ್ನಮಯಾತ್‌ 
ಅನ್ನ್ಕೊಟನ್ತರ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ನ ಶ್ರೂಯತೇ, ತಥಾಪಿ ನಾನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ತ್ವಮ್‌ | ಯತಃ ಆನನ್ಹಮಯಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ “ ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಮೇವ 
ಶಿರಃ | ಮೋದೋ ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷ! ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಃ। ಆನನ್ದ ಆತ್ಮಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” | (ತೈ. ೨-೫) ಇತಿ | ತತ್ರ ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣೇ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ವಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಕೈ. ೨-೧) ಇತಿ, ತದಿಹೆ 
“ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ತೈ. ೨-೫) ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ 1 ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಪಯಿಷಯ್ಯೆವ 
ಅನ್ನಮಯಾದಯ ಆನನ್ನಮಯಪರ್ಯನ್ರಾ: ಸಜ್ಜು ಕೋಶಾ: ಕಲ್ಪ್ಯಕ್ರೇ! 
ತತ್ರ ಕುತಃ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಶ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪ್ರಸಜ್ಗಃ? 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದಕಿ ಈ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ (ವೃತ್ತಿ ಕಾರರು) ಇದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು; 
“ ಆ ಈ ಪುರುಷನೇ ಅನ್ನರಸಮಯನು'' (ತೈ. ೨-೧), “ಆ ಈ ಅನ್ನರಸಮಯ 
(ನಾಗಿರುವ ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪ್ರಾಣಮಯನಾದ ಆತ್ಮ(ನಿರು 
ವನು)“ (ತೈ. ೨-೨), “ ಅವನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮನೋಮಯನಾದ ಆತ್ಮ 
(ನಿರುವನು).? (ತೈ. ೨-೩) ಎಂದೂ (ಅವನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ನಾದ ಆತ್ಮ(ನಿರುವನು) (ತೈ. ೨.೪) ಎಂದೂ ವಿಕಾರಾರ್ಥವಾದ ಮಯ್ಯ(ಪ್ರ 
ಯದ) ಪ್ರವಾಹವಿರುವಲ್ಲಿ! ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಯ(ಪ್ರತ್ಯಯ) 
ಪ್ರಾಚುರ್ಯನೆಂಬರ್ಥವೆಂದೂ (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯವೆಂದೂ ತಟ್ಟನೆ ಅರ್ಕಿಜರೆ 
ತೀಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ? ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವದು ಹೇಗೆ? 


1 ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

2 ವಿಕಾರಾರ್ಥದ ಮಯಪಶ್ರತ್ಯಯಗಳು ಹಿಂದೆ ಇರುತ್ತವೆ; ಅಬ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನೇ ಇದು 
ವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಆನಂದಮಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾ ಚುರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ವವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು ಅರ್ಧಜರತೀಯ 

ಯನಾಗುವದು , ಮೊಟ್ಟಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಿಕ್ಕರ್ಧವನ್ನು ಮರಿ 
ಹಾಕುವದಕ್ಕೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಂತೆ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಷದನಾಗುವದು ಎಂದು ಭಾವ, 


೧೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಿಭಾನ್ಯ [೪. ೧. ಶಾ. 0. 


(ವೃತ್ತಿಕಾರ):-ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದ (ಬಲ) 
ದಿಂದ ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸಿರುತ್ತೀನೆ). 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-(ಅದು ಸರಿ) ಖುಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು.! 

ಇದಕ್ಕೆ (ವೃತ್ತಿಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಏನೆಂದರೆ): ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳು 
ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದದಕ್ಕಿಂತ ಒಳಗೊಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ 
ಒಳಗಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ? ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದು. 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-ಇದಕ್ಕೆ (ನಾವು ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ (ಒಳಗಿನ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರು) 
ವಂತೆ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಒಳಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ, ನಿಜ; ಆದರೂ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನು ಕುರಿತು “ ಅವನಿಗೆ ಸ್ರಿಯನೇ ಶಿರವು; ಮೋದವು ದಕ್ಷಿಣಪಕ್ಷವು ; 
ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರಪಕ್ಷವು; ಆನಂದವು ಆತ್ಮನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯು” (ತೈ. ೨೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ!. "ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ 
ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನು”'(ತೈ.೨-೧)ಎಂದು ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿ 
ಕುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ “ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು? (ತೈ. ೨.೫) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಅನ್ನಮಯವೇ ಮುಂತಾದ 
ಆನಂದಮಯದವರೆಗಿನ ಐದು ಕೋಶಗಳ್ಳುಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಹೀಗಿರು) 


ವಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನನ್ನು ಕೈಬಿಡುವದಾಗಲಿ ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ 
ದಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿ? 

1 ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿವೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮವಾಗದಿದ್ದರೆ. 

3 ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟಂತೆ ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನಿಷ್ಟವು ಬಂದೊದಗಡೆ ಇರಶೆಂದು ನಾವು ಅನಂದ 
ಮಯನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

4 ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾವಯವತ್ತವೆಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ ಅನಂದಮುಯವು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

5 ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಂದನುಯನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದಾಯಿತು. 
ತ್ಯ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನನುಯಾಂತವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಕೋಶಗಳು ಉಕ್ತ 
ನಾಗಿ, 


ಕಥಿ. ೬. ಸೂ. ೧೯] ಪುಚ್ಛಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 


ಪುಚ್ಛಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಷ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷೃ) 

೧೦೮. ನನು ಆನನ್ದಮಯಸ್ಯ ಅವಯವತ್ತೇನ “ ಬ್ರಹ್ಮ ವುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಅನ್ನಮಯಾದೀನಾಮಿವ “ ಇದಂ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವೆಂ ಶಕ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾ 
ತುಮ್‌? ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನನು ಆನನ ಮಯಾನಯವತ್ವೇನಾಸಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿಜ್ಞಾಯಮಾನೇ ನ ಪ್ರಕೃತತ್ವಂ ಹೀಯತೇ | ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯಕೇ | ತಥಾ ಸತಿ ತದೇಪ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ನಮಯ 
ಆತ್ಮಾ ಅವಯವೀ | ತದೇವ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಅನಯವಃ ಇತಿ ಅ 
ಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌|ಅನ್ಯತರಪರಿಗ್ರಹೇ ತು ಯುಕ್ತಂ “ಬ್ರಹ್ಮಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” 
(ತೈ. ೨.೫) ಇತ್ಯತ್ರೈವ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದೇಶ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸಂ 
ಯೋಗಾತ್‌ | ನ ಆನನ್ಚಮಯವಾಕ್ಯೇ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸಂಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ | 
ಅಪಿಚ “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ತೈ.೨-೫)ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಇದಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ"ತದ 
ಪ್ಯೇಷ ಶ್ಲೋಕೋ ಭವತಿ | ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದ 
ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಜೇದ್ಹೇದ | ಸನ್ತಮೇನಂ ತತೋ ವಿದುರಿತಿ'' (ತೈ.೨-೬) 
ಇತಿ! | ಅಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಶ್ಲೋಕೇ ಅನನುಕೃಷ್ಯ ಆನನ್ನಮಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ವಿವ ಭಾವಾ- 
ಭಾವವೇದನಯೋಃ ಗುಣದೋಷಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಗಮ್ಯತೇ "" ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '(ತೈ. ೨-೫) ಇತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಸ್ಪಪ್ರಧಾನತ್ವಮ್‌ ಇತಿ| ನ ಚ 
ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಭಾವಾಭಾವಶಜ್ಯಾ ಯುಕ್ತಾ | ಪ್ರಿಯಮೋದಾದಿ- 
ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಸರ್ವಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಸ್ವಪ್ರ- 
ಧಾನಂ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಪುಚ್ಛತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಶೃತೇ "" ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ '' (ತೈ. ೨-೫)ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ | ಪುಚ್ಛವತ್‌ ಪುಚ್ಛಮ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ಪರಾಯಣಮ್‌ ಏಕನೀಡಂ ಲೌಕಿಕಸ್ಯಾನನ್ನಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ನಃ ಇತ್ಯೇತತ್‌ 
ಮಾತ್ರಾಮುಪಜೀವಸ್ರಿ '' (ಬೃ. ೪:೩-೩.೨) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ ॥ 


ಸ್ಪಪ್ರಧಾನನಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ೧೬೭ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
(ವೃತ್ತಿ ಕಾರ):-ಅನ್ನಮಯಾದಿಗಳಿಗೆ "ಇದು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು''ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ (ಹೇಳಿರು)ವಂತೆ ಆನಂದಮಯನಿಗೆ ಅವಯವವಾಗಿ " ಬ್ರಹ್ಮವು 


1 ಇಲ್ಲಿ ಬಂದು ಇತಿ ಬೇಕೆಂದು ಇಟ್ಫುಕೆಕ್ಳ ಡಿದೆ, 


೧೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [ಅ. ೧. ನಾ. ೧, 


ಫುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರು)ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸ್ವಪ್ರಧಾನನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಹೇಗೆ ಆದೀತು? 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-(ಅದೇ) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬಹುದು) ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 

(ವೃತ್ತಿಕಾರ):-ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದಮಯನ ಅವಯವವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ 
(ಅದು) 'ಪ್ರಕೃತಮಾಗಿರುವಡೆಂಬುವಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದ 
ಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ!. 

(ಭಾಷ್ಯಕಾರ):-- ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, ಹಾಗಾ 
ದರೆ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಅವಯವಿಯೆಂದೂ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಪುಚ್ಛ ವೂಪ ್ರತಿಸ್ತೆಯೂ (ಆಗಿರುವದರಿಂದ) ಅವಯವವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಸ 
ಜಸ ಾಗುವದು. ಆದರೆ (ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ) ಒಂದನ್ನೇ (ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು) ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ವದಾದರೋ “ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛ ವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯು” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಹೇಳಿಬೆಯೆಂದು ಇಟ್ಟು ತೊಳ್ಳು ವಡೇ ತ ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಬ್ರ ಬತ ಶಬ್ದದ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ) ಅನನ್ನಮಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಕೆಯೆಂದಿ 
ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ)ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ «ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು'' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ: ಈ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿ 
ದನಾದರೆ ಅವನು ಇಲ್ಲದವನೇ ಆಗುವನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದು ಅರಿತನಾದಕಿ 
ಅವನನ್ನು ಇದಾನೆಂದು (ಬಲ್ಲವರು) ತಿಳಿಯುವರು.” ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆನಂದ 
ಮಯನನ್ನು ಹಿಡಿದೆಳೆಯದೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದೆ, ಇಲ್ಲ- ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳಿಂದ 
(ಆಗುವ)ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯು' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವ(ನಿದೆ) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆನಂದ 
ಮಯಾತ್ಮನು ಇದಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ-ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯಮೋದಾದಿನಿಶೇಷಗಳುಳ್ಳೆ ಆನಂದನುಯನು ಸರ್ವ 
ಲೋಕೆಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.: 

1 ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಅನಂಪನುಯನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಛೇದನಿರುವದಿಲ್ಲ...ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಅನಂದಮಯನೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಾಜ್ಞಾನವೆಂದು ಈಚಿನ 
ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೆಲನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ತೈತ್ತಿರೀಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ 


ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಆನನವಯನೆ ವರ್ಣನೆಗೆ ತೀರ ವಿಶುಡ್ಡವಾಗಿರುನಪಿಂಬುದು 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೬. ಸೂ, ೧೯] ಅನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತರೆಗಳು ೧೬೯ 


(ವೃತ್ತಿಕಾರ): -- ಹಾಗಾದರೆ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು * ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಥೆಯು'' ಎಂದು ಆನಂದಮಯನ ಪುಚ್ಛವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 


(ಭಾಷ್ಯಕಾರ) :--ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಪುಚ್ಛದಂತಿರುನದರಿಂದ ಪುಚ್ಛವು. 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು ಲೌಕಿಕವಾದ ಆನೆಂದಸಮೂಹಳಕ್ನೆಲ್ಲ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು, ಪರಾಯಣವು 
ಮುಖ್ಯಾಶ್ರಯವು - ಎಂದು (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ವಿವಕ್ರಿತವಾಗಿರುವದೇ ಹೊರೆತು 
(ಅನಂದಮಯನೆ) ಅವಯವವೆಂದಲ್ಲ. “ಇದೇ ಆನಂದದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಉಸಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ (ಈ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿ). 


ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬಲ್ಲಿ ದೋಷಾಂತರೆಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೯. ಅಸಿ ಚ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತೇ ಪ್ರಿಯಾದ್ಯವಯವತ್ರೇನ 
ಸವಿಶೇಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ವಾಜ್ಕ್ಮನಸಯೋರಗೋಚರತಶ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ “ ಯತೋ ವಾಚೋ 
ನಿವರ್ತನ್ರೇ | ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ! ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ | 
ನ ಬಿಚೇತಿ ಕುತಶ್ವನೇತಿ” (ತೈ. ೨.೯) ಇತಿ! | ಅಪಿ ಚ * ಆನನ್ದ ಪ್ರಚುರಃ' 
ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ದುಃಖಾಸ್ತಿತ್ರಮನಿ ಗಮ್ಯತೇ! ಪ್ರಾಚುರ್ಯಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯ 
ಲ್ಸತ್ವಾಸೇಕ್ಷಶ್ವಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಸತಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತಿ 
ನಾನ್ಯದ್ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ'' (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತಿ ಭೂಮ್ನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ತದ್ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾಭಾವಶ್ರುತಿಃ ಉಪರುಥ್ಯೇತ | ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಚ ಪ್ರಿಯಾದಿ ಭೇದಾತ್‌ 
ಆನನ್ದಮಯಸ್ಯಾಸಿ ಭಿನ್ನತ್ತಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ ತು ನ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಭಿದ್ಯತೇ * ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಆನನ್ರ್ಯಶ್ರುತೇಃ | “ ಏಕೋ ದೇವಃ 
ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತ್ರರಾತ್ಮಾ” (ಶ್ರೇ. ೬.೧೧) 
ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರಾತ್‌ | ನ ಚ ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಃ ಶ್ರೂಯತೇ | ಪ್ರಾತಿ 
ಪದಿಕಾರ್ಥಮಾತ್ರಮೇವ ಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ಅಭ್ಯಸ್ಯತೇ-"" ರಸೋ ವೈ ಸಃ | ರಸಗ್‌ಂ 
ಹ್ಯೇವಾಯಂ ಲಬ್ಬಾ ನನ್ನೀ ಭವತಿ” (ತೈ. ೨.೭) ! ಕೋ ಹ್ಯೇವಾನ್ಯಾತ್‌ ಕಃ 
ಪ್ರಾಣ್ಯಾತ್‌ | ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಅನನ್ಟೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ '(ತೈ. ೨-೭) "" ಸೈಷಾ 





1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವದೆಂದು ತೋರುವಡು. 


೧೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [೪.೧ ನಾ. 


ನನ್ನಸ್ಯ ಮಾಮಾಗ್‌ಂಸಾ ಭವತಿ''(ತೈ. ೨-೮), ""ಆನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುಶಶ್ಚನೇತಿ'' (ತೈ..೨-೯), "" ಆನನ್ಟೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾತ್‌ * 
(ತೆ. ೩-೬) ಇತಿ ಚ | ಯದಿ ಚ ಅನನ್ದಮಯಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ತ್ವಂ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಭನೇತ್‌ ತತ ಉತ್ತರೇಷು ಆನನ್ದಮಾಶ್ರಪ್ರಯೋಗೇಷ್ಟಪಿ 
ಆನನ್ನಮಯಾಭ್ಯಾಸಃ ಕಲ್ಬ್ಯೇತ |! ನ ತು ಅನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವರ್‌ ಅಸ್ತಿ, 
ಇ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಕನ್ನರೇ 

ಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಇತಿ ಅನನ್ನಪ್ರಾತಿಪದಿಕಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌'' “ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌” 
(ಕೈ. 5-೭) ಇತ್ಯಾದಿಃ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಃ ಪ್ರಯೋಗಃ ನತು ಆನನ್ನಮಯಾ 
ಭ್ಯಾಸಃ ಇತಿ ಅವಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಯಸ್ತ್ಯಯಂ ಮಯಡನ್ರಸ್ಕೈವ ಆನನ್ನಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಅಭ್ಯಾಸಃ « ಎತಮಾನನ್ನಮಯನಮಾತ್ಮಾನಮುಪಸಬ್ಳಾ ಮತಿ ಚ (ತೈ. ೨-೮) 
ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ! ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾಮೇವ ಅನ್ನಮಯಾದೀ 
ನಾವ್‌ ಅನಾತ್ಮನಾಎರ್‌ ಉಪಸಬ್ಯ್ರ್ರಮಿತವ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರವಾಹೇ ಸಕಿತತ್ವಾತ್‌! ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅವ 
ಯವಗಳಿರುವದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ “ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಟುಗಳು ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಡನೆ (ಯಾವದನ್ನು) ಹೊಂದಲಾರದೆ ಹಿಂದಿರುಗುವವೋ (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ'' (ತೈ. ೨.೯) ಎಂದು 
ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿರುಪದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆನಂದಪ್ರಚುರನು ಎಂದರೆ ದುಃಖ 
(ಒಂದಿಷ್ಟು) ಇದೆ ಎಂದೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಲ್ಪತ್ವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
.ಹಾಗಾದರೆ "" ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯ.ವದಿಲ್ಲವೊೋ ಅದು ಭೂಮವು” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಭೂಮವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು, ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಿಯನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇಕೇೆ(ಬೇರೆ)ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 


1 ಭಾ. ಭಾ ೯೭ರಲ್ಲಿರುವಂತೆ " ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವಾಹೇ ಪತಿತತ್ವಾತ್‌ * ಎಂದೇ 


ಭಾಸ್ಫಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಪಾಠಭೇದದಿಂದ ಅರ್ಥಭೇದ 
ವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ, ೧೯] ಆನಂದನುಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ಜೋಸಾಂತರೆಗಳು ೧೭೬ರ 


ಆನಂದಮಯನೂ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಹಾಗೆ) 
ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇಕಿ ಬೇಕಿ)ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಆನಂತ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.) ಒಬ್ಬ ದೇವನೇ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುವನು, (ಅವನು) ಸರ್ವವ್ಯಾಸಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳ 
ಗಿನ ಅಂತರಾತನು'' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೧) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
(ಹೇಳುತ್ತದೆ). 


ಆನಂದಮಯನ ಅಭ್ಯಾಸವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. “ ಅವನು ರಸವೇ; 
ರಸವನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇವನು ಪಡೆದು ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ?” (ತೈ.೨-೭), “ ಘೂ 
ಆನಂದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವನು ತಾನೆ ಅಪಾನ(ನೃತ್ತಿಯ) ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು? ಯಾವನುತಾನೆ ಪ್ರಾಣ(ವೃತ್ತಿಯ) ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಯಾನು?” (ತೈ. ೨-೭), “ ಆ ಇದು ಆನಂದದ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯಾಗಿರುವದು'' 
(ತೈ. ೨-೮), “ ಬ್ರಹ್ಮದ ಆನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವ 
ದಿಲ್ಲ” (ತೈ. ೨.೯) ಎಂದೂ '" ಆನಂದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು'' 
(ತೈ. ೩-೬) ಎಂದೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ(ಆನಂದ) ಪ್ರಾತಿಪದಿಕದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲವೆ, ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು? ಆನಂದಮಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ವಿಷಯವೆಂದು (ಮೊದಲೇ) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಮುಂದೆ ಆನಂದ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಮುಯನನ್ನೆ€ ಮತ್ತಿಮತ್ತಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.! ಆದರೆ ಸ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೇತುಗಳಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು (ನಾವು) 
ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ವಿಜ್ಞಾನವೂ 
ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು '' (ಬೃ.೩-೯-೨೮) ಎಂದು ಆನಂದಪ್ರಾತಿಪದಿಕ 
ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ(ನೆಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ; ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
“ ಈ ಆನಂದವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ” (ತೈ. ೨.೭) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಯೋಗವೇ :ಹೊರತು ಅನಂದಮಯನ ಅಭ್ಯಾಸವಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ " ಈ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಸಂಕ್ರಮಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ'' (ತೈ. ೨-೮) ಎಂಬೀ ಮಯಸ್ರತ್ಯಯಾಂತವೇ ಆಗಿರುವ ಆನಂದ 
ಮಯಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸವಿರುವದಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯತ್ಹವಿರುವದಿಲ್ಲ 


1 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಯಪ್ರತ್ಯಯದ ವಿಕಾರಾದ್ಯರ್ಥಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಮಯ ಎಂಬುದು ಸ್ವರೂಪಾರ್ಥಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾನ. 


೧೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [ ಅ. 6, ಪಾ. 0, 


ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಾತ್ಮರುಗಳೇ ಆಗಿರುವ ಉಪಸಂಕ್ರಮಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ಅನಾತ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಅನ್ನಮಯನೇ ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ (ಈ ಆನಂದಮಯ 
ನನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ 
ಆಕೇಪಪರಿಹಾರಗಳು 
(ಭಾಸ್ಫ್ರ) 

೧೧೦. ನನು ಆನನ್ನಮಯಸ್ಯ ಉಪಸಜ್ಯ್ಜ್ರ್ರಮಿತವ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ವತ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವೇ ಸತಿ ನೈವ ವಿದುಷೋ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಫಲಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ಭವೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಆನನ್ದ್ಹಮಯೋಪಸಜ್ಯ್ರಮಣನಿರ್ದೇಶೇನೈವ ಪುಚ್ಚ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಭೂತಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತೇಃ ಫಲಸ್ಯ್ರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ |. “ ತದಪ್ಯೇಷ 
ಶ್ಲೋಕೋ ಭವತಿ! ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ರೇ? (ತೈ. ೨-೯) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಚ ಪ್ರನಜ್ಚ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ ! ಯಾ ತು ಆನನ್ದಮಯಸಂನಿಧಾನೇ “ ಸೋಂಕಾ 
ಮಯತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ” (ತೈ. ೨.೬) (ಇತಿ) ಇಯಂ 
ಶ್ರುತಿರುದಾಹೃತಾ, ಸಾ “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ತೈ. ೨-೫) ಇತ್ಯನೇನ 
ಸಂನಿಹಿತತರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಬಧ್ಯಮಾನಾ ನಾನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಪ್ರತಿ 
ಬೋಧೆಯತಿ ! ತದಪೇಕ್ಷತ್ವಾಚ್ಚ ಉತ್ತರಸ್ಯ ಗ್ರನ್ನಸ್ಯ “ರಸೋ ವೈ ಸಃ” 
ಇತ್ಯಾದೇಃ ನಾನನ್ಹಮಯವಿಷಯತಾ | ನನು “ ಸೋಕಾಮಯತ'' ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪುಲ್ಲಿಜ್ಜನಿರ್ದೇಶೋ ನೋಸಪದ್ಯತೇ। ನಾಯಂ ಜೋ | 4 ತಸ್ಮಾದ್ವಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಪುಲ್ಲಿಬ್ಲೇನಾಪಿ 
ಅತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ | ಯಾ ತು ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ 
«« ಆನನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವ್ಯಜಾನಾಶ್‌'' (ತೈ. ೩.೬) ಇತಿ, ತಸ್ಯಾಂ ಮಯಡ- 
ಶ್ರವಣಾತ್‌, ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದ್ಯಶ್ರವಣಾಚ್ಚ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆನನ್ನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಣುಮಾತ್ರಮಶಿ ವಿಶೇಷಮನಾಶ್ರಿತ್ಯ ನ ಸ್ವತ ಏವ ಸ್ರಿಯಶಿರಸ್ವ್ವಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಪದ್ಯಶೇ | ನ ಚ ಇಹ ಸವಿಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಸಿ 
ತಮ್‌ | ವಾಜ್ಮನಸಗೋಚರಾತಿಕ್ರಮಶ್ರುತೇಃ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ನಮಯಾದಿಸ್ವಿವ 
ಆನನ್ದಮಯೇಃಪಿ ವಿಕಾರಾರ್ಥ ಏವ ಮಯಟ್‌ ವಿಜ್ಞೇಯಃ, ನ ಪ್ರಾ 
ಚುರ್ಯಾರ್ಥಃ ॥ 


ಅಥ್ಲಿ, ೬ ಸೂ. ೧೯.] ಆನಂದನುಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸರಿಹಾರಗಳು o&4 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :-ಉಪಸಂಕ್ರಮಣಮಾಡತಕ್ಕ! ಆನಂದಮಯನು ಅನ್ನ 
ಮಯಾದಿಗಳಂಕೆ ಅಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ (ಸಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲ 
ವನ್ನು ಕಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) ;-- ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಾಗುವದಿಲ್ಲ.. ಅನಂದಮಯನ ಉನ 
ಸಂಕ್ರಮಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಪುಚ್ಛವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ": ಈ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇರುತ್ತದೆ: ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕುಗಳು ಹಿಂ 
ತಿರುಗುವವೋ (ತೈ. ೩-೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಯನ್ನು) ವಿಸ್ತ 
ರಿಸಿ (ಹೇಳಿ)ಯೂ ಇರುತ್ತದೆ? ಆನಂದಮಯನ ಸಂನಿಧಾನದಲ್ಲಿ «« ಅನನು 
ಬಹುವಾಗುವೆನ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುನೆನು ಎಂದು ಕಾಮಿಸಿದನು” (ತೈ. 
೨-೬) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ೧೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವೃತ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದನಷ್ಟೆ, ಅದು « ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” ಎಂಬ 
(ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಸಂನಿಹಿತತರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ 
ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾರದು3 4 ರಸವೇ ಅವನು” ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (೧೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿರುವ) ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವೂ ಈ (ಪ್ರಕರಣ)ವನ್ನೇ ಬಯಸುವದರಿಂದ" 
(ಅದೂ) ಆನಂದಮಯನ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 


1 ಉಪಸಂಕ್ರಮಣನೆಂದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅರ್ಥ ; ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತೈ. ಭಾ. ೨-೮. ಭಾ. ಭಾ. ೨೧೭ನ್ನು ನೋಡಿ. ಆನಂದಮಯ 
ನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ತೈ. ಭಾ. ೨.೫ ಭಾ. ಭಾ. ೧೪೪ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 

2... ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ “ಅನಂದನೇ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯು” ಎಂದು ಮನದಟ್ಟಾಗಿಬಿಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ ಆನಂದರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. “ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅನಂದವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಏತಕ್ಕೂ ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದೇ ವಾಕ್ಕದ ಬಲದಿಂದ ಆನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

4. “ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುನದರಿಂದ, 


4೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [| ಅ.ಂ.ಪಾಗಿ 


(ಆಕ್ಷೇಪ): “ಅವನು ಕಾಮಿಸಿದನು '' (ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಪುಲ್ಲಿಂಗದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ತಿಳಿಸಿರುವದು (ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! | 

(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. «ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು 
ಹುಬ್ಬತು'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕ್ರಮಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಇನ್ನು ನೀವು) «« ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ತಿಳಿದನು'' (ತೈ. ೩-೬) ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಭಾರ್ಗವವಾರುಣವಿದ್ಯೆಯಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ (ಆನಂದಮಯ ಎಂದು) ಮಯ(ಪ್ರತ್ಯಯ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ರ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅಲ್ಲಿ) 
ಆನಂದವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯೇ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರವಾದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಂತವಾಗಿಯೆ.ಆಿ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯಾದಿಗಳು (ಉಂಟೆಂಬದು) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು3 ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ (ಶ್ರುತಿಗೆ) ತಾತ್ಸರ್ಯವು 
ಇರುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ವಾಕ್ಕಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ಮಿಸಾರಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ನ 
ಮಯನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಆನಂದಮಯನಲ್ಲಿಯೂ ಮಯ 
(ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ) ವಿಕಾರಾರ್ಥವೇ, ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಧವಿಬ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾಸ್ಯಕಾರರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೧, ಸೂತ್ರಾಣಿ ತು ಏವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಾನಿ-“ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? 

(ತೈ.೨-೫) ಇತ್ಯತ್ರ ಕಿಮ್‌ ಆನನ್ಹಮಯಾವಯವತ್ಚೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ, ಉತ 
ಪ್ರಧಾನತ್ವೇನ ಇತಿ? ಪುಚ್ಛಶಬ್ದಾತ್‌ ಅವಯವತ್ವೇನ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ- 
“ಆನನ್ಹಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌'' (೧-೧-೧೨) | ಆನನ್ನಮಯ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯತ್ರ 

1. ಆನಂದಮಯಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ್ದರಿಂದ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತಕ್ಕೇ "ಸಃ ಎಂಬ 
ಪುಲ್ಲಿಂಗದ ಸರ್ವನಾನುವು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿಡೆ ಎಂದು ಭಾನ, 

2... ಉಪಾಧಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಆನಂದಮಯನೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಸವಿಶೇಷಬೃಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು ; ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ «ಬ್ರಹ್ಮಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ? ಎಂದು ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದನರು, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಪಿತೇಷತ್ವವುಂಟಿಂ 
ಬುದು ಒಪ್ಪಾಗಿನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಸ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೯.] ಭಾಸ್ಯಕಾರರ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ 6೬೫ 


«« ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ'' ಇತಿ ಸ್ವಪ್ರಧಾನಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ | “ ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ನಿಗಮನ- 
ಶ್ಲೋಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ಕೇವಲಸ್ಯ ಅಭ್ಯಸ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | “ ವಿಕಾರಶಬ್ದಾತ್‌ 
ನೇತಿ ಜೀನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌'' (೧-೧-೧೩) ವಿಕಾರಶಬ್ದೇನ ಅವಯವ- 
ಶಬ್ದೊೋಇಭಿಪ್ರೇತಃ | " ಪುಚ್ಛಮ್‌ ' ಇತಿ ಅವಯವಶಬ್ದಾತ್‌ ನ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌ ತಸ್ಯ ಪರಿಹಾರೋ ವಕ್ತವ್ಯಃ | ಅತ್ರ ಉಚ್ಯತೇ । 
ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾದಪಿ ಅವಯವಶಬ್ದೋಪಶತ್ತೇಃ | ಪ್ರಾ- 
ಚುರ್ಯಂ ಪ್ರಾಯಾಪತ್ತಿಃ | ಅವಯವಪ್ರಾಯೇ ವಚನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅನ್ನ- 
ಮಯಾದೀನಾಂ ಹಿ ಶಿರ ಆದಿಷು ಪುಚ್ಛಾನ್ರೇಷು ಅವಯವೇಷು ಉಕ್ತೇಷು ಆನನ್ನ- 
ಮಯಸ್ಕಾಪಿ ಶಿರಆದೀನಿ ಅವಯವಾನ್ರರಾಣಿ ಉಕ್ತ್ವಾ ಅವಯವಪ್ರಾಯಾಪತ್ತ್ಚ್ಯಾ 
“ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಇತ್ಯಾಹ ನಾವಯವನಿವಕ್ಷಯಾ | ಯತ್ಕಾರಣಮ್‌ 
ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಇತಿ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಮರ್ಥಿತಮ್‌।| «« ತದ್ಭೇತು- 
ವ್ಯಷದೇಶಾಚ್ಚ '' (೧-೧-೧೪) ಸರ್ವಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ ಸಾನನ್ಹಮಯಸ್ಯ ಕಾರಣ 
ತ್ರೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ಯಪವಿರ್ಯತೇ « ಇದಗ”ಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ ಯದಿದಂ ಕಿಂ ಚ ಹ 
(ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ! ನ ಚ ಕಾರಣಂ ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವವಿಕಾರಸ್ಯ ಆನನ್ದಮಯಸ' 
ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಅವಯವಃ ಉಪ ನದ್ಯತೇ। ಅಪರಾಣ್ಯಪಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಯಥಾ- 
ಸಂಭವಂ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಪಾದಕಾನಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸೂತ್ರಗಳಿಗಾದರೆ (ನಮ್ಮ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ) ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
"ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” (ತೈ.೨-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನನ್ಹಮಯನ 
ಅವಯವನೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ (ವಿವಕ್ತಿತ 
ವಾಗಿದೆಯೆ)? ಎಂದು (ಸಂಶಯವು). ಪುಚ್ಛ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಅವಯವ 
ವೆಂದೇ (ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) 
“ಅನನ್ನಮಯೊಧ್ಯಾಸಾತ ''(೧-೧-೧೨:ಎಂದು(ಉತ್ತರವನ್ನು)ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆನಂದಮಯನು ಆತ್ಮನು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು ಎಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ ಉನದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವಿರುವದರಿಂದ. «(ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದರೆ) ಅವನು ಅಸತ್ರ್ಯೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” 
(ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
(ಎಂದರ್ಥ). 

« ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ * (೧-೧-೧೩) ವಿಕಾರ 
ಶಬ್ದ(ವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ) ಅವಯವಶಬ್ಧ್ದ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, " ಪುಚ್ಛವು' 


೨ 


dt ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅಂ.ಪೂಂ 


ಎಂಬ ಅವಯವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳಿದ್ದನಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಷ್ಟೆ; (ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು) 
ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ಇದೇನೂ ತಸ್ಪಲ್ಲಃ ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚುರ್ಯದಿಂದಲೂ ಅವ 
ಯವಶಬ್ದವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಯಾಸತ್ತಿಯು ಅವಯವ 
ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ (ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಎಂದರ್ಥ. ಅನ್ನಮಯನೇ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಶಿರಸ್ಸು ಮುಂತಾಗಿ ಪುಚ್ಛದವರೆಗಿನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ 
ಬಳಿಕ ಅನಂದಮಯನಿಗೂ ಶಿರಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಅನಯವಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅವಯವಪ್ರಾಯಾಪತ್ತಿಯಿಂದ "" ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛ ವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು? 
(ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅವಯವನೆಂದೇ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
(ಹೇಳಿ)ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ " ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ವವನ್ನು 
(ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

4 ತದ್ದೇತುವೃಪದೇಶಾಚ್ಚ ” (೧-೧-೧೪) : ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಯನೂ 
ಸೇರಿರುವ ಸಕಲಕಾರ್ಯಸಮೂಹಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೆಂದು “ ಇದು ಯಾವಯಾವದಿ 
ರುವದೋ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತು ks (ತೈ. ೨-೬) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಆನಂದ 
ಮಯನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವಯನನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಉಳಿದ (೧೫ರಿಂದ ೧೯ರ ವರೆಗಿನ) ಸೂತ್ರಗಳೂ ಯಧಾಸಂಭವವಾಗಿ 
ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ (ಸ್ವಪ್ರಧಾನವೆಂದು) ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
(ತೋರಿಸಿಕೊಡುವನೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು.! 


೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ ( ೨೦-೨೧) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಉದ್ದೀಧನವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅನ್ನಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೨೦॥ 
೨೦. ಒಳಗಿನ (ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


1. ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಪ್ರಕೃತಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ 
ಆನಂದಮಯನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆವನಿಗೆ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೋಗವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಗಳ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ಭಾಷ. 


ಅಹಿ. ೬ ಸೂ. ೨೦,] ಪಿನಯವೂ ಸಂಶಯವೂ dke 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೧೨. ಇದಮ್‌ ಆಮ್ನಾಯತೇ-- «ಅಧ ಯ ವಏಿಷೊನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ 
ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುರ್ಹಿರಣ್ಯಕೇಶ ಆಪ್ರಣಖಾತ್‌ 
ಸರ್ವ ಏವ ಸುವರ್ಣಃ'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೬) «« ತಸ್ಯ ಯಥಾ ಕಪ್ಯಾಸಂ ಪುಣ್ಣರೀಕ 
ಮೇನಮಕ್ಷಿಣೀ ತಸ್ಯೋದಿತಿ ನಾಮ ಸ ಏಷ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯ ಉದಿತಃ 
ಉದೇತಿ ಹ ವೈ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯೋ ಯ ಏವಂ ವೇದ'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೭) 
ಭು «« ಇತ್ಯಧಿದೈವತಮ್‌ '' | (ಛಾ. ೧-೬-೮) «« ಅಥಾಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ........ '' 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೧) « ಅಧ ಯ ನಿಸೋಂತ್ರರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಹ್‌ ಕ 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಂ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಾತಿಶಯ 
ವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತೊ ಪ್ರೋತೃರ್ಷಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂಸಾರೀ ಸೂರ್ಯಮಣ್ಣಲೇ ಚಕ್ಷುಹಿ 
ಚ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೆ (ನ ಶ್ರೂಯತೇ, yr ವಾ ನಿತ್ಯುಸಿದ್ಧಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತಿ? 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; “ ಇನ್ನು ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ ಯಾವ ಈ ಹಿರೆ 
ಣ್ಮಯನಾದ '್ರರುಷನು "ಕಾಣಬರುವನಷ್ಟೆ ; ಒರಣ್ಯರ ಗಡ್ಡ ನಾಸೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, 
ಹಿರಣ್ಯದ ಕೂದಲಿನವನಾಗಿ, ಉಗುರಿತ 'ಕೊನೆಯವರೆಗೊ ಎಲ್ಲವೂ ಚಿನ್ನ ವೇ 
(ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನು ಕಾಣಬರುವನಷ್ಟೆ)--ಅವನಿಗೆ ಕಪಿಯ SN 
ಪುಂಡರೀಕವು ಹೇಗೆ (ಕೆಂಪ)ಗಿರುವಡೋ, ಹಾಗೆ ಕಣ್ಣುಗಳು gr ಅವ 
ನಿಗೆ «ಉತ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರು; ಆ ಈತನು ಸವಗಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಬಿ ದ್ದಿರು 
ವನು. ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟೀಳುವನು (ಛಾಂ. ೧-೬-೭), ,...« ಹೀಗೆ ಅಧಿದೈವತವಾಯಿತು.) '' 
(ಛಂ. ೧-೬-೮). ಇನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೧-೭-೧)... 
" ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಣ್ಣಿ ಹೊಳಗೆ ಕಾಣಬರುವನಸ್ಯೆ ...... 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಜೇನೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು3 ಮಿಗಿ 

1-  wಉಷನಿತೋಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಸೀಚೋಪಮಾನ ಎಂಬ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲಿ 
ಕಪಿಯ ಆಸನನೆಂಬುದು ಕೆಂಪು ಕಮಲಕ್ಕೆ ಉಪಮಾನವು ಈ ಕಮಲವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಉಪ 
ಮಾನವು ; ಅದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನೀಚೋಪಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 

2. ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ೧-೬ ಮತ್ತು ೧೭-- ಈ ಎರಡು ಬಂಡಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
“ ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ಗಿಃ ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಹಿಡಿದು “ ಸಾನು ಗಾಯತಿ” 
(೧-೭-೯) ಎಂಬವರೆಗಿನ ಒಟ್ಟು ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯನಾಕೃ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥದ ಅನಯನವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉತ್‌ * ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪುರುಷನೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


3. ವಿಸ್ಕೈ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ಮೊೋಪಾಸನೆಗಳ ಸಮುಚ್ಛಯದಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ನ 
ವಾದ ಉಪಾಸ್ಕತ್ವವು ದೊರಕಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಭಾನ, 


ಇಇ 


ತೀ! ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಈ. 0, 


ಲಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ಸಂಸಾರಿಯನ್ನು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಾದ! ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
(ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ)? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಿಯೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೩. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಸಂಸಾರೀ ಇತಿ| ಕುತಃ? ರೂಪವತ್ತ್ವ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌। ಆದಿತ್ಯ ಪುರುಷೇ ತಾವತ್‌ "ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುಃ' ಇತ್ಯಾದಿರೂಪಮ್‌ ಉದಾ 
ಹೃತಮ್‌, ಅಕ್ಷಿಪುರುಷೇ$ಸಿ ತದೇವ ಅತಿದೇಶೇನ ಪ್ರಾಸ್ಯತೇ- ತಸ್ಕೈತಸ್ಯ 
ತದೇವ ರೂಪಂ ಯದಮುಷ್ಯ ರೂಪಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ! ನ ಚ 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ರೂಪವತ್ತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | "" ಅಶಬ್ದಮಸ್ಸರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಯ- 
ಯಮ್‌ '' (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಆಧಾರಶ್ರವಣಾಚ್ಚ | “ಯ ಏ- 
ಷೋನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೬), “ಯ ಏಷೋನ್ತರಕ್ಷಿಣಿ” (ಛಾಂ. 
೧-೭-೫) ಇತಿ | ನ ಹಿ ಅನಾಧಾರಸ್ಯ ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಷ್ಕಿತಸ್ಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿನಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಆಧಾರಃ ಉಪದಿಶ್ಯೇತ | “ ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕಿಸ್ಕಿತ ಇತಿ, 
ಸ್ಟೇ ಮಹಿಮ್ಮಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ತಿ, “ ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗತಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಃ'' (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೬.೩-೨) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೀಭವತಃ | ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾ 
ದಾಶ್ರುತೇಶ್ವ | “ಸ ಏಷ ಯೇ ಚಾಮುಸ್ಕಾತ್‌ ಪರಾಇಸ್ಟೋ ಲೋಕಾ 
ಸ್ಪೇಷಾಂ ಚೇಷ್ಟೇ ದೇವಕಾಮಾನಾಂ ಚ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಇತಿ ಆದಿತ್ಯ 
ಪುರುಷಸ್ಕೈಶ್ಚರ್ಯಮರ್ಯಾದಾ |*ಸ ಏನ ಯೇ ಚೈತಸ್ಮಾದರ್ವಾಇಣ್ಟ್ರೋ 
ರೋಕಾಸ್ತೇಷಾಂ ಜೇಷ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯಕಾಮಾನಾಂ ಚ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) 
ಇತ್ಯಕ್ಷಿಪುರುಷಸ್ಯ | ನ ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಮರ್ಯಾದಾವದೈಶ್ವರ್ಯಂ ಯು- 
ಕ್ರಮ್‌ | “ ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಸತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ಏಷ ಸೇತು- 
ರ್ವಿಧರಣ ಏಸಾಂ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ ” (ಬೃ.೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಅವಿ. 
ಶೇಷಶ್ರುತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಅಕ್ಟ್ಯಾದಿತ್ಯಯೋರನ್ತಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಏನು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ?-_ಎಂದರೆ (ಈ ಪುರುಷನು) 
ಸಂಸಾರಿಯೇ ಎಂದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವನಿಗೆ) ರೂಪವುಂಟಿಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


1. ಯಾನ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುವ, 


ಏಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೦.]  ಆದಿತ್ಯಪುರುಸನು ಸಂಸಾರಿಯೇ bt 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನಲ್ಲಿ * ಹಿರಣ್ಯದ ಗಡ್ಡ ಮಾಸೆಗಳುಳ್ಳ ವನು ಸ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ “ಆ 
ಈತನಿಗೆ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ರೂಪವೋ ಅದೇ ರೂಪವು'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) 
ಎಂದು ಅದನ್ನೇ ಅತಿದೇಶದಿಂದ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ರೂಪ 
ವಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “(ಅದು) ಅಶಬ್ದವು, ಅಸ್ಪರ್ಶವು, 
ಅರೂಪವು, ಅವ್ಯಯವು” (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಜಿ. “ಯಾವ 
ಇವನು ಆದಿತ್ಯನೊಳಗೆ (ಇರುವನೋ), "" ಯಾವ ಇವನು ಕಣ್ಣಿನ ಒಳಗೆ 
(ಇರುವನೋ) '' ಎಂದು ಆಧಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇವನು ಸಂಸಾರಿಯೇ. ಯಾವ) ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲದ, ತನ್ನ ಮಹಿಮೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತಿರುವ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? (ಏಕೆಂದರೆ, “ ಪೂಜ್ಯನೆ, ಆತನು ಏತರಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರು 
ವನು? (ಉತ್ತರ) : ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) 
ಎಂದೂ “ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ (ಆಗಿರುವನು)'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ 
(ಯಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಸಂಸಾರಿಯೇ). ""ಆ ಈತನು ಅದರಿಂದಾಚಿಗೆ ! 
ಇರುವ ಲೋಕಗಳಿರುವವಲ್ಲ ಅವುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯ 
ನಾಗಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆ 
ಕಟ್ಟನ್ನು ಕೇಳಿದೆ. ಆ ಈತನು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಈಚೆಗೆ: ಲೋಕಗಳಿರುವವಲ್ಲ, 
ಅವುಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವನು'' (ಛಾ. ೧-೭-೮) 
ಎಂದು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಗೆ (ಐಶ್ವರ್ಯದ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). ಆದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿನ ಐಶ್ಚರ್ಯವಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
" ಈತನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಈತನು ಭೂತಗಳ ಅಧಿಪತಿಯು, ಈತನು ಭೂತಗ 
ಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವವನು, ಈತನು ಈ ಲೋಕಗಳು (ಒಂದರೊಡನೊಂದು) ಕಲೆ 
ಯದಿರುವಂತೆ ತಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸೇತುವೆಯು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲ3 (ಹೇಳಿದೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಣ್ಣು ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ (ಇವುಗಳ) ಒಳಗಿನ (ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ. 


1. ಆದಿತೃನಿಂದಾಚಿಗೆ (ಅದಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ) ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು, 

2. ಅಧ್ಯಾಶ್ಮಿಕಾತ್ಮನಿಗಿಂತ (ಕೆಳಗಿನ) ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನು, 

3.  ಐಶ್ವರ್ಯವೆಂದರೆ ಒಡೆತನವು; ಪರಮೇಶ್ವರನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಇಂತಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಒಡೆಯನೆಂದು ಹೇಳುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


೧೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಅ. ೧. ಪ್‌, 6. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಕ್ಸ್ಟ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೧೪. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ "“ ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶಾತ್‌'' 
ಇತಿ | "ಯ ಏಸೋಂ್ತರಾದಿತ್ಯೇ', "ಯ ಏಷೋಂರ್ತ್ರರಕ್ಷಿಣಿ' ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಃ ಪುರುಷಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏನ ನ ಸಂಸಾರೀ | ಕುತಃ? 
ತದ್ಭರ್ಮೊೋಪದೇಶಾತ್‌! ತಸ್ಯ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟಾಃ | 
ತದ್‌ ಯಥಾ-""ತಸ್ಯೋದಿತಿ ನಾಮ'' ಇತಿ ಶ್ರಾವಯಿತ್ವಾ ಅಸ್ಯ ಆದಿತ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ನಾಮ «« ಸ ಏಷ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ ಪಾಸ್ಮಭ್ಯ ಉದಿತಃ'' ಇತಿ ಸರ್ವಪಾಪ್ಮಾಸಗಮೇನ 
ನಿರ್ವಕ್ತಿ | ತದೇವ ಚ ಕೃತನಿರ್ವಚನಂ ನಾಮ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷಸ್ಯಾಪಿ ಅತಿದಿಶತಿ 
6 ಯನ್ನಾಮ ತನ್ನಾಮ '' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ ಸರ್ವಪಾಪ್ಮಾಸಗಮಶ್ಚ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಏನ ಶ್ರೂಯತೇ «ಯ ಆತ್ಮಾಪಹೆತಪಾಪ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
ಇತ್ಯಾದೌ | ತಥಾ ಚಾಕ್ಷುಷೇ ಪುರುಷೇ «« ಸೈವರ್ಕೃತ್ಸಾಮ ತದುಕ್ಕಂ ತದ್ಯಜು 
ಸ್ತದ್ಧಕ್ಮೆ' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ ಖುಕ್ಸಾಮಾದ್ಯಾತ್ಮಕತಾಂ ನಿರ್ಧಾರಯತಿ | 
ಸಾ ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ತೋಪ 
ಸತ್ತೇಃ | ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನ್ಯಾದ್ಯಾತ್ಮಕೇ ಚ ಅಧಿದೈವತಂ ಖಯಕ್ಸಾಮೇ ವಾಕ್ಟ್ರಾಣಾ 
ದ್ಯಾತ್ಮಕೇ ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಆಹೆ «4ತಸ್ಪರ್ಶ್ವ ಸಾಮ ಚ ಗೇಷ್ಞಾ ' 
(ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಇತ್ಯಧಿದ್ದೆನತಮ್‌ | ತಥಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮನಿ *« ಯಾನಮುಷ್ಯ 
ಗೇಷ್ಟೌ '' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಸರ್ವಾತ್ಮನ ಏನ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
«« ತದ್ಯ ಇಮೇ ವೀಣಾಯಾಂ ಗಾಯನ್ರ್ಯೇತಂ ತೇ ಗಾಯಕ್ರಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೇ ಧನ 
ಸನಯಃ? (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಇತಿ ಚ ಲೌಕಿಕೇಷ್ಟ್ವಪಿ ಗಾನೇಷು ಅಸ್ಕೈವ ಗೀಯ 
ಮಾನತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಚ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಪರಿಗ್ರಹೇ ಘಟತೇ | «« ಯದ್ಯದ್ವಿ 
ಭೂತಿಮತ್‌ ಸತ್ತ್ವಂ ಶ್ರೀಮದೂರ್ಜಿತಮೇವ ವಾ! ತತ್ತದೇವಾವಗಚ್ಛ ತ್ವಂ 
ಮಮ ತೇಜೊಟಂಶಸಂಭವಮ್‌ ॥ (೧೦-೪೧) ಇತಿ, ಭಗವದ್ಗೀತಾದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಲೋಕಕಾಮೇಶಿತೃತ್ವಮನಿ ನಿರಬ್ಬುಶಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರಮೇಶ್ವರಂ 
ಗಮಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ * ಅನ್ರಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪ 
ಜೀಶಾತ್‌ ” ಎಂದು (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : 
«« ಯಾವ ಇವನು ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ'', « ಯಾವ ಇವನು ಕಣ್ಣಿನೊಳಗೆ” 
ಎಂದು (ಈ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ. ಆ ಪರಮೇ 


ಅಧಿ. ೭. ಸೂ. ೨೦,] ಅಳಕ್ಟ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 6೮೧ 


ಶ್ವರನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? ಅದು ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ 
4« ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ನಾಮ 
ವನ್ನು “ ಆ ಈತನು ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ''! ಎಂದು ಯಾವ 
ಪಾಪವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಿಂದು ಶ್ರುತಿಯು) ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ) ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಅದೇ ನಾಮವನ್ನೇ 
ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಗೂ “ ಅವನಿಗೆ ಯಾವದು ನಾಮವೋ ಅದೇ (ಇವನಿಗೆ) ನಾಮವು * 
(ಛಾಂ: ೧-೭-೫) ಎಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.? ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆ ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ (ಸೇರಿದ್ದೆಂದು) ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಅಪಹತ 
ಪಾಸ್ಮನೋ'” (ಛಾಂ. ೮-೭.೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). 


ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಿನ ಪುರುಷನು "" ಅದೀ ಖುಕ್ತು, ಅದೇ ಸಾಮವು, ಅದೇ 
ಉಕ್ಕವು, ಅದೇ ಯಜುಸ್ಸು, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು'” (ಛಾ. ೧-೭-೫) ಎಂದು 
ಖಕ್ಸಾಮಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವನೆಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರಮೇಶ್ವರೆ 
ನಿಗೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸರ್ನಾತ್ಮಕನಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ.  ಖುಕ್ಸಾಮಗಳನ್ನು ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ ಪೃಥಿವಿ, 
ಅಗ್ನಿ-ಮುಂತಾದ ಸ್ವರೂಪದವೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ವಾಕ್ಚು, ಪ್ರಾಣ-ಮುಂತಾದ 
ಸ್ವರೂಪದವೆಂದೂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿ" «« ಅವನಿಗೆ ಖಕ್ಕೂ ಸಾಮವೂ ಗೆಣ್ಣು 
ಗಳು'' (ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಎಂದು ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 


1- « ಉದೇತಿ' ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್‌ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳವನು ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ನಾಮವನ್ನು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿಡೆ. 


2. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನೂ ಪಾಪರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


3. ವೇದವು. 

4. ಪೃಥ್ವಿ ಆಗ್ನಿ ; ಅಂತರಿಕ್ಷ ವಾಯು; ದ್ಯುಲೋಕ, ಆದಿತ್ಯ; ನಕ್ಷತ್ರಗಳು 
ಚಂದ್ರ; ಆದಿತ್ಯನ ಬಿಳಿಯ ಕಾಂತಿ ಕರಿಯ ಕಾಂತಿ_ಎಂದು ಅಧಿದೈವತನಾಗಿ ಖಕ್ಸಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಛಾಯಾತ್ಮ ; 
ಶ್ರೋತ್ರ, ಮನಸ್ಸು; ಕಣ್ಣಿನ ಬಿಳಿಯ ಕಾಂತಿ, ಕರಿಯ ಕಾಂತಿ-ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ 
ವಾಗಾದಿದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಯಕ್ಸಾಮಗಳಂತೆ ಪೃಥ್ವಿ, ಆಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವೂ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ, 


ತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನ್ಯ [೪. 0. ನಾ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ «« ಯಾವವು ಅವನಿಗೆ ಗೆಣ್ಣುಗಳೋ ಅವೇ (ಇವನಿಗೂ) 
ಗೆಣ್ಣುಗಳು” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಇದೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ(ನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ.! ಮತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಇವರು ವೀಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಈತನನ್ನೇ ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವರು ಧನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವರು (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಎಂದು ಲೌಕಿಕ 
ಗಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತನನ್ನೇ (ಹೊಗಳಿ) ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದೂ (ಈ ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಹಿಡಿದರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಯಾವ ಯಾವ ಸತ್ತ್ವವು ವಿಭೂತಿವಂತವಾಗಿರುವಡೋ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿರುವದೋ 
ಅಥವಾ ಊರ್ಜಿತವಾಗಿರುವದೋ ಅದದನ್ನೇ ನನ್ನ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಅಂಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟ 
ಡ್ಲೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಗೀ. ೧೦-೪೧) ಎಂದು ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಒಡೆ 
ಯನಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದೂ (ಈ ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು 
ಕಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ರೂಪಾಧಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೫. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌-ಹಿರಣ್ಯಶ್ಥಶ್ರುತ್ರಾದಿರೂಸಶ್ರವಣಂ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರೀ ನೋಪನಸದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಸ್ಯಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ 
ಇಚ್ಛಾವಶಾತ್‌ ಮಾಯಾಮಯಂ ರೂಪಂ ಸಾಧಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥಮ್‌ | ಮಾಯಾ 
ಹ್ಯೇಷಾ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪಶ್ಯಸಿ ನಾರದ | ಸರ್ವಭೂಶಗುಣೈರ್ಯುಕ್ತಂ 
ಮೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ'' (ಮೋ. ಧೆ. ೩೩೯.೪೫) ಇತಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | 
ಅನಿ ಚ ಯತ್ರ ತು ನಿರಸ್ತಸರ್ವವಿಶೇಷಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ರೂಪಮುಪದಿಶ್ಯತೇ 
ಭವತಿ ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ' ಅಶಬ್ದಮಸ್ಸರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಯಯಮ್‌'' (ಕ. ೧-೩- 
೧೫) ಇತ್ಯಾದಿ | ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ತು ವಿಕಾರಧರ್ಮೈರಶಿ ಕೈಶ್ಟಿ ದ್ವಿಶಿಷ್ಟಃ ಪರ- 
ಮೇಶ್ವರಃ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ “ ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ ಸರ್ವಗನ್ನ: 
ಸರ್ವರಸಃ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ| ತಥಾ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರು ತ್ವಾದಿನಿಕ್ಸೀ 
ಶೊಟಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯದಪಿ ಆಧಾರಶ್ರವಣಾತ್‌ ನ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತ್ತಿ 


1. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ವಾಗಾದಿಗಳ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಖಕ್ಸಾಮಗಳು ಗೆಣ್ಣು 
ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಂಸಾರಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


2. « ನೈನಂ ತೈಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ' ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ. 


ಆಧಿ, ೬. ಸೂ, 36.] ರೂಜಾಭಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ೧೮4 


ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಷ್ಠಸ್ಯಾಪಿ ಆಧಾರವಿಶೇಷೋಸದೇಶ ಉಪಾಸೆ 
ನಾರ್ಥೊೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ ! ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವ್ಯೋಮವತ್‌ ಸರ್ವಾಕ್ರರ- 
ತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾದಾಶ್ರವಣಮವಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿದೈವತವಿಭಾಗಾ- 
ಪೇಕ್ಷಮ್‌ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಮೇವ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಯೋ 
ರನ್ತರುಪದಿಶ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಹಿರಣ್ಯದ ಗಡ್ಡಮೀಸೆಗಳಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
(ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಸ್ಸೆ. ಇದಕ್ಕೆ (ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ 
ಇಚ್ಛೆಯ ವಶದಿಂದ ಮಾಯಾಮುಯನಾದ ರೂಪೆವು ಸಾಧಕರಿಗೆ ಅನು 
ಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇರಬಹುದು. « ಎಲೈ ನಾರದನೆ, ನಾನೆಂದು 
ನೋಡುತ್ತಿರುನೆಯಲ್ಲ, ಇದು ನನ್ನಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಮಾಯೆಯು. ಹೀಗೆ 
ನಾನು ಸರ್ವಭೂತಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದವನೆಂದು ಎಣಿಸದಿರು'' (ಮೋ. ಧೆ. 
೩೩೯-೪೫) ಎಂಬ ಸ್ಮ ತಿಯಿಂದ! (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸರಮೇಶ್ವರರೂಪವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ «: ಅಶಬ್ದವು, ಅಸ್ಪರ್ಶವು, ಅರೂಪನು, ಅವ್ಯಯವು” 
(ಕೆ. ೧-೩-೯೫) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನನ್ನು 4 ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವ 
ರಸನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುತ್ವಾದಿ (ರೂಪ 

ವನ್ನೂ) ಹೇಳಿರುವದೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ.2 


ಇನ್ನು (ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಅವನು) 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಉತ್ತರೆ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೊ) 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಉಪಸದೇಶಮಾಡ 


]. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪವು ಮಾಯಾಮಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

9. ನಿರ್ಗುಣನಿಗೆ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ನೀರೂಪನಿಗೆ ರೂಪನನ್ನೂ ಉಪಾ 
ಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು ; ಈ ಗುಣವೂ ರೂಪವೂ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಸರಮೇಶ್ವರೆನಿಗೆ ಆಗಬಹುದು, 





೧೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [| ಅಂ.ಪಾಗಿ 


ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದಂತೆ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗೆ ಇರಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿದೈವತ ಎಂಬ 
ವಿಂಗಡದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಕ್ಷಿ, ಆದಿತ್ಯ- 
ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ (ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆ!. 


ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಂತರ್ಯಾನಮಿಯೂ 
ಇರುತ್ತಾನೆ 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ॥ ೨೧ ೪ 
೨೧. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶದಿಂದಲೂ (ಈ ಪುರುಷನು ಜೀವನಿಗಿಂತೆ) ಅನ್ಯನು. 


(ಭಾಸೃ) 

೧೧೬. ಅಸ್ತಿ ಚ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶರೀರಾಭಿಮಾನಿಜ್ಯೋ ಜೀವೇಜ್ಯೋ$ನ್ಯಃ 
ಈಶ್ವರಃ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಾ | «ಯ ಆದಿತ್ಯೇ ತಿಷ್ಕನ್ನಾದಿತ್ಯಾದವ್ತರೋ ಯಮಾ 
ದಿತ್ಯೋ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯಾದಿತ್ಯಃ ಶರೀರಂ ಯ ಆದಿತ್ಯಮನ್ತಕೋ ಯಮಯತ್ಯೇಷ 
ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ'' (ಬೃ. ೩-೭-೯) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಭೇದವ್ಯಪ- 
ದೇಶಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ « ಆದಿಶ್ಯಾದನ್ತರೋ ಯಮಾದಿತ್ಯೋ ನ ವೇದ ಇತಿ ವೇದಿತು 
ರಾದಿತ್ಯಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೋನ್ಯಃ ಅನ್ತರ್ಯಾಮಾ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | 
ಸ ಏವ ಇಹಾನಿ ಅನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ ಪುರುಷೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಶ್ರುತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏನ ಇಹ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆದಿತ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಶರೀರಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಇದ್ದೂ ಇದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ «« ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತ 
ಒಳಗಿರುವವನಾಗಿರುವನೋ ಯಾವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ಅರಿಯನೋ, ಯಾವನಿಗೆ 
ಆದಿತ್ಯನು ಶರೀರವೋ, ಯಾವನು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಒಳಗಿರುವವನಾಗಿ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವನೋ, ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಅಮೃತನು” 


1. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರೆಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆನಂದಮಯ ಎಂಬ ಪದಗಳು, ಆನಂದಪದದ 
ಅಭ್ಯಾಸ. ಈ ಮೂರರ ಬಲದಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ರೂಪವತ್ತ್ವ, ಮರ್ಯಾದಾವದೈಶ್ವರ್ಯ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಲಿ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ ಇನೆಲ್ಲ ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, 6, ಸೂ, ೨೨, ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೊ ಗಿ೪೫ 


(ಬೃ.೩-೭-೯) ಎಂದು ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ««ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತಲೂ ಒಳಗಿರು 
ವವನು”, “ ಯಾವನನ್ನು ಆದಿತ್ಯನು ಅರಿಯನೋ'' ಎಂದು ಅರಿಯುವಾತನಾದೆ! 
ಆದಿತ್ಯನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನಾದ? ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯಸ್ಟೆ. ಆತನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯನ ಒಳಗೆ ಇರುವ ಪುರುಷ 
ನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಶ್ರುತಿ(ಗಳೆರಡೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೮, _ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 


ಹ ಜಾ 


(ಛಾಂಜೋಗ್ಯ ೧-೯ರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ॥ ೨೨ ॥ 


೨೨, ಆಕಾಶ (ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು) : ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೭. ಇದಮ್‌ ಟ್ಟ ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ ಕಾ ಗತಿರಿತ್ಯಾಕಾಶ 
ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ 
ದೃನ್ಹ ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ಯನ್ರ್ಯಾಕಾಶೋ ಹ್ಯೈನೇಭ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ 
ಪರಾಯಣಮ್‌ (ಛಾಂ. ೧-೯-೧) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ--ಕಿಮ್‌ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದೇನ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಉತ ಭೂತಶಾಕಾಶಮ್‌ ಇತಿ | ಕುತಃ 
ಸಂಶಯಃ? ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | ಭೂತವಿಶೇಷೇ ತಾವತ್‌ 
ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧೋ ಕೋಕನೇದಯೋರಾಕಾಶಶಬ್ದ $1 ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಪಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಯುಜ್ಯ 
ಚೊ! "ದೃಶ್ಯತೇ 1 ಯತ್ರ ನಾಕ್ಯಶೇಷನಶಾತ್‌ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣಶ್ರವಣಾದ್‌ 
ವಾ ನಿರ್ಧಾರಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವತಿ | ಯಥಾ “ ಯದೇಷ ಆಕಾಶ ಆನನ್ನೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ, “ ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ವಿ 
ರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ತ್ರರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ, ೮-೧೪.೧) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್‌ೌ | 
ಅತಃ ಸಂಶಯಃ.॥ 

1. ಪ್ರಮಾತೃವಾದ. 

2. ಅರಿಯುವ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನು ಅನ್ಕನು, ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಜೀವನು 
ಅನ್ಯನಲ್ಲ. ಭಾ. ಭಾ. ೧೦೪ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಇದು ಉವಾಸನಾನಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಕ್ಕವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಉಪಾಸ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಎಂದರ್ಥ, ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮ 
ನ್ವಯವೆಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೮೬ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ೧ಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು) ಈ (ಮಂತ್ರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು : 
'ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಗತಿ ಯಾನದು? ಆಕಾಶವು ಎಂದು (ಆತನು ಉತ್ತರವನ್ನು) 
ಹೇಳಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಿರುವವು. 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೇರಿ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿರುವವು. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಆಕಾಶನೇ 
ದೊಡ್ಡದು. ಆಕಾಶವೇ ಸರಾಯೆಣವು”' (ಛಾಂ. ೧-೯-೧). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ 
ನೆಂದಕಿ, ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು! ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) (ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯವೇತರಿಂದೆ (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ)? 

(ಉತ್ತರ) :--ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಲೋಕವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ (ಈ ಮಾತನ್ನು) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ವಶದಿಂದಲೋ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಅಸಾಧಾರಣಗುಣವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೋ (ಆಕಾಶವೆಂದರೆ) 
ಬ್ರಹ್ಮ(ವೆಂದು) ಗೊತ್ತುಮಾಡಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ಈ ಆನಂದವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಯಾರು ತಾನೆ ಅಪಾನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು, 
ಯಾರು ಪ್ರಾಣಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು)” 3 (ತೈ. ೩-೭) ಎಂದು, ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವದು ; ಅವುಗಳು ಯಾವದರಲ್ಲಿ 
(ರುವವೋ) ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು" (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿ 
(ಆಕಾಶವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

1. ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಜೀನ್ಯ ಪ್ರಧಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು. ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ಕ ಅಪರ- ಎಂದೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವನಿಂಗಡಿಸಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿರಿ. 

9. ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯವಲ್ಲದೆ ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

3. ಆನಂದನೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣದಿಂದ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ 
ಸ್ಥಲನಿದು. 

4, ವಾಕ್ಕಶೇಸದಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವ ಸ್ಥಲವಿದು. ಪ್ರಕೃತನಿಷಯವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಎಂಬುದು ತಟ್ಟನೆ ಹೀಗೆ ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 





ಅಧಿ. ೮. ಸೂ, ೨೨] ಪೊರ್ನಸಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಕಾಶನೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವೆ ೧೮೩ 


ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ: ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶನೆಂದರೆ 


ಭೂತಾಕಾಶವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೮. ಕಿಂ ಪುನರತ್ರ ಯುಕ್ತಮ್‌? ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
ತದ್ಧಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತರೇಣ ಪ್ರಯೋಗೇಣ ಶೀಘ್ರಂ ಬುದ್ಧಿ ಮಾಕೋಹತಿ | ನಚ 
ಅಯಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಉಭಯೋಃ ಸಾಧಾರಣಃ ಶಕ್ಯೋ ವಿಜ್ಞಾತುಮ್‌ | 
ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಗೌಣಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದೋ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ವಿಭುತ್ವಾದಿಭಿರ್ಹಿ ಬಹುಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಸದೃಶಮಾಕಾಶೇನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭವತಿ | ನ ಚ ಮುಖ್ಯಸಂಭವೇ ಗೌಣೋಂರ್ಥೋ ಗ್ರಹಣಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ | ಸಂ 
ಭವತಿ ಚ ಇಹೆ ಮುಖ್ಯಸ್ಸೈೈವ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಮ್‌ | ನನು ಭೂತಾಕಾಶವಪರಿ 
ಗ್ರಹೇ ವಾಕೃಶೇಷೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ “ಸರ್ವಾಣಿ ಹೆ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಾ 
ಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಪದ್ಯನ್ಷೇ” ಇತ್ಯಾದಿ: | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಪಿ 
ವಾಯ್ವಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಕಾರಣತ್ರೋಪಸತ್ತೀಃ | ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಹ“ ತಸ್ಮಾದ್ಮಾ 
ಏಶಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯುಃ | ವಾಯೋರಗ್ನಿ!ೆ' 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ! ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಹ ಸರಾಯಣತ್ವೇ ಅಪಿ ಭೂತಾನ್ತರಾಸೇಕ್ಷಯ್ಯಾ 
ಉಪಪದ್ಯೇಶೇ ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಸಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಶಜ್ದೇನ ಭೂತಾಕಾಶಸ್ವ 
ಗ್ರಹಣಮ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಯುಕ್ತವು? ಎಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವೇ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) 
ದೆಂಬುದು (ಯುಕ್ತವು). ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತರವಾದ ಪ್ರಯೋಗ(ವಿರುವ) 
ದರಿಂದ ಬೇಗನೆ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ಆಕಾಶ-ಈ) ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾಧಾರಣ(ವಾಚ*)ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅನೇಕಾರ್ಥ(ಗಳಿನೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ) 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು.! ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ವಿಭುತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? , (ಆದ್ದರಿಂದ ಗೌಣವಾಗಬಹುದು). ಷುಖ್ಯ 
(ವಾದ ಅರ್ಥವು) ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
(ಸರಿ)ಯೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ (ಭೂತಾ)ಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


1. ಅದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದು ಯುಕ್ತ. 


೧೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೪.೧ ಪಾ. ೧, 


(ಆಕ್ಷೇಪ) (ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆಕಿ « ಈ ಭೂತಗಳೆ 
ಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು'' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು ವಾಯುವೇ 
ಮುಂಶಾದವುಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದ! ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. «ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು, ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ (ತೈ. 
೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಗೊತ್ತಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಮಿಕ್ಕವುಗಳಿಗಿಂತ) 
ಡೊಡ್ಡ ದಾಗಿರುವದು, ಪರಾಯಣವಾಗಿರುವದು-ಇವೂ ಮಿಕ್ಕಭೂತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು (ಯುಕ್ತ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಕಾಶವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 


ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಿನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೧೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ  ಆಕಾಶಸ್ತ್ರಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ '' | ಆಕಾಶ 


ಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗ್ರಹಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಕುತಃ? ತಲ್ಲಿಜ್ಲಾತ್‌ | ಪರಸ್ಯ ಹಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇದಂ ಲಿಬ್ಲಮ್‌ "ಸರ್ವಾಣಿ ಹೆ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತ್ಯಾನ್ಯಾಕಾಶಾ 
ಜೀವ ಸಮುತ್ಪದ್ಯನ್ತೇ '' ಇತಿ! ಪರೆಸ್ಮಾದ್‌ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೂತಾನಾಮ್‌ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ; ಇತಿ ವೇದಾನ್ರೇಷು ಮರ್ಯಾದಾ! ನನು ಭೂತಾಕಾಶಸ್ಯಾಹಿ ವಾಯ್ವಾದಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಾರಣತ್ವಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ಸತ್ಯಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತಥಾಪಿ ಮೂಲ 
ಕಾರಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಪರಿಗ್ರ ಹಾತ್‌ ಆಕಾಶಾದೇವ ಇತ್ಯವಧಾರಣಮ್‌, ಸರ್ವಾಣಿ 
ಇತಿ ಚ ಭೂತವಿಶೇಷಣಂ ನಾನುಕೂಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ "« ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ 
ಯಸ್ತಿ'” ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ | «« ಆಕಾಶೋ ಹ್ಯೇವೈಭ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ 
ಪರಾಯಣಮ್‌'' ಇತಿ ಚ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ವ ಪರಾಯಣತ್ರೇ | ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ವಂ ಹಿ ಅನಾ 
ಪೇಕ್ಷಿಕಂ ಪರಮಾತ್ಮನ್ಯೇವೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ಆಮ್ನಾತಮ್‌-« ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಜ್ಯಾಯಾನನ್ತರಿಕ್ಷಾಜ್ಞ್ಯಾಯಾನ್‌ ದಿವೋ ಜ್ಯಾಯಾನೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯಃ'” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩) ಇತಿ | ತಧಾ ಪರಾಯಣತ್ವಮಪಿ ಪರಮಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪಪನ್ನತರಮ್‌ | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಭವತಿ «« ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ತಂ 


1. ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಆಕಾಶವು ವಾಯ್ಯಾದಿ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವಾಕ್ಯವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ, ೨೨. ಆಕಾಶನೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಿ 


ಬ್ರಹ್ಮ ರಾತೇರ್ದಾತುಃ ಪರಾಯಣಮ್‌ (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಇತಿ | ಅಫಿ ಚ ಅನ್ರ 

ತ್ರ್ವದೋಸೇಣ ಶಾಲಾವತ್ಯಸ್ಯ ಪಕ್ಷಂ ನಿನ್ನಿತ್ವಾ ಅನನ್ರಂ ಕಿಂಚಿದ್‌ ವಕ್ತು 
ತ ಜೈವಲಿನಾ ಆಕಾಶಃ ಪರಿಗೃಹೀತಃ | ತಂ ಚ ಆಕಾಶಮ್‌ ಉದ್ಗೀಥೇ 
ಸಂಪಾದ್ಯ 1 «ಸ ೨3 ಪರೋವರೀಯಾನುದ್ಗೀಥಃ ಸ ಏಷೋತ 
ನನ್ರಃ (ಛಾಂ. ೧೯-೨) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಆನನ್ರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಆಕಾಶವು (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಯವು; ಏಕೆಂದರೆ) ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಆಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ ಈ ಧೂತ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟು ತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಭೂತಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ (ಉಪದೇಶದ) 
ಪದ್ಧತಿ. ೆ 

(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೂ ವಾಯ್ತಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರಣತ್ವ(ವುಂ 
ಟಿಂದು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ):--ನಿಜ್ಕ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರಿ. ಆದರೂ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕುಕ (ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವವು) 
ಎಂದು ಒತ್ತಿ ೨ ಹೇಳಿರುವದ್ಮು? " ಎಲ್ಲಾ ' ಎಂದು ಭೂತಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ(ವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವದೂ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ) ಅನುಕೂಲವಾಗಲಾರದು. 3 ಹೀಗೆಯೇ “ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು. ಸೇರಿ ಅಡಗುವವು” ಎಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು 4 ಮತ್ತು “ಆಕಾಶವೇ ಇವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು, ಪರಾಯಣವು'' ಎಂದು (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವಿಕೆ, 
ಮತ್ತು ಸರಾಯಣವಾಗಿರುವಿಕೆ (ಇವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗಗಳು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನಾ 


]. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ಯಾ ರೆಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
2. ಭೂತಾಕಾಶವಾದರೆ, ಅದು ಸೋ ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಒಗ್ಗು ವಾಯು 
ಲೂ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ್ಯ "ಅಕಾಶದಿಂದಲೇ? ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಈ ಸರಿಯಾಗೃ 





ವಿನಿಂದ 
ವದಿಲ್ಲ. 
3. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಭೂತವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವಾದರೇ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
4. ಇನ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿ ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


೧೯0 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ '` [ಅ. ೧. ೫ಾ.ಗಿ. 


ಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಯೃ ಎಂಬುದು «ಪೃಥಿವಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು. ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ 
ಲೂ ದೊಡ್ಡವನು, ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ದೊಡ್ಡವನು '' (ಛಾಂ ೩-೧೪-೩)ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಪರಾಯಣತ್ವವೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಪರಮಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ (ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ) ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. “ವಿಜ್ಞಾನ 
ವೂ ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು; ಧನವನ್ನು ದಾನಮಾಡುವವರಿಗೆ ಪರಾ 
ಯಣವು '' (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) ಎಂದು (ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಶಾಲಾವತ್ಯನ ಪಕ್ಷವು ಅಂತವತ್ತ್ವವೆಂಬ ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ನಿಂದಿಸಿ! 
ಅನಂತವಾದ್ದೊಂದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಜೈನಲಿಯು ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಉದ್ಗೀಥದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿ ««ಆ ಈ ಉದ್ದೀಥವು ಪರೋವರೀಯವು, ಆ ಇದು ಅನಂತವು'' (ಛಾಂ. 
೧೯-೨) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆ ಆನಂತ್ಯವೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಿಂಗವು. 


ಆಕಾಶಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೦. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ ಭೂತಾಕಾಶಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಬಲೇನ ಪ್ರಥಮತರಂ 

ಪ್ರತೀಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಪ್ರಧನುತರಂ ಪ್ರತೀತಮನಿ ಸತ್‌ ವಾಕ್ಯ 


1. ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುವ ಸಂದರ್ಭವು ಹೀಗಿದೆ; ಶಿಲಕಶಾಲಾವತೃ, ಚೈಕಿತಾಯನ 
ದಾಲ್ಪ್ಯ, ಪ್ರವಾಹಣಜೈನಲಿ_ಎಂಬ ಮೂನರು ಉದ್ಗೀಧವಿದ್ಯಾನಿಪುಣರು ಉದ್ದೀಥನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಇಬ್ಬರೂ ಮೊದಲು 
ವಾದಮಾಡಿದರು. ಶಾಲಾನತ್ಯನು ಸಾಮಕ್ಕೆ ಯಾವದು ಗತಿ?_ಎಂದು ಮೊದಲು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು. ದಾಲ್ಭ್ಯನು ಸ್ವರವು ಗತಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ, ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಅನ್ನ, ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪ. 
ಅಪ್ರಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಲೋಕವು ಗತಿ-ಎಂದು ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಸಿದನು. ಶಿಲಕಶಾಲಾವತ್ಯನು 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಈ ಲೋಕವು ಗತಿ ಎಂದು ತನ್ನ ಕಡೆಯ ತೀರ್ಪನ್ನು ಹೇಳಿದನು. ಅಗ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನಾದ ಜೈವಲಿಯು “ ಶಾಲಾವತ್ಯನೆ, ನಿನ್ನ ಸಾಮವು ಅಂತವುಳ್ಳದ್ದು ; ಯಾನನಾದರೂ ಸಾಮಜ್ಞ 
ನಾದವನು ನಿನ್ನ ತಶೆ ಬೀಳಲಿ ಎಂದು ಶಸಿಸಿದತೆ ನಿನ್ನ ತರೆ ಬೀಳಬೇಕಾಗುವದು ” ಎಂದು 
ಅನನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿಂ`ಸಿ ತನ್ನ ಮತನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. (ಛಾಂ. ೧-೮೯), 

2 ಉದ್ದೀಥವನ್ನು ಆಕಾಶವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ; ಅದು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡದು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶ್ರೇಷ್ಮವು, ಅನಂತವಾದದ್ದು-ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಥಿ. ೮. ಸೂ. ೨೨.] ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ರಿಕೆ6 


ಶೇಷಗತಾಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಗುಣಾನ್‌ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ನ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ | ದರ್ಶಿತಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಸಿ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ “ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಸಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ” ಇತ್ಯಾದೌ| 
ತಥಾ ಆಕಾಶಪರ್ಯಾಯವಾಚಿನಾಮಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಶ್ಯತೇ 
“ ಖುಚೋ ಆಕ್ಷರೇ ಪರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇವಾ ಅಧಿ ವಿಶ್ವೇ 
ನಿಷೇದುಃ ” (ಯ. ೧-೨೨-೧೬೪-೩೯) «« ಸೈಷಾ ಭಾರ್ಗವೀ ವಾರುಣೀ ವಿದ್ಯಾ 
ಪರಮೇವ್ಯೋಮನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ''(ತೈ೩-೬)"ಓಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಪುರಾಣಮ್‌''! 
(ಬೃ. ೫-೧-೧)ಇತಿ ಚೈವಮಾದೌ | ವಾಕ್ಯೋಸಪಕ್ರಮೆಟಪಿ ವರ್ತಮಾನಸ್ಯ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಶಾತ್‌ ಯುಕ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ಪಾವಧಾರಣಾ। ಅಗ್ನಿರಧೀತೇ- 
8ನುವಾಕಮ್‌ ಇತಿ ಹಿ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮಗತೋಸಪ್ಯಗ್ನಿಶಬ್ದೋ ಮಾಣವಕ- 
ನಿಷಯೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅದರೆ ಭೂತಾಕಾಶವು (ಆಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ ಎಂಬ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ಬಲ 
ದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಮೊದಲು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಭೂತಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕೈಂತ) ಮೊದಲು ತೋರುವದಾದರೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಗುಣಗಳನ್ನು 
ಕಂಡು (ಅದನ್ನು)ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ««ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವದು'' (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು) ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ೭. ಇದರಂತೆ ಆಕಾಶದ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಕಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
(ಯಾವ) ಅಕ್ಷರವಾದ ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ ಬುಕ್ಕುಗಳು (ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರು- 
ವವೋ), ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಕೋ? (ಖು. 
೧-೨೨-೧೬೪-೪೯) “ಆ ಈ ಭಾರ್ಗವವಾರುಣವಿದ್ಯೆಯು ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ 

1 ಇಲ್ಲಿ ಬರೆನವರ ಕೈತಪ್ಪಿಸಿಂದಪೋ ಏನೊ, ಛಾಂ. ೪.೧೦.೫ ಮತ್ತು ಬೃ. ೫-೧-೧ 
ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿದ ಹೊಸವಾಕ್ಯವೊಂದು “ ಓಂ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಪುರಾಣಮ್‌? 
ಎಂದು ಬಂದಿದೆ. ಅನಂದಗಿರಿನ್ಶಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಈ ಪಾಠನನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದೆ ; ರತ್ನಪ್ರಭೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎರಡು ಶ್ರುತಿಯೆಂದು ಹಿಡಿದಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವಾಕ್ಯವೊಂದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಾವು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗವು 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವವರಿಂದ ಅದೊ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಳಿಂಣಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅರ್ಥನೆಂದು ನಿಶ್ಚೆಯನಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕತಿ ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (೪.೧.೫೩ಿ.ಗಿ. 


ನೆಲೆಸಿಂತಿರುತ್ತದೆ” | (ತೈ. ೩-೬) ಓಂ (ಎಂಬುದು) ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಪುರಾಣವಾದ 
ಖವು? (ಬೃ. ೫-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ (ವೆಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶಶಬ 
ವನ್ನು ಕೂಡ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ವಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದ್ದ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 3 ಏಕೆಂದರೆ “ಅಗ್ನಿರಧೀತೇಃನುವಾಕಮ್‌'' ಅಗ್ನಿಯು ಅನುವಾಕ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಯಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ವಿಷಯ(ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೯. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೧-೧೦-೯ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ ॥ ೨೩ ॥ 
೨೩. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು. 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಫೃ) 

೧೨೧. ಉದ್ದೀಥೇ «« ಪ್ರಸ್ತೋತರ್ಯಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾವಮನ್ವಾಯತ್ತಾ'' 
(ಛಾಂ. ೧.೧೦-೯) ಇತ್ಯು ನಕ್ರಮ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ «« ಕತಮಾ ಸಾ ದೇವತೇತಿ'' 
(ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) "ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ 

ಇಲ್ಲಿ « ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದನು. ಈ ವಿದ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯೋನದಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿರುತ್ತಡೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯೋನುನೆಂಬ ಆಕಾಶಸರ್ಯಾಯತಬ್ದನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

2 ಖಂ ಎಂಬುದು ಅಕಾಶನರ್ಯಾಯಶಬ್ದವಾದೆರೂ ಪುರಾಣನಾದ ಖವು ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಸಾಹಚರ್ಯದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮವೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದರೂ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಭೂತಾಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣನಾಗು 
ವಂತೆ ಅಕಾಶವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಗೌಹಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಮಾತು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ಬೆಂಕಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಮೊದಲು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಬೆಂಕಿಯು ಅನುವಾಕನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎಂಬ ಗೌಹಾರ್ಥವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಥಿ, ೯. ಸೂ, ೨೩.) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣನೆಂಡರೆ ನಾಯುವಿಕಾರವು ೧೯ 


ಪ್ರಾಣನೇವಾಭಿಸಂವಿಶಸ್ತಿ ಪ್ರಾಣಮಭ್ಯುಜ್ಜಿ ಹತೇ ಸೈಷಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾನ- 
ಮನ್ವಾಯತ್ತಾ'' (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೫) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯನಿರ್ಣಯೌ ಪೂರ್ವ- 
ವದೇವ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯೌ | “ ಪ್ರಾಣಬನ್ಸನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ” (ಛಾಂ. ೬.೮.೨), 
“ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌? (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಇತಿ ಜೈವಮಾದ್‌ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೋ ದೃಶ್ಯತೇ! ವಾಯುವಿಕಾರೇ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧತರೋ ಲೋಕವೇದಯೋಃ| 
ಅತಃ ಇಹ ಪ್ರಾಣಕಲ್ಲೆ (ನ ಕತರಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ' ಯುಕ್ತಮ್‌? ಇತಿ ಭವತಿ 
ಸಂಶಯಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಉದ್ದೀಥ (ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ)! “ಎಲೈ ಪ್ರಸ್ತೋತ್ಸವೆ, ಯಾವ ದೇವತೆಯು 
ಸ್ತಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೋ (ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಬಿದ್ದುಹೋಗುವದು)” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೯) ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ “ಆ ದೇವತೆಯು ಯಾವದು?” (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) “ ಪ್ರಾಣವು ಎಂದು 
ಆತನು ಹೇಳಿದನು. ಈ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ವವು. ಆ ಈ ದೇವತೆಯು ಪ್ರಸ್ತಾವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. 
೧-೧೧-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಂತೆಯೇ) ? ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ ಸೋಮ್ಯನೆ, 
ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲನೆ?” 3 (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) ಮತ್ತು 
“ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣವು” * (ಬೃ. ೪-೪ ೧೮) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನ 
ವಿಕಾರ (ಎಂಬರ್ಥ)ದಲ್ಲಂತೂ ಲೋಕವೇದಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


1 ಉದ್ಗೀಥನಿಚಾರವೇ ಇದರೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಮುಂಜೆಯೂ ಬಂದಿರುನದರಿಂದ 
ಉದ್ಗೀಥಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ನವಿಷಯಕಜಾದ ಈ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ " ಉದ್ಗೀಥದಲ್ಲಿ* ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

2 ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತಿಪೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು 
ಮುಂದೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುವದು. 

8 « ಮೆನಃಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಜೀವನು ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿ 
ದ್ದಾನೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸ್ಯ ಅರ್ಧ. 

4 ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಅವಭಾಸಕವಾದ ಚೈತನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಯಾರು ಆರಿಯುನರೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಭ್ಯ 


& 


ಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ ಅ. ೧. ಖಾ, 6. 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಯುಕ್ತ?-ಎಂದು ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ!. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ವಾಯುವಿಕಾರವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೨. ಕಂ ಪುನರತ್ರ ಯುಕ್ತಮ್‌? ವಾಯುನಿಕಾರಸ್ಯ ಪಳ್ಬುವೃತ್ತೇಃ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಃ. ಇತಿ 
ಅವೋಚಾಮ | ನನು ಪೂರ್ವವತ್‌ ಇಹಾಪಿ ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ನನ 
ಗ್ರಹಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌? ಇಹಾಸಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಭೂತಾನಾಂ ಸಂವೇಶನೋ 
ದ್ಲಮನೇ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಕರ್ಮ ಪ್ರತೀಯತೇ | ನ | ಮುಖ್ಯೊಪಿ ಪ್ರಾಣೇ 
ಭೂತಸಂವೇಶನೋದ್ಧಮನಸ್ಯ ದರ್ಶನಾತ್‌ | ಏವಂ ಹಿ ಆಮ್ನಾಯತೇ-" ಯದಾ 
ವೈ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ಪ್ರಾಣಂ ತರ್ಹಿ ವಾಗಪ್ಯೇತಿ ಪ್ರಾಣಂ ಚಕ್ಷುಃ ಪ್ರಾಣಂ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ಪ್ರಾಣಂ ಮನಃ ಸ ಯದಾ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ ಪ್ರಾಣಾದೇವಾಧಿ ಪುನ- 
ರ್ಜಾಯನ್ಷೇ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೩-೩೬) ಇತಿ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಚೈತತ್‌ ಸ್ವಾಪಕಾಲೇ 
ಪ್ರಾಣವೃತ್ತೌ ಅಪರಿಲುಸ್ಯಮಾನಾಯಾಮ್‌ ಇನ್ಲ್ರಯವ್ನ ತ್ರಯಃ ಸರಿಲುಪ್ಯನ್ತೇ 
ಪ್ರಜೋಧಕಾಲೇ ಚ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಶ್ರಿ ಇತಿ | ಇನ್ಟ್ಟಿಯಸಾರತ್ವಾಚ್ಚ ಭೂತಾ- 


1 ಉಸಸ್ತಿಚಾಕ್ರಾಯಣನೆಂಬ ಖುಸಿಯು ಯಾಚನಿಗಾಗಿ ಹೊರಟು ರಾಜನು 
ಯಜ್ಞ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಬಳಿಗೆ ಬಂದನು. ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉಪಾಸನಾಸಿದ್ಧಿಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವಡಕ್ಕಾಗಿ ಆತನು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವು. “ ಪ್ರಸ್ತೋತರ್ಯಾ |... ೫ 
ಎಂಬುದು, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗಾತೃವಿನ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತೋತೃ ಎಂಬ ಖುಶ್ಚಿಜನು ಇರುತ್ತಾನೆ ; 
ಅವನು ಹಾಡುವ ಸಾಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತಾ ನನೆಂದು ಹೆಸರು. . «« ಪ್ರಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಹೊಗಳಿದೆಯೋ ಅದು ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತೆ ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತಿರುಷ ನನ್ನನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾ ವಮಾಡುನೆಯಾದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆ ಸಿಡಿದುಬೀಳೆಲಿ” ಎಂದು ಚಾಕ್ರಾಯಣನು ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಸ್ತೋತೃ ಹೆದರಿ ಸುಮ್ಮನಾದನು, ಇದರಂತೆ ಉದ್ಗಾತೃಪ್ರತಿಹರ್ತೃಗಳೆಂಬ ಖುತ್ತಿಜರೂ 
ಹೆದರಿ ಸುಮ್ಮನಾದರು, ರಾಜನು « ತಾವೇ ಖುತ್ವಿಜರಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬೇಕು ” 
ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡನು. ಯಷಿಯು «೯ ಈ ಖಯತ್ತಿಜರೇ ನನ್ನ ಆನುಮತಿಯಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಲಿ, ನನಗೂ ನೀನು ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರಾಯಿತು” ಎಂದನ್ನು ಆಗ ಪ್ರಸ್ತೋತೃವು 
« ಸ್ಟಾಮ್ಕಿ, ತಾವು ಹೇಳಿದ ದೇನತೆಯಾವದು? ಎಂದು ಕೇಳಲು ಚಾಕ್ರಾಯಣನು ಕೊಟ್ಟ 
ಉತ್ತರದೆ ವಾಕ್ಕವನಿದು, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಯಾವ ತತ್ತ್ವವ್ರೆ?-ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವು 
ಬಂದು ಒದಗಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೩, ]) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ವಾಯುನಿಕಾರವು ಗಜ 


ನಾಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಃ ಮುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇಃಪಿ ಭೂತಸಂವೇಶನೋದ್ಗಮನವಾದೀ 

ವಾಕೈಶೇಷಃ | ಅಪಿ ಚ ಆದಿತ್ಯಃ ಅನ್ನಂ ಚ ಉದ್ದೀಧಸ್ರತಿಹಾರಯೋರ್ಡೇವತೇ 

ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾಯಾಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನನ್ತರಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯೇತೇ। ನ ಚ ತಯೋ- 

ರ್ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮಸ್ತಿ |! ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಾಚ್ಚ ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಸಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಯುಕ್ತ? (ಎಂದರೆ) ವಾಯುವಿನ ವಿಕಾರವಾದ 
ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತೇವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ)ಃ--ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಂತೆ) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗಗಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಡುವದು ಎಂಬ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವು! 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 2 

(ಪರಿಹಾರ); ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂತಗಳು 
ಹೊಕ್ತು ಹೊರಡುವನೆಂಬುದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಅದು) 
ಹೇಗೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ : " ಯಾವಾಗ ಪುರುಷನು ನಿದ್ರಿಸು 
ವನೋ ಆಗ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕು ಅಡಗುವದು, ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು (ಅಡ 
ಗುವದು). ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೋತ್ರವು (ಅಡಗುವದು), ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸು 
(ಅಡಗುವದು). ಅವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ (ಆಗ) ಪ್ರಾಣದಿಂದಲೇ 
ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವವು, “ (ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧೦-೩-೩-೬) ಇದಲ್ಲದೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ವೃತ್ತಿಯು ಲೋಪವಾಗದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾಣದೆಹೋಗು 
ತ್ರನೆಯೆಂಬುಷೂ ಎಚ್ಚರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂಬುದೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಭೂತಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಸಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಹೊಕ್ಕುಹೊರಡುವವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು 


1 ಭೂತಗಳ ಸಂಸೇಶನ(ಅಡಗುನದು), ಉದ್ಗಮನ(ಹೊರೆಟುಬರುವದು)-ಇವು 
ಭೂತಗಳ ಧರ್ಮವಲ್ಲನೆ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಭಜಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕೆಲಸನೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತ. 

2 ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವು; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ನ್ಯಾಯವು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಭಾವ, 

3 ಇದು ನುತ್ತೊಬ್ಬರ ನಿದ್ರೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಎಚ್ಚರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತು 
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(ಇದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ! ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ-ಇವು ಉದ್ದೀಥಪ್ರತಿಹಾರೆ 
ಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ; ಅವುಗಳಂತೆ (ಇರುವದರಿಂದ) 
ಪ್ರಾಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ? (ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು), 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಸ್ತಾನದೇವತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
(ಭಾಸ್ಫ) 


೧೨೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಸೂತ್ರಕಾರ ಆಹ- "" ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ” ಇತಿ | 
« ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌' ಇತಿ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | ಅತ ಏವ ತಲ್ಲಿಬ್ನಾತ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಮಪಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ! ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾನಿ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಲಸಂ- 
ಬನ್ನಃ ಶ್ರೂಯತೇ 4 ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಪ್ರಾಣಮೇವಾಭಿಸಂ್ಲ 
ವಿಶಕ್ರಿ ಪ್ರಾಣಮಭ್ಯುಜ್ಜಿ ಹತೇ «« (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೫) ಇತಿ | ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತಾ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯೌ ಉಚ್ಯಮಾನ್‌ೌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಗಮಯತಃ | ನನು ಉಕ್ತಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರಹೇಇಪಿ ಸಂವೇಶ 
ನೋದ್ಗಮನದರ್ಶನಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಮ್ಮ್‌ ಸ್ವಾಸಪ್ರಬೋಧಯೋರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ।ಸ್ಟಾಪಪ್ರಜೋಧಯೋರಿನ್ಚಿ ಯಾಣಾಮೇವ ಕೇವಲಾನಾಂ 
ಪ್ರಾಣಾಶ್ರಯಂ ಸಂವೇಶನೋದ್ಧಮನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ | 
ಇಹತು ಸೇನ್ಚಿ_ಯಾಣಾಂ ಸಶರೀರಾಣಾಂ ಚ ಜೀವಾವಿಷ್ಟಾನಾಂ ಭೂತ್ತಾ 
ನಾಮ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ'' ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯದಾಪಿ 
ಭೂತಶ್ರುತಿಃ ಮಹಾಭೂತವಿಷಯಾ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ, ತದಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಲಿಬ್ಬ ತ್ವಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ | ನನು ಸಹಾನಿ ವಿಷಯೈಃ ಇನ್ಟ್ಟಿಯಾಣಾಂ ಸ್ವಾಸಪ್ರಬೋಧ- 
ಯೋಃ ಪ್ರಾಣೇ ಅಸ್ಕಯಂ ಪ್ರಾಣಾಚ್ಚ ಪ್ರಭವಂ ಶೃಣುಮಃ "« ಯದಾ ಸುಪ್ರಃ 
ಸ್ವಪಷ್ಟಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಧಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ ತದ್ಯೆನಂ 


1 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಅಡಗುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ 

ವಲ್ಲ |_ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು, ಭೂತಗಳ ಸಾರವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಲಯ 
೩ 
ವಾಗುನದು ಕಂಡಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭೂತಗಳ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 

2 ಉದ್ದೀಥದ ದೇವತೆ ಯಾವದು? ಎಂಬ ಉದ್ಗಾತೃವನಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆದಿತ್ಯನೆಂದೂ 
ಪ್ರತಿಹಾರದ ದೇವತೆ ಯಾವದ ?. ಎಂಬ ಪ್ರತಿಹರ್ತ್ಥವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅನ್ನನೆಂದೂ ಚಾಕ್ರಾಯಣನು 
ಉತ್ತರನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ, ಆ ದೇವತೆಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಣವೂ ಸಾಮದ ದೇನತೆಯಾಗಿದೆ, 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಂತೆ ಇದೂ ಅಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವು. 


ಅಧಿ. ೯. ಸೂ. ೨೨] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಸ್ತಾನಡೇನತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೧೯೭ 


ವಾಕ್ಸರ್ವೈರ್ನಾಮಭಿಃ ಸಹಾಶಪ್ಯೇತಿ'' (ಕೌ. ೩೩) ಇತಿ! ತತ್ರಾಪಿ ತಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ | ಯತ್‌ ಪುನರನ್ನಾದಿತ್ಯಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅಬ್ರಹ್ಮಶ್ವಮ್‌ ಇತಿ, ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ವಾಕ್ಯಶೇಸಬಲೇನ ಪ್ರಾಣ- 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತಾಯಾಂ ಪ್ರತೀಯಮಾನಾಯಾಂ ಸಂನಿಧಾನಸ್ಯ ಅಕಿಂ- 
ಚಿತ್ಕರಶ್ವಾತ್‌! ಯತ್‌ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಪಣ್ಟುವೃತ್ತೌ ಪ್ರಸಿದ್ಧತರತ್ವಮ್‌, 
ತತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯೇವ ಪ್ರತಿನಿಧೇಯಮ್‌] ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾ- 
ಯಾಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ : « ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ '' (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು). ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ " ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌' "" ಅದರೆ ಲಿಂಗಗಳಿರುವದರಿಂದ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ಶ್ರದ(ಯಷ್ಟೆ ; ಆ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗಗಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ವಾಚ್ಛ)ವೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ಸಂಬಂಧೆವು «ಈ ಸರ್ವಭೂತೆಗಳೂ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತವೆ, ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ” 
(ಛಾಂ ೧-೧೧-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಣ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಉತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳು (ಆಗುವ)ವೆಂದಿರುವದರಿಂದ (ಇವು) 


ವಲಲ 
ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ (ಭೂತಗಳು ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು) ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆ ಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆ ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದು) ಕಂಡಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ನಿದ್ರೆಎಚ್ಚರಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ (ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವದು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಜೀವರುಗಳಿಂದ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾದ ಭೂತಗಳು (ಹೊಕ್ಕು ಹೊರಬರುವವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ « ಈ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ? ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಭೂತ್ಗಗಳ ವಿಷಯದ ಈ) ಶ್ರುತಿಯು ಮಹಾಭೂತಗಳ ವಿಷಯವೆಂದು 


೧೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ ಅ, ೧ ಜಾ. ಗಿ 


ಯಾವಾಗ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವೆವೋ! ಆಗಲೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗನೆಂಬುದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :--ವಿಸಯಗಳೊಡನೆಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಚ್ಚರನಿದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವವೆಂದೂ ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಹೊರಟುಬರುವವೆಂದೂ 
«« ಯಾವಾಗ ಸುಪ್ತನಾದವನು ಯಾವ ಸ್ವಸ್ನವನ್ನೂ ಕಾಣದೆ ಇರುವನೋ ಆಗ 
ಈ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ಇದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕು ಸರ್ವನಾಮ 
ಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) ;- ಅಲ್ಲಿಯೂ (ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 
ದಿಂದ (ಹೇಳಿರುವದು) ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

ಇನ್ನು ಅನ್ನ, ಆದಿತ್ಯ--ಇವುಗಳ ಸನ್ನಿ ಧಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ 
ಅಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದ)ನಲ್ಲ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಬಳಿಕ 
ಸಂನಿಧಾನವು ಏನೂ ಮಾಡಲಾರದು. ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಪಂಚವೃತ್ತಿಯ 
(ವಾಯುವಿಕಾರದಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ (ಎಂದಿ)ರಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ (ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ) ಆಕಾಶಶಬ್ದ(ದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರು)ವಂತೆಯೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. 


ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವಿಷಯವಾಕ್ಯಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೨೪. ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ ಉದಾಹೆರನ್ತಿ- ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೮),  ಪ್ರಾಣಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) ಇತಿ 
ಚ । ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ಶಬ್ದಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ಸಂಶಯಾನುಪಪತ್ತೇಃ। 
ಯಥಾ ಪಿತುಃ ಪಿತೇತಿ ಪ್ರಯೋಗೇ ಅನ್ಯಃ ಪಿತಾ ಷಸ್ಟೀ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಃ, ಆನ್ಯಃ 
ಪ್ರಥಮಾನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಪಿತುಃ ಪಿತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ, ತದ್ವತ್‌  ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಮ್‌ ' ಇತಿ ಶಬ್ದಭೇದ್ದಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 


1 ಭೂತಗಳು ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಹಾಭೂತಗಳು 
ಎಂದಿಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಎಂದರ್ಥ. 


2 ಇದು ನಿದ್ರೆಮಾಡುನವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಿ. 


ಆಧಿ ೯ ಸೂ, ೨೩, ] ವೃತ್ತಿಕಾರೆರ ವಿಷಯೆಗೆಳು ಸರಿಯೆಲ್ಲ ೧೯೯ 


ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ನ ಹಿಸ ಏವ ತಸ್ಯ ಇತಿ ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾರ್ಹೋ 
ಭವತಿ | ಯಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಕರಣೇ ಯೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ ನಾಮಾನ್ಹರೇಣಾಪಿ ಸ ಏನ 
ತತ್ರ ಪ್ರಕರಣೀ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಾಧಿಕಾರೇ 
“ ವಸನ್ರ್ವೇ ವಸನ್ಷ್ಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ” ಇತ್ಯತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದೋ 
ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮವಿನಯೋ ಭವತಿ | ತಥಾ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕರಣೇ “ಪ್ರಾಣ 
ಬನ್ಗನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ” ಇತಿ ಶ್ರುತಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಃ ವಾಯುವಿಕಾರಮಾತ್ರಂ 
ಕಥಮ್‌ ಅವಗಮಯೇತ್‌? ಅತಃ ಸಂಶಯಾನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ನೈತತ್‌ ಉದಾ 
ಹರಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಾಣೇ ಸಂಶೆಯಪೂರ್ವ 
ಸಕ್ಷನಿರ್ಣಯಾ ಉಪಪಾದಿತಾಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು (ವೃತ್ತಿಕಾರರು)' «« ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಮ್‌” (ಪ್ರಾಣನ 
ಪ್ರಾಣವು” (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಮತ್ತು "" ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ, ೬-೮-೨) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಅಧಿ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ) ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಆದರೆ) ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. (ಹೇಗೆಂದರೆ, «ತಂದೆಯ 
ತಂದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಸ್ಟೀನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವ ತಂದೆಯು 
ಬೇಕೆ, ಪ್ರಧಮಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವ ತಂದೆಯ ತಂದೆಯು ಬೇರೆ-ಎಂದು 
(ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ) ಗೊತ್ತಾಗುವದೋ ಅದರಂತೆ " ಪ್ರಾಣನ ಪ್ರಾಣವು'' ಎಂದು 
ಶಬ್ದವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಣದ 
ಪ್ರಾಣನು ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ (ವಸ್ತುವನ್ನೇ) 
« ತನ್ನ” (ಎಂದು ತನ್ನಿಂದಲೇ) ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ.2 
ಯಾವದರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ (ಅದನ್ನು) ಬೇರೊಂದು) 
ಹೆಸರಿನಿಂದ (ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ) ಅಲ್ಲಿ ಅದೇ ಪ್ರಕರಣಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ *“ವಸಕ್ರ್ವೇ 
ವಸಕ್ಷೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಯಜೇತ '' (?) ವಸಂತವಸಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ 


1 ಈ ನೃತ್ತಿಕಾರರು ಯಾರು? ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬರೇ ಉದಾಹರಿ 
ಸಿದ್ದ ರೆ?_ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಸೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

2 « ತನ್ನ ಮನೆ? ಎಂಬಂತೆ $ ತನ್ನ ತಾನು * ಎಂದು ಯಾರೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣದ ಪ್ರಾಣ-ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಪಿರಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪.೧೮ ಗಿ 


ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮದೆ 
ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣ 
ಬನ್ಗನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ “ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬರಿಯ 
ವಾಯುವಿಕಾರವನ್ನೇ ಹೇಗೆ ಹೇಳೀತು?! ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತಾವದೇವತೆಯಾದ ಪ್ರಾಣದೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೆ ಸಂಶಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ನಿರ್ಣಯ-(ಇವೆಲ್ಲ)ನನ್ನೂ (ಮೇಲೆ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. 


೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ವರಣಾಧಿಕರಣ (೨೪-೨೭) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೩-೧೩ ರಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ವರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ॥ ೨೪ ॥ 


೨೪. ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಚರಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೆದೆ. 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೫. ಇದಮ್‌ ಆಮನಶ್ರಿ " ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿ. 
ರ್ದೀಪ್ಯತೇ ವಿಶ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಷು ಸರ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಸ್ವನುತ್ತ ಮೇಷೂತ್ತಮೇಷು 
ಲೋಕೇಸ್ವಿದಂ ನ ತದ್‌ 'ಯದಿದಮಸಿ ಸ್ಮಿನ್ನನ್ರಃ ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೩-೭) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಮ್‌ ಇಹ ಜ್ಯೊತಿಃಶಬ್ಬೇನ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಜ್ಯೋತಿಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಕೆಂ ವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ | ಅರ್ಧಾನ್ರರವಿಸಯಸ್ಯಾಪಿ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ತಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಇಹ ತು ತಲ್ಲಿಜ್ಜಮೇವ 
ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ವಿಚಾರ್ಯತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ಈ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ: ಈ ದ್ಯು 
(ಲೋಕ)ದ ಆಚಿಗೆ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೇಲಿನ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ, ಅನುತ್ತಮವಾದ 
ಉತ್ತಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದೋ ಅದು ಈ 


ನಾನಾನಾ 


1 ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣನೆಂದಕಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿರುವದೆರಿಂದೆ 
ಎರಡನೆಯ ವಾಕೃದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


೪ಛಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೪.] ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ: ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳಕು ೨೦೧ 


ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಬೆಳಕಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ '' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭). ಇಲ್ಲಿ ಸೆಂಶಯೆ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ? (ಹಿಂದಿನ ಅಧಿ 
ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವುಕೂಡ, ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ ಎಂದು (ನಿಶ್ಚಿಯಿಸಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಲಿಂಗವೇ ಇದೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ?-ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ : ಜ್ಯೋತಿಯೆಂದರೆ ಬೆಳಕು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೨೬. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಆದಿಶ್ಯಾದಿಕಮೇವ ಜ್ಯೋತಿಃ- 
ಶಬ್ಬೇನ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಪ್ರಸಿದ್ಧೀಃ | ತಮಃ, ಜ್ಯೋತಿಃ ಇತಿ ಹಿ 
ಇಮೌ ಶಬ್ದಾ ಪರಸ್ಪರಪ್ರತಿದ್ವನ್ಸಿನಿಷಯೌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್‌ | ಲಕ್ಷುರ್ವ್ಯತ್ತೇರ್ನಿ- 
ರೋಧೆಕಂ ಶಾರ್ವರಾದಿಕಂ « ತಮಃ ' ಉಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಯಾ ಏವ ಅನುಗ್ರಾಹೆಕಮ್‌ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಕಂ ಜ್ಯೋತಿಃ | ತಥಾ «ದೀಪ್ಯತೇ' ಇತಿ ಇಯನಮಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿನಿಷಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ | ನ ಹಿ ರೂಪಾದಿಹೀನಂ ಬ್ರಹ್ಮ " ದೀಪ್ಯತೇ' 
ಇತಿ ಮುಖ್ಯಾಂ ಶ್ರುತಿಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ | ದ್ಯುಮರ್ಯಾದತ್ವಶ್ರುತೇಶ್ವ | ನ ಹಿ ಚರಾ 
ಚರಬೀಜಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಕಸ್ಯ ದ್ಯೌಃ ಮರ್ಯಾದಾ ಯುಕ್ತಾ | ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ತು ಜ್ಯೋತಿಷಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ದ್ಯೌಃ ಮರ್ಯಾದಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | “ಪರೋ 
ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ” ಇತಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌ | ನನು ಕಾರ್ಯಸ್ಯಾಪನಿ ಜ್ಯೋತಿಸಃ 
ಸರ್ವತ್ರಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ದ್ಯುಮರ್ಯಾದಾವತ್ತ್ವಮ್‌ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ್‌! ಅಸ್ತು 
ತರ್ಹಿ ಅತ್ರಿವೃತ್ಛತಂ ತೇಜಃ ಪ್ರಥಮಜಮ್‌[ ನ ಅತ್ರಿವೃತ್ಛತಸ್ಯ ತೇಜಸಃ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ | ಇದಮೇವ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಯತ್‌ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತಿ 
ಜೀತ್‌ | ನ| ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ತರಪ್ರಯುಕ್ತಸ್ಯೈವ ಆದಿತ್ಯಾದೇರುಪಾಸ್ಯತ್ವ 
ದರ್ಶನಾತ್‌! “ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿವೃತಮೇಕೈಕಾಂ ಕರವಾಣಿ” ( ಛಾಂ.೬-೩-೩) 
ಇತಿ ಚ ಅವಿಶೇಸಶ್ರುತೇಃನಚ ಅತ್ರಿವೃತ್ಯ ತಸ್ಯಾಪಿ ತೇಜಸೋದ್ಯುಮರ್ಯಾದತ್ವಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತಮೇವ ತತ್ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಮ್‌ | 
ನನು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅರ್ವಾಗಪಿ ದಿವ; ಅವಗಮ್ಯತೇ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಕಂ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ ! 
ನೈಷ ದೋಷಃ | ಸರ್ವತ್ರಾಪಿ ಗಮ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷಃ « ಪರೋ ದಿವಃ ' ಇತಿ 
ಉಪಾಸನಾರ್ಥಃ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಪರಿಗ್ರಹೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನತು ನಿಪ್ಪುಡೀಶ- 
ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪನಾ ಭಾಗಿನೀ | “ ಸರ್ವತಃ ಪೃಷ್ಟೇಷ್ವ. 


೨6೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ [ ಅ. ೧. ಪಾ. ೧. 


ನುತ್ತ ಮೇಸೂತ್ರಮೇಷು ಲೋಕೇಷು” ಇತಿ ಚ ಆಧಾರಬಹುತ್ವಶ್ರುತಿಃ ಕಾರ್ಯೇ 
ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಉಪಪದ್ಯತೇತರಾಮ್‌ | “ ಇದಂ ವಾವ ತದ್ಯದಿದಮಸ್ಕಿನ್ನ ಕ್ರ 
ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ ಕೌಕ್ಷೇಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರಧ್ಯಸ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಸಾರೂಪ್ಯನಿಮಿತ್ತಾಶ್ಚ ಅಧ್ಯಾಸಾ ಭವನಿ, | 
ಯಥಾ “ ತಸ್ಯ ಭೂರಿತಿ ಶಿರ ಏಕಂ ಶಿರ ಏಕಮೇತದಕ್ಷರಮ್‌ ” (ಬೃ. ೫-೫-೩) 
ಇತಿ | ಕೌಕ್ಷೇಯಸ್ಯ ತು ಜ್ಯೋತಿಷ: ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | “ ತಸ್ಕೈಷಾ 
ದೃಷ್ಟಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭), “ ತಸ್ಕೈಷಾ ಶ್ರುತಿಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ 
ಔನ್ಟ್ಯಘೋಷವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಸ್ಯ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | “ ತಜೀತದ್ದೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ 
ಚೇತ್ಯುಪಾಸೀತ'' ( ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ | “ ಚಕ್ಷುಷ್ಯಃ 
ಶ್ರುತೋ ಭವತಿ ಯ ಏನಂ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೮) ಇತಿ ಚ 
ಅಲ್ಪಫಲಶ್ರವಣಾತ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌ | ಮಹತೇ ಹಿ ಫಲಾಯ ಬ್ರಹ್ಮೋ- 
ಪಾಸನಮ್‌ ಇಷ್ಯತೇ | ನ ಚ ಅನ್ಯದಸಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವವಾಕ್ಕೇ ಪ್ರಾಣಾಕಾಶವತ್‌ 
ಜ್ಯೋತಿಸೊೋಃಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ | ನ ಚ ಪೊರ್ವಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮಸ್ತಿ | “ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಮ್‌” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೧) ಇತಿ ಛನ್ಹೋನಿರ್ದೇಶಾಶ್‌ | ಅಥಾನಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಪೂರ್ವ- 
ಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಏವಮಸಿ ನ ತಸ್ಯ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿ- 
ಜ್ಞಾನಮಸ್ತಿ | ತತ್ರ ಹಿ“ ಕ್ರಿ ಸಾದಸ್ಯಾಮೃ ತಂ ದಿವಿ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇತಿ 
ದ್ಯೌಃ ಅಧಿಕರಣತೆ ನ ಶ್ರೂಯತೇ ! ಅತ್ರ ಪುನಃ “ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ'' 
ಇತಿ ದ್ಯೌಃ ಮರ್ಯಾದಾತ್ವೇನ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಕೃತಂ ಜ್ಯೊ ಡಿ ಇಹ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಪಕ್ಷವು) ಯಾವದು? ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ 
(ಬೆಳಕನ್ನೇ) ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು (ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ), ಏಕೆಂದರೆ, (ಹಾಗೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ತಮಸ್ಸು, 
ಜ್ಯೋತಿ-ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ವಿಗಳಾಗಿರುವ (ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು) ತಿಳಿಸುವವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಚಕ್ಷು(ರಿಂದ್ರಿಯದ) ವೃತಿ 
ಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವ ರಾತ್ರಿಯ(ಮಬ್ಬು) ಮುಂತಾದದ್ದು ತಮಸ್ಸು ಎನಿಸುತ್ತದೆ ; 
ಅದಕ್ಕೇ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಜ್ಯೋತಿ (ಎನಿಸು 
ತ್ರದೆ), ಇದರಂತೆ " ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಮಾತೂ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾ 
ದದ್ದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
(ಯಾವದೂ) ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು " ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ) 
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ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ಧಲ್ಲವಪ್ಪೆ, (ಈ ಜ್ಯೋತಿಗೆ) ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಚರಾಚರೆ 
(ವಸ್ತುಗಳಿಗೆಲ್ಲ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕು ಅಳತೆಯದಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಎಲ್ಲೆ 
ಕಟ್ಟಾಗಬಹುದು. ಶೆ ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾಚಿಗೆ ಇರುವ ಬೆಳಕು" ಎಂದು (ಈ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ) ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣವು (ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : _ಕಾರ್ಯವಾದ ಬೆಳಕೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶೋರಿಬರುತ್ತಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವಕ್ಕೆ) ದ್ಯುಲೋಕವೆಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿರುವದು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ್ರಿವೃತ್ತೃತವಾಗೆದೆ ಇರುವ! ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟಿದ ತೇಜಸ್ಸು (ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂದಾಗಲಿ! 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತವಲ್ಲದ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ 
(ಯಾವ) ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪರಿಹಾರ) ;- (ಅದು) ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಟದ್ಲಿಂಬುಣಡೆಯಲ್ಲ ಇದೇ 
(ಅದರ) ಪ್ರಯೋಜನ(ವಾಗಬಹುದಲ್ಲ) ! 

(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಉಪಾಸ್ಯ(ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ತ್ರಿವೃತತ್ರಿವೃತವಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೩) 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 4 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿವೃತ್ಸ ತವಲ್ಲದ 
ತೇಜಸ್ಸಿಗಾದರೂ ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಾಗಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


1 ಛಾಂ, ೬-4-೩ರಲ್ಲಿ ಈ ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು, ಅನ್ನ- 
ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕೆರಡರೊಡನೆ ಬೆರೆಯಿಸಿ ಒಂದೊಂದು ಭೂತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ 
ಮಿಕ್ಕೆರಡು ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ ಇರುನಂತೆ ಮಾಡುವದು ತ್ರಿನೃತ್ವರಣವು. ಇದು ಪಂಚೀ 
ಕರಣಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು (ಛಾಂ. ೬.೨.೪) ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ರಿವೃತ್ಯೃತತೇಜ 
ಸ್ಪನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಯಾರು ಏತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೋ ತಿಳಿಯದು. ಇ 

2 ತ್ರಿನೃತ್ಥೃತತೇಜಸ್ಸೇ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

3 ನಿಪ್ಪ್ರುಯೋಜನವಾದ ಮೊಲದಕೊಂಬು ಮುಂತಾದ್ದನ್ನು ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

4 ಮೂರು ಭೂತಗಳೂ ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತವಾಗಿನೆಂಯಿಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ತ್ರಿನೃತ್ಯ )ತನಲ್ಲದ ತೇಜಸ್ಸು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಹಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ಯುತಿಹೇಳಲಾರದು ಎಂದು ಭಾನ. 


೨೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧. ಶಾ. 6. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ಯ್ಯತವಾಗಿರುವ ತೇಜಸ್ಸೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಎಂದಾಗಲಿ! 

(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕು ದ್ಯುಲೋಕದ ಈಜೆಗೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಇದರಲ್ಲಿಯೊ ದೋಷವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):--(ಆದರೂ) ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತೋರು 
ತಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೇ «« ದ್ಯುಲೋಕದಿಂಪಾಜಿಗೆ” ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು (ಅದಕ್ಕೆ) ಇಟ್ಟು ಕೆ: ಳ್ಳುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುಷದಿಲ್ಲ. 


ಇದಲ್ಲದೆ “ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನ ಅನುತ್ತಮವಾದ ಉತ್ತಮಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ” (ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂದು ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ಕಾರ್ಯವಾದ ಶ್ಯೋತಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ? ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
« ಈ ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿಯಿರುವದಲ್ಲ, ಇದೇ ಅದು'' (ಛಾಂ. 
೩-೧೩-೭) ಎಂದು ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಪರಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಅಧ್ಯಾಸಗಳು 
ಸಾಡೈಕ್ಯವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತವೆ." ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆತನಿಗೆ ««ಭೂಃ 
ಎಂಬುದು ತಲೆಯು. ಏಕೆಂದರೆ ತಲೆಯು ಒಂದು, ಈ ಅಕ್ಷರವೂ ಒಂದು'” (ಬೃ. 


1 ಅತಿವೃತ್ಯೃತತೇಜಸ್ಸೇ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಮೂಳಅಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯು 
ಈಗ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

2 ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಾದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ; ಕಾರ್ಯ 
ಜ್ಯೋತಿಗೆ ಯಾವ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆನಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಆಧಾರಗಳೇ ಇರ 
ಬಹುದು. 

3 ಪೂರ ಮಂತ್ರವು ಹೀಗಿದೆ: ಅಥ ಯದತಃ ಸರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿರ್ದೀಪೃತೇ 
ವಿಶ್ವತಃ ಸೃಸ್ಟ್ಪೇಸು ಸರ್ವತಃ ಪೃಷ್ಠೇಸ್ಟನುತ್ತ ಮೇಷೂತ್ತ ಮೇಷು ಲೋಕೇಷ್ವಿದಂ ವಾವ ತದ್ಮದಿ_ 
ಮಸ್ಮಿನ್ನನ್ತಃ ಪುರುಷೇ ಜ್ಯೋತಿಸ್ತಸ್ಕೈಷಾ ದೃಷ್ಟಿರ್ಯತ್ರೈತದಸ್ಮಿಳ್ಳುರೀರೇ ಸಂಸ್ಪರ್ಶೇ- 
ನೋಷ್ನಿ ಮಾನಂ ವಿಜಾನಾತಿ ತಸೈ ಸಾ ಶ್ರುತಿರ್ಯತ್ರೆ ಇತತ್ಯರ್ಣಾವಸಿಗೃಹ್ಮ ನಿನದಮಿವ ನದಥು 
ರಿನಾಗ್ನೇರಿನ ಜ್ವಲತೆ ಉಪಶೃಣೋತಿ ತದೇತದ್ಹೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ ಚೇತ್ಕುಪಾಸೀತ ಚಕ್ಷುಷ್ಕಃ 
ಶ್ರುತೋ ಭವತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ ಯ ಏವಂ ವೇದ | (ಛಾಂ. 4-೧೩-೭). 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸನೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದಃ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯ ಆಧ್ಯಾಸವಸ್ತು ಮಾಡಿರುವದು, 
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೫-೫-೩) ಎಂದು (ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ). ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗಿನೆ 
ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ " ಇದು 
ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯು” "ಇದು ಅದರ ಶ್ರುತಿಯು'(ಛಾಂ.೩-೧೩-೭)ಎಂದು (ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿ)ಬಿಸಿಯೂ ಸದ್ದೂ ಇರುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿ(ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ). * ಇದನ್ನು 
ದೃಷ್ಟವೆಂದೂ ಶ್ರುತವೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು).? ಇದ 
ಲ್ಲದೆ «« ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನು ನೋಡುವದಕೆ 
ತಕ್ಕವನೂ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದವನೂ ಆಗುವನು? (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಎಂದು 
(ಈ ಉಪಾಸನೆಗೆ) ಅಲ್ಪಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ 
(ವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯು ದೊಡ್ಡಫಲಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲವೆ, 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು? (ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣ, ಆಕಾಶ-ಇವುಗಳಿಗಿದ್ದಂತೆ 
ಜ್ಯೋತಿಗೆ ತನ್ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) 
" ಈ ಭೂತವೆಲ್ಲವೂ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೧) ಎಂದು (ಒಂದು) 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದಾದರೂ, ಅದೇ ಈ (ಜ್ಯೋತಿ) ಎಂಬ ಗುರುತು 


1 ಆದಿತ್ಯನೊಳಗಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೂಃ ಎಂಬ ವ್ಯಾಹೃತಿಯು ತೈ ಏಕೆಂದರೆ 
ಆದು ತಲೆಯಂತೆ ಒಂದು; ಭುವಃ ಎಂಬುದು ತೋಳುಗಳು ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ತೋಳುಗಳಂತೆ 
ಎರೆಡು_ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಅಕ್ಷರ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಾರೂಪೃದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿರಅದಿದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

9 ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ದೃಷ್ಟ, ಶ್ರುತ-ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೂ ಒಪ್ಪ ವದಿಲ್ಲ. 

3 ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದು. ಗ್ರಾಮಾಧಿಕಾರಿಯಿಂದ ದೊರಕುವ 
ಸಣ್ಣಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ವಿವೇಕಿಯೂ ರಾಜನನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಇಷ್ಟು ಸಣ್ಣ 
ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಭಾವ. 

4 “ ಪರೋದಿವಃ? ಎಂಬ ಎತ್ಲಿಕಬ್ಬ " ಜ್ಯೋತಿಃ? « ದೀಪ್ಯ್ಕತೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳು, « ವಿಶ್ವತಃ ಷೃಸ್ಮೇಷು ? ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ವಾಢಾರತ್ವಕಲ್ಪನೆ, ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಹೊಟ್ಟಿಯ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ, « ದೃಷ್ಟ, «ಶ್ರುತ' ಎಂದು ಉಪಾಸನೆ, ಅಲ್ಪ 
ಫಲ_ ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜ್ಯೋತಿಯ ಲಿಂಗಗಳು, ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳಲ್ಲ, ಮುತ್ತಿ ಯಾವ 
ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೂ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

5 ತಿಳಿಸಿದ್ದರೆ ಆದೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಾಕ್ಯದ ಬಲದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


೨೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. 6. ಸಾ. ೧. 


ಇಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ.! ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ “ ಆತನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಭಾಗವು 
ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿದೆ?” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂದು ದ್ಯುಲೋಕವು (ಗಾಯತ್ರಿಗೆ) 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ 4" ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆ 
ಯಿರುವ ಚ ಎಂದು ದ್ಯುಲೋಕವು ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕ್ಕ ೈತವಾದೆ (ಬೆಳಕೆ €) ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದು ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: "ದ್ಯುಲೋಕದಾಚೆಯ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


(ಭಾನ್ಯ) 

೧೨೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ--ಜ್ಯೋತಿರಿಹ ಬ್ರಹ್ಮ ಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌ | 
ಕುತಃ? ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ | ವಾದಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಪೂರ್ವಸ್ಮಿರ್ನ 
ಹಿ ವಾಕ್ಯೇ ಚತುಷ್ಟಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಿಮ್‌ | « ತಾವಾನನ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ 
ಜ್ಯಾಯಾಗ”ಂಶ್ಚ ಪೂರುಷಃ | ವಾದೋಸಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿವಾದಸ್ಯಾ- 
ಮೃತಂ ದಿವಿ'' (ಛಾಂ. | ಇತ್ಯನೇನ ಮನ್ರೇಣ | ತತ್ರ ಯತ್‌ 
ಚತುಪ್ಪ ದೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ತ್ರಿಪುತ್‌ ಅಮೃತಂ ದ್ಯುಸ ಸಮೃಸನ್ತಿ ರೂನಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ತದೇವ ಇಹ ಡ್ಯುಸಂಬನ್ನಾ ತ್‌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯತೇ | ತತ್‌ 
ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಪ್ರಾ ಕೃತಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಕಲ್ಬಯತಃ ಪ್ರಕೃತಪುನಾಸ್ರ ಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯೇ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇಯಾತಾಮ್‌ | ನ ಕೇವಲಂ ಪುರ್ನಮಕ್ಯಾತ್‌! ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯೇ ಏವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನುವೃತ್ತಿಃ, ವರಸ್ಯಾಮನಿ ಶಾಣ್ವಿ ಲ್ಯವಿದ್ಯಾ ಯಾಮ್‌ ಅನುವರ್ತಿಷ್ಯತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಸ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಒದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಚರಣವನ್ನು ಹೇ*ರುವದರಿಂದ್ಕ ಎಂದರ ಪುದಬನ್ನು RS ಎಂದರ್ಥ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "" ಅಷ್ಟು ಈತನ ಮಹಿಮೆಯ್ಕು ಪುರುಷನು 
i ಳೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನವನು, ಈತನಿಗೆ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲ (ಒಂದು) ಪಾದವು, ಈತನ 


1 ಬರಿಯ ಸನ್ನಿ ಧಿಯು ಸಾಲದು ; ಅದೇ ಇದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವದಾದರೂ ಗುರುತು 
ಬೇಕು, 

2 ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು. 

3 ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ, 

4 ಈ ನಾತು ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇದೆ, 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೊ. ೨೪] ಪೂರ್ವನಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 36& 


ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಜಿ) '' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮದ ಯಾವ ಅಮೃತನಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಸ್ವರೂಪಡ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ದ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದಿಂದ! ಗೊತ್ತು ನಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಾಕೃತಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಬಿಡುವದು, ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು (ಎಂಬ ದೋಷಗಳು) 
ಗಂಟುಬೀಳುವವು. ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಈ) ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನುವ) ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಮುಂದಿನ 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ನಿದ್ಯೆಯನ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು.2 ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೮. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ " ಜ್ಯೋತಿಃ” *ದೀಪ್ಯತೇ' ಇತಿ ಚ ಏತೌ 
ಶಬ್ದೌ ಕಾರ್ಯೀ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧೌ ಇತಿ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾವಗಮೇ ಸತಿ ಅನಯೋಃ ಶಬ್ದಯೋಃ ಅವಿಶೇಷಕತ್ವಾತ್‌ | ದೀಪ್ಯಮಾನು 
ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿರುಪಲಕ್ಷಿತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಪಿ ಪ್ರಯೋಗಸಂಭವಾತ್‌ 1, ಯೇನ 
ಸೂರ್ಯಸ್ತಪತಿ ತೇಜಸೇದ್ಧಃ”” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨೯-೭) ಇತಿ ಚ ಮನ್ತು 
ವರ್ಣಾತ್‌ | ಯದ್ವಾ ನಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ ಚೆಕ್ಷುರ್ವ್ಯತ್ತೇರೇವ ಅನು 
ಗ್ರಾಹಕೇ ತೇಜಸಿ ವರ್ತತೇ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | «« ವಾಚೈ- 
ವಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾಸ್ತೇ ” (ಬೃ.೪-೩-೫), « ಮನೋ ಜ್ಯೋತಿರ್ಜುಷತಾಮ್‌? 
(ತೈ. ಬ್ರಾ. ೧-೬-೩-೩) ಇತಿ ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದ್ಯತ್‌ ಕಸ್ಯಚಿದವಭಾಸಕಂ 
ತತ್ತಜ್ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದೇನ ಅಭಿಧೀಯತೆ$ | ತಧಾ ಸತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಪಿ ಚೈತನ್ಯ- 
ರೂಪಸ್ಯ ಸಮಸ್ತ ಜಗದವಭಾಸಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನೋ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಃ | 

1 ಮ್ಯಲೋಕಸಂಬಂಧಿತ್ವವೆಂಬ ಗುರುತಿನಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

2 ಹಿಂದೆಯೂ ಮುಂದೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದ 
ನಡುವೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ, 


366 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. 6. ಪೊ.೦ 


« ತಮೇವ ಭಾನ್ರಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೧, ಕಾ. ೨-೨-೧೫), "" ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿ- 
ರಾಯುಹ್ಹೋಪಾಸಕೆಟಮೃತಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ವ | 
ಯದಪಿ ಉಕ್ತಮ್‌ ದ್ಯುಮರ್ಯಾದಶ್ಚಂ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ 
ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ--ಸರ್ವಗತಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಃ ಪ್ರದೇಶ- 
ವಿಶೇಷಪರಿಗ್ರಹಃ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನನು ಉಕ್ತಮ್‌, ನಿಷ್ಟ್ರದೇಶಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪನಾ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ನಿಷ್ಟ- 
ದೇಶಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷಕಲ್ಪನೋಪ- 
ಪತ್ತೇಃ | ತಥಾಹಿ « ಆದಿತ್ಯೇ', « ಚಕ್ಷುಹಿ', « ಹೃದಯೇ ' ಇತಿ ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷ- 
ಸಂಬನ್ನೀನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಾನಿ ಶ್ರೂಯನ್ರೇ | ಏತೇನ ವಿಶ್ವತಃ 
ಪೃಷ್ಣೇಷು' ಇತ್ಯಾಧಾರಬಹುತ್ವಮ್‌ ಉಪಪಾದಿತಮ್‌ | ಯದಸಿ ಏತದುಕ್ತಮ್‌ 
ಔಷ್ಟ್ಯಘೋಷಾನುನಿತೇ ಕಾಕ್ಷೇಯೇ ಕಾರ್ಯೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಅಧ್ಯಸ್ಯಮಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪರಮನಿ ದಿವಃ ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿರೇವೇತಿ | ತದಪಿ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪರ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನಾಮಾದಿಪ್ರತೀಕತ್ವವತ್‌ ಕೌಕ್ಷೇಯಜ್ಯೋತಿಪ್ರು ತೀಕತ್ರೋಪ 
ಪತ್ತೆ | * ದೃಷ್ಟಂ ಚ ಶ್ರುತಂ ಚೇತ್ಯುಪಾಸೀತ” ಇತಿ ತು ಪ್ರತೀಕದ್ವಾರಕಂ 
ದೃಷ್ಟತ್ವಂ ಶ್ರುತತ್ವಂ ಚ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯದನಿ ಅಲ್ಬಫಲಶ್ರವಣಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇತಿ | ತದಪಿ ಅನುಸಪನ್ನಮ್‌ | ನಹಿ ಇಯತೇ ಫಲಾಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಶ್ರಯ 
ಜೀಯಮ್‌, ಇಯತೇ ನ ಇತಿ ನಿಯಮಹೇತುರಸ್ತಿ! ಯತ್ರ ಹಿ ನಿರಸ್ತಸರ್ವವಿಶೇಷ 
ಸಂಬನ್ಸಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಆತ್ಮತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ತತ್ರ ಏಕರೂಪಮೇವ ಫಲಂ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತ್ಯುವಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ರ ತು ಗುಣವಿರೇಷಸಂಬನ್ಭಂ ಪ್ರತೀಕಬಿಶೇಪ್ಟ 
ಸಂಬನ್ನಂ ವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಸದಿಶ್ಯತ್ತೇ ತತ್ರ ಸಂಸಾರಗೋಚರಾಣ್ಯೇವ ಉಚಾ- 
ವಚಾನಿ ಫಲಾನಿ ದೃಶ್ಯನ್ಷೀ “ ಅನ್ನಾದೋ ವಸುದಾನೋ ವಿನ್ನತೇ ವಸು ಯ 
ಏವಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೪) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷು ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು " ಜ್ಯೋತಿಯು' «ಬೆಳಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬೀ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕು (ಎಂಬ ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಸೆ ಇದು (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ) ದೋಷವಲ್ಲ ಹೇಗೆಂ 
ದರೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ (ಎರಡು) ಶಬ್ದಗಳು 
(ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯನ್ನೇ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವ) ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಲಾರವು; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಅಥಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೪] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೦೯ 


ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅವನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೊತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು ಸೂರ್ಯನು ತಪಿಸುತ್ತಿರುವನೋ..... (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨೯-೭) ಎಂದು 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಇದೆ? ಅಧವಾ (ಹೀಗೂ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು.) 
ಈ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದನು ಚಕ್ಷುರ್ವ್ಯತ್ತಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕವಾಗಿರುವ ತೇಜ 
ಸ್ಸೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯ (ಅರ್ಧ)ದಲ್ಲಿಯೂ (ಇದನ್ನು) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. " ಈತನು ಮಾತೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂ 
ದಲೇ (ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ) ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೫) ಎಂದೂ “ (ಆಜ್ಯ 
ವನ್ನು) ಸೇವಿಸುವವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಜ್ಯೋತಿಯು '” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೧-೬-೩-೩) 
ಎಂದೂ (ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವಯಾವದು ಏನನ್ನಾದರೂ 
ಬೆಳಗಿ (ತೋರಿಸು)ವದೋ ಅದದನ್ನು ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಎಂದಾ 
ಯಿತು). ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೂ) ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ3 “ಆತನು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರು 
ವದು, ಆತನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧, 
ಕ. ೨-೨-೧೫), "" ಆ ಜ್ಯೋತಿಗಳ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಆಯುಸ್ಸು, 
ನಾಶನಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ'' (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಇನ್ನು ಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ಯುಲೋಕವೆಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು (ಇರುವ 
ದೆಂಬುದು) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
(ನಾವು) ಹೇಳುವಡೇನೆಂದಕಿ ಸರ್ವಗತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ)__ಯಾವ ಸ್ಪಲವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಸ್ಥಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುನದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವು) ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):--ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಸ್ಥಲವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಉಸಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 

1 ಕಾರ್ಯವು ಕಾಶಣನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಬಹುದು. 

2 ಬ್ರಹ್ಮದ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೂರ್ಯನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ರುಪದೆರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಜ್ಯೋತಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3 ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು, 
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ಒಂದಾನೊಂದು ಸ್ಥ ಲನನ್ನು ಕೆಲ್ಪಿಸಬಹುದು.' ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ', 
« ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ', « ಹ್ಲದಯದಲ್ಲಿ' ಫು ಆಯಾ ಸ್ರಜೇಶಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿ)ರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ «ಎಕೆ 
ಕಂತ ಮೇಲಿನವುಗಳಾದ' ಎಂಬ ಆಧಾರಬಹುತ್ವವೂ ಸರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದ. 
ಆಯಿತು.? 
ಇನ್ನು ಬಿಸಿ ಸದ್ದು-ಇವುಗಳಿಂದ ಅನುಮಾಫಿಸಿರುವ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿನ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆ ಇರುವ 
ಜ್ಯೋತಿಯೂ ಕಾರ್ಯವೇ (ಆಗಿರಬೇಕು) ಎಂಬುದನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ನಾಮವೇ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರತೀಕಗಳಿರುವಂತೆ ಹೊಟ್ಟಿಯ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಕವೂ ಇರಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. “ ದೃಷ್ಟನೆಂದೂ ಶ್ರುತನೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಜೇಕು'' ಎಂಬಲ್ಲಾ 
ದರೋ ಪ್ರತೀಕದ ಮೂಲಕ ದೃಷ್ಟತ್ವವೂ ಶ್ರುತತ್ವವೂ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ) ಆಗ 
ಬಹುದು. 
ಇನ್ನು ಸಣ್ಣಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಜ್ಯೋತಿಯು) 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲವೈ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಂತಿಷ್ಟು ಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಕೂಡದು-ಎಂದು ನಿಯಮಿಸುವ ಕಾರಣವು (ಯಾವದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ವಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ನೋಕ್ಷವೆಂಬ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಫಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಗುಣದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ 





1 ಯಉಸಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾದದ್ಟು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಉಪಯೋಗ 
ವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಭಾನ, 

2 ಪ್ರದೇಶವು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಬಹುದಾದರ್ಕ, ಪ್ರಡೇಶಬಹುತ್ವವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭುವ, 

3 ಯಾನದನ್ನು ಯಾನದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅದು ಅದರ 
ಪ್ರತೀಕನ್ರ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಾಲಗ್ರಾಮಶಿಶಿಯನ್ನು ವಿಷ್ಣು ವೆಂದು ಉಪಾಸನೆನೂಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಆದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರತೀಕವು. 

4 ನಾಮನೆಂಬ ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಉಸಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾ ರಾದರೂ ನಾಮಕ್ಕೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ! ಕ್ಕೂ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಹೊಳ್ಚೆಯ ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ದೃಷ್ಟಿ ಜಿನು 
ಹಾಕಿ ಉಪಾಸನೆನಾಡುನದಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶ್ಯನಿರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೂ. ೨೪] ' ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದ ಕಾರಣ ೨6೧ 


ವನ್ನು) ಅಥವಾ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರತೀಕದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ “ ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನು ಅನ್ನಾದನಾಗುವನು, ಧನದಾನವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನಾಗುವನು, ಧನವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೪) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಗೋಚರವಾದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯ (ಬಗೆಬಗೆಯ) ಫಲಗಳು 
(ಉಕ್ತವಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಕಾರಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೯. ಯದ್ಯನಿನಸ್ನೆ ಸ್ವವಾಕ್ಯೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಜ್ಯೋಕಿಸೊ € ಬ್ರಹ್ಮೆಲಿಬ್ಲ- 
ಮಸ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ದೃಶ್ಯಮಾನಂ ಗ್ರಹೀತವ್ಯಂ ಭವತಿ | 
ತದುಕ್ತಂ ಸೂತ್ರಕಾರೇಣ೬ ಜ್ಯೋತಿಶ್ವ ರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌'' ಇತಿ | ಕಥಂ 
ಪುನರ್ವಾಕ್ಯಾನ್ತರಗತೇನ ಬ್ರಹ್ಮೆಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಜ್ಯೋತಿಃಶ್ರುತಿಃ ಸ್ವವಿಷಯಾತ್‌ 
ಶಕ್ಯಾ ಪ್ರುಜ್ರಾನರತಮ್‌ ? "ಸೈನ ದೋಷಃ | “ ಘಂ ಪರೋ ದಿವೋ 
ಜ್ಯೋತಿಃ » ಇತಿ ಪ ್ರ ಥಮತರಪಂತೇನ ಯಚ್ಛಜ್ಜೆ ನೀನ ಸರ್ವನಾಮ್ನಾ ದ್ಯುಸಂ- 
ಬನ್ಬಾಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಮಾನೇ ಸೂರ್ವವಾಕೃನರ್ದಿಪ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವ- 
ಸಾಮರ್ಥೈೇನ ಪರಾಮವೆ ಷ್ಟ ಸತಿ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದಸ ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯ 
ತ್ವೋಸಪತ್ತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಜ್ಯೋತಿರಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ತನ್ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ! ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ(ವೆಂಬದಕ್ಕೆ) ಲಿಂಗವು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ್ಕ ಆದರೂ (ಇದರ) ಬಂದನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ? ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
(ಅದನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು “ ಜ್ಯೋತಿ- 
ಶ್ರರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ” (ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಚರಣ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 





3 *“ ಯದತಃ ಪರೋ? ಎಂಬ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ. 
2 ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ” ಎಂಬ ೧೨ ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ. 


3೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾಲಿ 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಆದರೆ ಬೇರೊಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸನ್ನಿಧಿಯಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ನಿಷಯದಿಂದ (ಕೆಳಕ್ಕೆ) ಜಾರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಆದೀತು?! 

(ಪರಿಹಾರ) :--ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ... « ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ 
ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಯಾವ ಈ ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ಆಚೆಯಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು) 
ಎಂದು (ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಕ್ಕೆ೦ತ) ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿರುವ ಸರ್ವನಾಮವಾದ ಯತ” 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ದ್ಯುಲೋಕದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ? ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅರ್ಥವಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕನೆಂದೇ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಹಿಂದಿನ ಗಾಯೆಶ್ರೀವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 


ಛನ್ಬೋಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ಚೇತೋರ್ಸಣನಿಗೆದಾತ್‌ 
ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. (ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ) ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ), ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 

1 ಶ್ರುತಿ ಎಂದರೆ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು, ಲಿಂಗನೆಂದರೆ ಅಜಿಂದು ತಿಳಿ 
ಸುನ ವಿಶೇಷಣರೂಪವಾದ ಗುರುತು, ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಾಗಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲಿ 
ಪ್ರಕೃತನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. . ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತೇನು? ಅದಿಬ್ಲದಿರುವಾಗ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾದ ಬೆಳಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣನೇನು?-ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 
ಈ ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 

2 ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಈ ದ್ಯುಲೋಕದ 
ಅಚೆಯಿರುವ ಯಾನ ಜ್ಯೋತಿಯುಂಟೋ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಯತ್‌ ಶಬ್ದವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಯತ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬೋಧಕಶಬ್ದವು ಮೊದಲಲ್ಲಿದೆ, ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು 
ಆಮೇಲೆ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಯಾವದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮ್ಯಲೋಕದ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಯಾನ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು 
ದ್ಕುಲೋಕಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯೂ 
ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೧೦. ಸೂ. ೨೫] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಹಿಂದಿನ ನಾಕೃದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ೨೧4 


ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅರ್ಪಣ (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಹೇಳಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
(ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 


ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷ: ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೩೦. ಅಥ ಯದುಕ್ತಂ ಪೂರ್ಷಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ವಾಕ್ಕೇ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಹಿತ- 
ಮಸ್ತಿ, 4 ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಭೂತಂ ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೨-೧) ಇತಿ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಖ್ಯಸ್ಯ ಛನ್ಹಸೋ ಭಿಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ತತ್‌ ಪರಿ- 
ಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ ಛನ್ನೊೋಭಿಧಾನಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಹಿತಮ್‌ ಇತಿ 
ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌? ಯಾನತಾ «« ಶಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ'' ಇತ್ಯೇತಸ್ಯಾಮ್‌ 
ಜುಚಿ ಚತುಷ್ಟಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ನೈತದಸ್ತಿ | « ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ ಇದಂ 
ಸರ್ವಮ್‌? ಇತಿ ಗಾಯತ್ರೀಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ತಾಮೇವ ಭೂತಪೃಥಿವೀಶರೀರ- 
ಹೃದಯವಾಕ್ಬಾ _ಇಪ್ರಭೇದೈರ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ 4( ಸೈಷಾ ಚತುಪ್ಪದಾ ಸಡ್ಡಿಧಾ 
ಗಾಯತ್ರೀ ತದೇತದೃಚಾಭ್ಯನೂಕ್ತಂ ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨- 
೫,೬) ಇತಿ ತಸ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತರೂಪಾಯಾಂ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಮ್‌ ಉದಾ- 
ಹೃತೋ ಮನ್ತ್ರಃ ಕಥಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುಷ್ಪಾತ್‌ ಅಭಿದಧ್ಯಾತ್‌? 
ಯೊನಿ ತತ್ರ «« ಯದ್ವೈ ತದ್ಬ)ಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಃ 
ಸೋಪಿ ಭನ್ಮಸಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ಛನ್ನೋನಿಷಯ ಏನ | «ಯ ಏತಾಮೇವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪನಿಷದಂ ವೇದ? (ಛಾಂ. ೩-೧೧-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ಹಿ ವೇದೋಪನಿ- 
ಷದಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಛನ್ನೊಟಭಿಧಾನಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪ್ರಕೃತತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ! ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
" ಇದು ಯಾವ ಯಾನದಿದೆಯೋ ಈ ಭೂತನೆಲ್ಲ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ “ (ಛಾಂ. 

1 ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅನುವಾಕವು ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ ; (೧) ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಈ ಏನೇ 
ನಿದೆಯೋ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು. ವಾಕ್ಟೇ ಗಾಯತ್ರಿ ; ವಾಕ್ಕೇ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು, 
(ಏಕೆಂದರೆ ಅದು) ಗಾನಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ (ತ್ರಾಯತೇ). (3) ಆ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಈ ಪೃಥ್ನಿಯೇ; ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಭೂತನೆಲ್ಲ ನೆಲಸಿರುವಡು? 


ಪಿಂ೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಳ. ರಿ. ಹಾ. ಗಿ 


೩-೧೨-೧) ಎಂದು ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಅದನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಆದೀತು? “ ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು '' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬ ಬುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ಪಾದದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು) ತೋರಿಸಿದ್ದನಲ್ಲ! 
ಎಂದು (ಯಾರಾದರೂ) ಕೇಳಿದರೆ, ಅದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ) “ಗಾಯ 
ಕ್ರಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತವು'' ಎಂದು ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಉವಕ್ರಮಿಸಿ ಆ 
ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನೇ) ಭೂತ್ಕ ಪೃಧಿನಿ, ಶರೀರ, ಹೃದಯ, ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣ -ಎಂಬ 
ಒಳಭೇದಗಳಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ “ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಆರುವಿಧವಾದ 
ಗಾಯತ್ರಿಯು ; ಇದನ್ನೇ ಬುಕ್ಕು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಷ್ಟು.. (4 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫, ೬) ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ ಅದೇ ಗಾಯತ್ರಿಯ (ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಮಂತ್ರವು ತಟ್ಟನೆ ನಾಲ್ಕು ಪಾದದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆತಾನೆ 
ಹೇಳೀತು? ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ""ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ. . .? (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆಯಪ್ಪೆ, ಅದೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಛಂದಸ್ಸು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ನಿಷಯನಾದದ್ದೇ. "" ಯಾವನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮೋಪ 
ನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವನೋ... “ (ಛಾಂ. ೩-೧೧-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
(ಯಾವನು) ವೇದೋಸನಿಷತ್ತನ್ನು (ಬಲ್ಲವನಾಗಿರುವನೋ) ಎಂದಲ್ಲನೆ, ವ್ಯಾ 
ಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ! ಆದ್ದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು (ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೆಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ. 





ಇದನ್ನು ಮಾರಿರುವದಿಲ್ಲ. (4) ಆ ಪೃಧ್ವಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಈ ಪುರುಸನಲ್ಲಿರುನ ಶರೀರವು ; 
ಇದರೆಲ್ಲಲ್ಲನೆ, ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ನೆಲಸಿರುವದು ? ಇದನ್ನೇ ಮಾರದೆ ಇರುವವು. (೪) ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರಗಳಿನೆಯಲ್ಲ, ಪುರುಷನೊಳಿಗಿನ ಹೃದಯವೇ ಅಮ ; ಇದರಲ್ಲಲ್ಲವೆ, ಈ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ನೆಲಸಿನೆ? ಇದನ್ನು ಮಾರದೆ ಇರುತ್ತವೆ. (೫) ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳುಳ್ಳ ಅರು 
ಬಗೆಯ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಇದನ್ನು (ಈ) ಖಯಕ್ಕು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿದೆ : ಇದರ ಮಹಿಮೆಯು ಅಸ್ಟು, 
ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳು ಈತನ ಪಾಷವು, ಈತನ ಅಮೃತವಾದ 
ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ (೬,೮,೯). ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಪುರುಷನ 
ಹೊರಗಿನ ಈ ಆಕಾಶನೇ, ಈ ಪುರುಷನ ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶವಿಡೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಪುರುಷನೊಳಗಿನ 
ಈ ಆಕಾಶವೇ. ಪುರುಷನೊಳಗಿನ ಈ ಆಕಾಶನಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಹೃದಯಮೊಳಗಿನ ಅಕಾಶವೇ; 
ಇದು ಪೂರ್ಣವು ಅಪ್ರನರ್ತಿ, ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅನನು 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಅಪ್ರವರ್ತಿಯಾದ ಶ್ರೀಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 


1 ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಮಾತಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ 
ಖುಗಾದಿವೇದಗಳ ವಿಷಯವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೇ ಕಾರಣ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಛಂದಸ್ಸು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಗಾಯತ್ರಿಯೇ, 


ಅಧಿ.೧೦,ಸೂ.೨೫] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ೨೧೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ ದ್ವಾರದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೧. ನೈಷ ದೋಷಃ! “ ತಥಾ ಜೇತೋರ್ಪಣನಿಗದಾತ್‌ ” ತಥಾ 
ಗಾಯತಶ್ರ್ಯಾಖ್ಯಚ್ಛನ್ನೋದ್ವಾರೇಣ ತದನುಗತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಜೇತಸಃ ಅರ್ಪಣಂ 
ಚಿತ್ತಸಮಾಧಾನಮ್‌ ಅನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯೇನ ನಿಗದ್ಯತೇ “ ಗಾಯತ್ರೀ ವಾ 
ಇದಂ ಸರ್ವಮ್‌'' ಇತಿ | ನಹಿ ಅಕ್ಷರಸಂನಿವೇಶಮಾತ್ರಾಯಾ ಗಾಯತ್ರ್ಯಾಃ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯತ್‌ ಗಾಯಶ್ರ್ಯಾಖ್ಯವಿಕಾರೇ ಅನುಗತಂ 
ಜಗತ್ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತದಿಹ ಸರ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ “ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತಿ ಕಾರ್ಯಂ ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವ್ಯತಿ- 
ರಿಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ ವಕ್ರ್ಯಾಮಃ “ ತದನನ್ಯತ್ತಮ್‌ ಆರಮ್ಸಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ 1 
(೨-೧-೧೪) ಇತ್ಯತ್ರ | ತಧಾ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ವಿಕಾರದ್ವಾಕೀಣ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸನಂ 
ದೃಶ್ಯತೇ “ ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ವೃಚಾ ಮಹತ್ಯುಕ್ಳೇ ನಾಮಾಂಸನ್ರ ಏತಮಗ್ನಾ- 
ವಧ್ವೆರ್ಯವ ಏತಂ ಮಹಾವ್ರತೇ ಛನ್ನೋಗಾಃ " (ಐ. ಆ. ೩-೨೩) ಇತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಛನ್ಬೋಂಭಿಧಾನೇಸಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಚತುಸ್ಟಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | ತದೇವ ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯೇಸಿ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ ಉಪಾಸನಾನ್ರರ- 
ವಿಧಾನಾಯ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ದೋಷವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "" ಹಾಗೆ ಚಿತ್ತವನ್ನು 
ಅರ್ಪಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ.'' ಹಾಗೆ ಎಂದರೆ ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಛಂದಸ್ಸಿನ 
ದ್ವಾರದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅರ್ನಣಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು * ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಈ ಎಲ್ಲ (ಭೂತವು)'' ಎಂಬೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಅಕ್ಷರಗಳ ಗುಂಪು ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಸರ್ವಾ 
ತ್ಮಕವಾಗಿರುವಡೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗ್ಲಿವಸ್ಟೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗಶವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ(ವಿದೆ)ಯಲ್ಲ, 
ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ " ಎಲ್ಲವೂ ' ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆ?” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು).! ಕಾರ್ಯವು 





1 ಇದು ಎಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು. ಕಾರ್ಯನಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ದ್ವಾರವಾಗಿ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವ ವಾಕೃವಿದು, 


೨೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [೪. ೧, ಸಾ. ೧ 


ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು «« ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ? 
(೨-೧-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. 

ಹೀಗೆ ಬೇರೆಯ (ಶ್ರುತಿ) ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯದ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ವಿಧಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ): «« ಈತ 
ನನ್ನೇ ಬಹ್ಹೃಚರು ದೊಡ್ಡದಾದ ಉಕ್ಕ(ವೆಂಬ ಶಸ್ತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ; ಈತನನ್ನೇ ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ), 
ಈತನನ್ನೇ ಮಹಾವ್ರತ (ನೆಂಬ ಕ್ರತುನಿ) ನಲ್ಲಿ ಭಂದೋಗರು (ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ) '' (ಐ. ಆ. ೩-೨-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿಜಿ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ( ಎನ್ನಬೇಕು). ಅದೇ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಈ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ (ಎಂದದ್ದು ಸರಿಯೇ). 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ನ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೩೨. ಅಪರ ಆಹ--ಸಾಕ್ತಾದೇವ ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ಬೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯತೇ, ಸಂಖ್ಯಾಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾ ಗಾಯತ್ರೀ ಚಶುಪ್ಪದಾ ಸಡಕ್ತಕ್ಕೆಃ 
ಪಾದ್ಯ ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುಷ್ಪಾತ್‌ | ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಛನ್ಹೋಂಭಿಧಾಯಿಾ 
ಶಬ್ದಃ ಅರ್ಧಾನ್ತರೇ ಸಂಖ್ಯಾಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ! 
ತದ್‌ ಯಥಾ ""ತೇವಾ ಏತೇ ಸಣ್ಣುನ್ಯೇ ಪಣ್ಚಾನ್ಯೇ ದಶ ಸಕ್ಷಸ್ತತ್ಥೃತಮ್‌ 3 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹೆ ಸೈಷಾ ವಿರಾಡನ್ನಾದೀ'' (ಛಾಂ. ೪-೩-೮) ಇತಿ | 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಭಿಹಿತಮಿತಿ ನ ಛನ್ಬೋಂಭಿಧಾನಮ್‌ | ಸರ್ವಧಾಪಿ 
ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಪ್ರಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೊಬ್ಬರು (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ) ಹೇಳುವ (ಅರ್ಥ)ನೇನೆಂದಕಿ: ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿಯೇ! ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೆರ 
ಡಕ್ಳೂ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹೇಗೆ ಗುಯತ್ಪ್ರಿಯು 
ಆರು ಅಕ್ಷರದ ಪಾದಗಳಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದೋ, ಹಾಗೆ 


1 ಕಾರ್ಯವನ್ನು ದ್ವಾರನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸದೆಯೇ ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಗೌಣನ್ನತ್ತಿ ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ. ೧೦, ಸೂ. ೨೫] ಭೂತಾದಿಗಳು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೨೧೭ 


ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ.! ಇದರಂತೆ ಬೇರೆಯ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ) ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನ(ವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ « ಆ ಇವು (ಈ) ಬೇರೆಯ ಐದು, (ಆ) ಬೇರೆಯ 
ಐದು (ಹೀಗೆ) ಹತ್ತಾಗುವದರಿಂದ ಅದು ಕೃತವು'' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ « ಇದು 
ಅನ್ನವನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವ ವಿರಾಟ್‌'' (ಛಾಂ. ೪.೩-೮)ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿ 
ರುತ್ತದೆ." ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ? ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ"ಯಾದ್ದರಿಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.5 


1 ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರವುಳ್ಳೆ ಗಾಯತ್ರಿಯು ಆರಾರು ಅಕ್ಷರಗಳ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗ 
ಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ; ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಭೂತನೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ದೇವದತ್ತನು ಸಿಂಹವು ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ರೌರ್ಯಾದಿಗುಣ 
ಜ್‌ ಸಿಂಹಶಬ್ದವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆಯೇ ಇದು 

೦ದು ಭಾವ, 


2 ಸಂನರ್ಗನಿಡ್ಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾಯುನಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುನ ಅಗ್ದಾ ದಿಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವ ವಾಗಾದಿಗಳು ನಾಲ್ಕು- ಇವುಗಳನ್ನು ವಾಯ್ಯಾದಿಪಂಚಕ, ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಪಂಚಕ ಎಂದು ಎರಡು ಬಐದುಗಳಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ. ಕೈತನೆಂಬ ಗರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಕಗಳಿರುವವು, ಆ ಅಂಕವು ಬಿದ್ದರೆ ತ್ರೇತೆ (4). ದ್ವಾಪರ (೨), 
ಕಲಿ (೧) ಎಂಬ ಗರಗಳ ಅಂಕಗಳೂ ಸೇರಿ ಹತ್ತಾಗುವವು. ವಿರಾಟ್ಫಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತ ಕ್ಷರಗಳಿರುನಂತೆ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಹತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೂ ವಿರಾಟ್‌ ; 
ವಿರಾಟ್‌ ಎಂಬುದು ಅನ್ನನೆಂದು ಶ್ರುತಿ. ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತುಸಂಖ್ಯೆಯು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ 
ಈ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಅನ್ನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ನವಾಗಿಯೂ 
ಅನ್ನಾದಿಯಾಗಿಯೂ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಇಲ್ಲಿ ವಿರಾಟ್‌ ಎಂಬ ಛಂದೋವಾಚಕವನ್ನು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆ ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥ. 

3 ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಭಾಸ್ಕಕಾರರು « ಅಸರ * ಎಂಬ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಇದು ತಮ್ಮ ಮತವಲ್ಲವೆಂದು: ಸೂಚಿಸಿದಾರೆ ಎಂದು ರತ್ನಪ್ಪ ಭಾನ್ಶಾಖ್ಯಾನ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

4 ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಹಿತ ಎಂಬ ಮಾತಿದ್ದರೂ ವಾಚ್ಯನೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಪರ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದವನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಎಂದು ಆಶಯ. 

5. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಂತೆ ಗೌಣ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಗಾಯತ್ರೀಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧.ಪಾ.ಗಿ 


ಭೂತಾದಿಗಳು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


ಭೂಾಶಿಾದಿಸಾದವ್ಯಸೆದೇಶೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚೈವಮ || ೨೬ | 
೧೬. ಭೂತಾದಿಪಾದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೩೩. ಇತಶ್ಚಏಿನಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ರ ವ್ಯಮಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ | ಯತಃ ಭೂತಾದೀನ್‌ ಪಾದಾನ್‌ ವ್ಯಸದಿಶತಿ | ಭೂತಸೃಧಿನೀ- 
ಶರೀರಹೃದಯಾನಿ ಹಿ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ಅಹ--“ಸೈಷಾ ಚತುಪ್ಪದಾ ಷಡ್ವಿಧಾ ಗಾಯತ್ರೀ? 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಇತಿ] ನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಾಶ್ರಯಣೇ ಕೇವಲಸ್ಯ ಛನ್ನಸಃ 
ಭೂತಾದಯಃ ಪಾದಾ ಉಸಸದ್ಯನ್ಷೇ | ಅನಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾನಾಶ್ರಯಣೇ ನೇಯಮ್‌ 
ಖಯಕ್‌ ಸಂಬಧ್ಯೇತ «« ಶಾವಾನಸ್ಯ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇತಿ | ಅನಯಾ ಹಿ 
ಖುಚಾ ಸ್ವರಸೇನ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಭಿಧೀಯತೇ «« ಪಾಠೋಸಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂಶಾನಿ 
ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨.೫) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತೇ€ಹಿ ಇಯಮ್‌ ಖುಕ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸರತಯ್ಸೆವ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ | 
ಸ್ಕೃತಿಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ ನವಂರೂಪತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ  ವಿಷ್ಟಭ್ಯಾಹಮಿದಂ 
ಕೃತ್ಸ್ನಮೇಕಾಂಶೇನ ಸ್ಥಿತೋ ಜಗತ್‌'' (ಗೀ. ೧೯-೪೨) ಇತಿ (2 ಯದ್ವೈ 
ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಇತಿ ಚ ನಿರ್ದೇಶ ಏವಂ ಸತಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ।«« ಪ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಾಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಇತಿ ಚ ಹೃದಯ- 
ಸುಹಿಸು,ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಸಶ್ರುತಿಃ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಬನ್ಲಿತಾಯಾಂ ವಿವಕ್ಷಿತಾಯಾಂ ಸಂಭವತಿ। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ | ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಕೇ ದ್ಯುಸಂಬನ್ಹಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯೆಮಾನಂ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಸ್ಥಿತಮ್‌ [| 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು, ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು, ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಶಕ್ಕೆಂದರೆ, (ಅಲ್ಲಿ) ಭೂತಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಪಾದಗಳನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಭೂತ, ಪೃಥಿವಿ, ಶರೀರ, ಹೃದಯ 


ಅಧಿ. ೧೦. ಸೂ, ೨೬] ಭೂತಾದಿಗಳು ಖಾದಗಳೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೨೧೪ 


ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ « ಆ ಇದು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಆರು ಬಗೆಯ ಗಾಯತ್ರಿ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? (ಇಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿ 
ಎಂದರೆ) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ ಬರಿಯ (ಗಾಯತ್ರೀ)ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ 
ಭೂತಗಳೇ ಮುಂತಾದವು ಪಾದಗಳೆಂಬುದು ಹೊಂದಲೇ ಆರದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ «« ಇಷ್ಟು ಈತನ 
(ಮಹಿಮೆಯು)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂಬೀ ಖಯಕ್ಕೂ ಸಂಬದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಖುಕ್ಳಿನಿಂದ ಸ್ವರಸದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, (ಎಂದರೆ) 
« ಈತನಿಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ (ಒಂದು) ಪಾದವು, ಈತನ ಅಮೃತವಾದ 
ಮೂರುಪಾದವು ದ್ಯು(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿ (ರುವದು)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಜಕ್ಕನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಸರವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ರೂಪವುಳ್ಳ 
ದ್ಹೆಂದು «« ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾನು ಒಂದಂಶದಿಂದ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರು 
ವೆನು” (ಗೀ. ೧೦-೪೨) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. « ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬು 
ದಿದೆಯಲ್ಲ, ........ '' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯ) ನಿರ್ದೇಶವೂ 
ಹೀಗೆಂದು (ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ! ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವದು. 
“ ಐದು (ಜನ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಎಂದು ಹೃದಯದ ಬಿಲ 
ಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು (ಎಂಬ) ಮಾತನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು? (ಅವು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ(ಪಟ್ಟಿರುವವೆಂಬ) ವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಈ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ಯು(ಲೋಕ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು) ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು " ಯಾವ ' ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮ 
ದಿಂದ) ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


1 ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವಲ್ಲಿ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವದು ಅನ್ಯಾಯನೆಂದು ಭಾವ. 

2 ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಐದು ರಂಧ್ರಗಳಿನೆ. ಸ್ವರ್ಗದ್ವಾರಗಳಾಗಿರುವ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣನೇ 
ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳು ಕಾದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅವು ದೇವಸುಷಿಗಳು. ಇವು ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು.ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಯೆಂದು ಭಾವ, 


೨೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪.೧ ಪಾಂ 


ದ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದ ವಾಕ್ಯವು ಪೂರ್ವಾಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 


ಉನದೇಶಭೇದಾನ್ಸೇಶಿ ಚೇನ್ನೋಭಯೆಸ್ಮಿನ್ನಪೈನಿಕೋಧಾತ್‌ ॥ ೨೭ || 


೨೭. ಉಪಡೇಶಭೇದವಿರುನದರಿಂದ (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೪. ಯದನಿ ವಿತದುಕ್ತಮ್‌-ಪೂರ್ವಶ್ರ * ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ 
(ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಇತಿ ಸಪ್ತಮ್ಯಾ ದ್ಯೌರಾಧಾರತ್ತೇನೋಪದಿಷ್ಟಾ, ಇಹ ಪುನಃ 
“ ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವಃ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಇತಿ ನಳ್ಬುಮ್ಯಾ ಮರ್ಯಾ- 
ದಾತ್ರೇನ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಸದೇಶಭೇದಾತ್‌ ನ ತಸ್ಯ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ನಮಸ್ತಿ 
ಇತ್ತಿ ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋ ಚ್ಯತೇ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಉಭಯ- 
ಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಅವಿರೋಧಾತ್‌ | ಉಭಯಸ್ಮಿನ್ನ ಸಿ ಸಪ್ತಮ್ಯನ್ರೇ ಪಳ್ಚುಮ್ಯನ್ತೇ ಜೋಪ- 
ದೇಶೇ ನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ವಿರುಧ್ಯತೇ ! ಯಥಾ ಲೋಕೇ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಸಂಬದ್ಭೋಪಿ 
ಶ್ಯೇನಃ ಉಭಯಥಾ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ ( ೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ ಶ್ಯೇನಃ ', 
« ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಾತ್‌ ಪರತಃ ಶ್ಯೇನ ' ಇತಿ ಚ | ಏನಂ ದಿವ್ಯೇವ ಸಕ" ಬ್ರಹ್ಮ « ದಿವಃ 
ಪರಮ್‌ ಇತಿ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ಅಪರ ಆಹ-.ಯಧಾ ಲೋಕೇ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇಣ 
ಅಸಂಬದ್ಭೋಃಸಿ ಶ್ಯೇನಃ ಉಭಯಥಾ ಉಫದಿಶ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ 3 ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ 
ಶ್ಯೇನಃ ಕ ವೃಕ್ಷಾಗ್ರಾತ್‌ ಪರತಃ ಶ್ಯೇನಃ ' ಇತಿ ಚೈ ಏವಂ ಚ! ದಿವಃ ಸರಮಪಿ 
ಸತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ «ದಿವಿ ' ಇತಿ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪೂರ್ವನಿರ್ದಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ್‌! ಅತಃ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಮ್‌ 
ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹಿಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) “ ಈತನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ)'' (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೫) ಎಂದು ಸಪ್ರಮಾ(ನಿಭಕ್ತಿ)ಯಿಂದ ದ್ಯು 
(ರೋಕ)ವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿತ್ತು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಅದನ್ನು) “ಈ ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಿಂದಾಜಿಗೆ ಯಾವ ಜ್ಯೋತಿಯು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೭) ಎಂದು ಪಂಚಮಾ 
(ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ) ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಉಪದೇಶೆ 





1 ಇಲ್ಲಿ « ಚ' ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಥಿ. ೧೦. ಸೂ. ೨೭] ಹ್ಯುಲೋಕಸಂಬಂಧದ ವಾಕ್ಯವು ವಿರುದ್ಧನಲ್ಲ 334 


ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆ (ವಿಸಯ)ದಲ್ಲಿ 
(ನಾವು) ಹೇಳುನದೇನೆಂದರೆ, ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು (ರೀತಿ) 
ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಎಂದರೆ) ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪಂಚಮ್ಯಂತವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ (ಏನೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮರದ ತುದಿಗೆ ಗಿಡುಗವು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ (ಅದನ್ನು) 
« ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ' (ಎಂದೂ) "ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಜೆಗೆ 
ಇರುವ ಗಿಡುಗ' ಎಂದೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಹಾಗೆ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾಚೆಗೆ ಇರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(ಇಲ್ಲಿ) ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಹೇಳುತ್ತಾಕೇನೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮರದ 
ತುದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದೆ ಇದ್ದರೂ ಗಿಡುಗನನ್ನು "ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ? 
(ಎಂದೂ) « ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಚೆಗೆ ಇರುವ ಗಿಡುಗ' ಎಂದೂ ಎರಡು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಜೆ ಇದ್ದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ(ಜಿ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.! 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದದಿಂದ (ಹೇಳಿರುವದು) ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

೧೧. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ (೨೪-೩೧) 


(ಕೌಸೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾನುಗಮಾತ್‌ ॥೨೮॥ 


೨೮. (ಕೌಷೀತಕ್ಯುಪನಿಷತ್ತಿನ) ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಅನುಗಮವಿರುತ್ತದೆ. 


1 ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದನ್ನೇ ದ್ಯುಲೋಕ 
ದಿಂದಾಚೆಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮರದ ತುದಿಯಿಂ 
ದಾಚೆಗೆ ಇಡೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಪ ಪ್ರಯೋಗವು. ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ ಹರಿತ: ಎರಡನೆಯ ವ್ಠಾಖಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ್ವಲ್ಲವೆದರೂ ಉಪಾ 
ಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ತೆ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ; ಮರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಡದೆ 
ಮರದಮೇಲುಗಡೆ 'ಇರುವ ಹಕಿ ಯನ್ನು ಮರದ ಮೇಲಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ಪ್ರಯೋ 


ಕ 
ಗವು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ, 


೨೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾದ 


ನಿಷಯನಾಕ್ಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೫. ಅಸ್ತಿ ಕೌಹೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷದಿ ಇನ್ಚ್ರಪ್ರತರ್ದನಾಖ್ಯಾ 
ಯಿಕಾ " ಪ್ರತರ್ದನೋ ಹ ವೈ ದೈಮೋದಾಸಿರಿನ್ನ ಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಂ ಧಾಮೋಸಪ 
ಜಗಾಮ ಯುದ್ಧೇನ ಚ ಪೌರುಷೇಣ ಚ” (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಆಮ್ನಾತಾ 
ತಸ್ಯಾಂ ಶ್ರೂಯತೇ "ಸ ಹೋವಾಚ ಪ್ರಾಣೋಸಸ್ಕಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾ 
ಮಾಯುರಮೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ ಮ” (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ | ತಧಾ ಉತ್ತರತ್ರಾಪಿ “ ಅರ 
ಖಲು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಸಾ ಸಯತಿ 1 (ಕಾ 
೩-೩) ಇತಿ | ತಧಾ 4 ನಃ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ಪ ರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' (ಕೌ 
೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿ | ಅಕ್ಷೇ ಚ `ಸ ಏಷ! ಪ್ರಾಣ ಏನ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾನನ್ಟೋಃ ಜರೊ! 
8ಮೃತಃ (ಕೌ. ೩-೯) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಿಮಿಹ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಬೇನ 
ವಾಯುಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಉತ ಜೇವತಾತ್ಮಾ ಇತಿ, ಜೀವಃ, ಅಥವಾ 
ಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಕೌಷೀತಕೆಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ಪ್ರ ತರ್ದನರ ಕಥೆಯಿದೆ: ದಿವೊ 
ದಾಸನ ಮಗನಾದ ಪ್ರತರ್ದನನು ಯುದ್ಧ(ನಿಮಿತ್ತ)ದಿಂದಲೂ ಪೌರುಷವನ್ನು 
(ತೋರಿಸುವ ನಮಿತ ಡಂಡೆಟೂ ಇಂದ್ರನ ಸ್ರಿಯಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋದನು '', 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ (ಅದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ « ಆತನ. 
ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರೆ : ನಾನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ; ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಯುಸ್ಸು " ಅಮೃತವು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ವಚನ)ವಿದೆ. ಹಾಗೂ ಮುಂದೆಯೂ « ಇನ್ನು (ಕೇಳು), ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ 
ಪ್ರಾಣನೇ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬ 
(ವಚನವಿದೆ). ಮತ್ತು «« ಮಾತನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು, ಮಾತಾಡುವನ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು'' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಚನವಿದೆ). 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, ««ಆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಆನಂದ(ರೂಪ)ನು, ಅಜರನು, 
ಅಮೃತನು'' (ಕೌ. ೩-೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ವಚನನಿದೆ).? ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 

1 ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಸಾರದಲ್ಲಿ «ಸ ಏಷ ' ಎಂಬುದರ ಬದಲು « ಏಷ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದೆ, 


2 ಈ ಉಪನಿಸತ್ತಿಗೆ ಎರಡು ಪಾರಗಳಿನೆ. ಒಂದು ನಿರ್ಣಯಸಾಗರದೆ ಅಷ್ಟೋತ್ತರ 
ಶತೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಪಾಠ; ಇನ್ನೊಂದು ಆನಂದಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ 
ಶಾಜ್ಜಾಯನಾರಣ್ಣ ಕದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕಿರುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪಾಠ, 
ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಠವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಕಾಣು 
ತ್ವದ, ನಿಶೇಷನಾಠಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುನೆವು. 
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ವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದಕೆ ಬರಿಯ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿಜಿಯೆ, ಅಥವಾ 
ದೇವಶಾತ್ಮನನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)? ಜೀವನನ್ನು (ಹೇಳಿಜಿಯೆ), ಅಥವಾ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ)? 


ಸಂಶಯವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೬. ನನು « ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ '' (೧-೧-೨೩) ಇತ್ಯತ್ರ ವರ್ಣಿತಂ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ವರ್ಮ | ಇಹಾಪಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಬಮ್‌ ಅಸ್ತಿ “ ಆನನ್ನೋ 
8ಜರೊಟಮೃತಃ > | ಕಥಮ್‌ ಇಹೆ ಪುನಃ ಸಂಶಯಃ ಸಂಭವತಿ? ಅನೇಕ 
ಲಿಬ್ಬದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ಕೇವಲಮ್‌ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮೇವ ಉಪ 
ಲಭ್ಯತೇ | ಸನ್ನಿ ಹಿ ಇತರಲಿಬ್ಲಾನ್ಯನಿ | «« ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. 
೩-೧) ಇತಿ ಇನ್ಹ್ರಸ್ಯ ವಚನಂ ದೇವತಾತ್ಮಲಿಬ್ಬಮ್‌ | « ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ- 
ಗೃಹ್ಯ ಉತ್ಥಾಪಯತಿ? (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಲಿಬ್ನಮ್‌ | «ನ ವಾಚಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ ನಿದ್ಯಾತ್‌” (ಕೌ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಜ್ಜಮ್‌ | 

ಇ ಗ 
ಅತ ಉಪಪನ್ನಃ ಸಂಶಯಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ '' (೧ ೧ ೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಎಂಬ 
ಮಾತು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದದ್ದೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾಗಿಡೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ " ಆನಂದ 
(ರೂಪ)ನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತನು'' (ಕೌ. ೩ ೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗವು ಇದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗು 
ವದು? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರದೆ) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರಿಯ' ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯ ಲಿಂಗಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) « ನನ್ನನ್ನೇ ಅರೆತುಕೊ'' 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಿರುವದು ದೇವತಾತ್ಮನ ಲಿಂಗವು; “ಈ 
ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ,ಎತ್ತಿನಿಲ್ಲಿಸಿರುತ್ತುನೆ'' (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದಿರುವದು 
ಪ್ರಾಣದ ಲಿಂಗವು; "" ಮಾತನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು, ಮಾತಾಡುವವ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು '' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದ: ಜೀವನ 
ಲಿಂಗವು. ಆದ್ಭರಿಂದ ಸಂಶಯವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ವಾಯುನಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೭. ತತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇರ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ--ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞೇಯಮ್‌। ಕುತಃ? ತಥಾ ಅನುಗಮಾತ್‌! ತಥಾ ಹಿ ಪೌರ್ವಾ 
ಪರ್ಯೇಣ ಪರ್ಯಾಲೋಚ್ಯಮಾನೇ ವಾಕ್ಯೇ ಸದಾನಾಂ! ಸಮನ್ವಯಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಸರಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ |! ಉಪಕ್ರಮೇ ತಾವಶ್‌ “ ವರಂ ವೃಣೀಷ್ವ ” 
(ಕೌ. ೩-೧): ಇತಿ ಇನ್ನ್ರೋಣ ಉಕ್ತಃ ಪ್ರತರ್ದನಃ ಪರಮಂ ಪುರುಷಾರ್ಥಂ 
ವರಮ್‌ ಉಪಚಿಕ್ಷೇಪ “ ತ್ವಮೇವ ಮೆಲೆ ವೃಣೀಷ್ವ ಯಂ ತ್ವಂ ಮನುಷ್ಯಾಯ 
ಹಿತತಮಂ ಮನ್ಯಸೇ” (ಕೌ. ೩-೧) ಇಶಿ | ತಸ್ಮೈ ಹಿತತಮತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಯ 
ಮಾನಃ ಪ್ರಾಣಃ ಕಥಂ ಪರಮಾತ್ಮಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಲಾನಾತ್‌ ಹಿತತಮಪ್ರಾಶ್ರಿರಸ್ಕಿ | “ ತಮೇವ ವಿದಿಶ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ 
ಪನ್ಮಾ ನಿದ್ಯತೇ8ಯನಾಯ (ಕ್ವೇ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಧಾ “ಸ ಯೋ 
ಮಾಂ ವೇದ" ನಹ ವೈ ತಸ್ಯ ಕೇನ ಚ" ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕೋ ಮಾಯತೇ ನ 
ಸ್ತೇಯೇನ ನ ಭ್ರೂಣಹತ್ಯಯಾ ''6 (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರಿಗ್ರಹೇ 
ಘಟತೇ ! ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನೇನ ಹಿ ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧ: “ ಕ್ಷೀಯನ್ತ್ವೇ 
ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ'' (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತ್ಯಾ 
ದ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷು,! ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಷೇ ಏನ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ನಹಿ 
ಅಚೀತನಸ್ಯ ವಾಯೋಃ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | ತಧಾ ಉಪಸಂಹಾರೇಃಪಿ 


1. € ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದೇ ಟೀಕಾಸಮ್ಮತ 

ವಾದ ಪಾಠನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
'` 2. ಇದು ಆ॥ ಪಾಠ; ನಿ॥ ಪಾರದಲ್ಲಿ " ವರಂ ತೇ ದದಾನಿ ? ಎಂದಿದೆ. 

ತ್ಕ 4 ತ್ವಮೇವ ವೃಣೀಷ್ವ » ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಎರಡು ಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ; « ಮೇ? 
ಇಲ್ಲ. 

4. ಇದು ಅ! ಪಾಠ; « ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ' ಎಂದು ನಿ1, 

5, «ನಾಸ್ಯ ಕೇನ ಚ' ಎಂದು ನಿ! ; ಇಲ್ಲಿರುವದು ಆ1 ಪಾಠೆ « ಕೇನಚನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿದೆ, 

6. ಇದು ಆ! ಪಾಠ; ನಿ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ನ ಮಾತೃವಥೇನ ನ ಸಿತೃವಧೇನ ನ 
ಸ್ತೇಯೇನ ನ ಭ್ರೂಣಹತ್ಸಯಾ * ಎಂದು ಅನುಕ್ರಮನಿದೆ. 
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ಆನಕ್ಟೊೋಜಕ್ಕೋಸ್ಳುತಃ (ಕೌ. ೩-೯) ಇತಿ ಆನನ್ನತ್ವಾದೀನಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ನ್ಯತ್ರ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಭನನ್ನಿ! "ಸ! ನ ಸಾಧುಸಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾಸ್‌ 
ಭವತಿ ನೋ ಏವಾಸಾಧುನಾ ಕರ್ಷುಣಾ ಕನೀಯಾನೇಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಥು 
ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿನೀಷತೇ | 
ಏನ ಉ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇ 
ಭ್ಯೋಥೊಲೆ ನಿನೀಷತೇ?”” (ಕೌ. ೩-೯) ಇತಿ, “ ಏನ ಲೋಕಾಧಿಪತಿರೇಷ 
ಲೋಕೇಶಃ'' ಕ (ಕೌ. ೩೯) ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಆಶ್ರೀಯಮಾಣೇ ಅನುಗನ್ರುಂ ಶಕ್ಯತೇ ನ ಮುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ! 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಯುವೆಂಬ ಅರ್ಥವು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ಎಂದರೆ ವಾಯು ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಒಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಅರ್ಥ)ನೆಂದು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ಆದೇಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆ ಅನುಗಮವಿರುವದರಿಂದಗ. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ 
(ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ನೋಡಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪದಗಳ 
ಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿ(ರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ ವರವನ್ನು ಕೇಳಿಕೊ'' 
(ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಲು ಪ್ರತರ್ದನನು “ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹಿತತಮ 
ವೆಂದು ಯಾವದು ನಿನತೆ ತೋರುವದೋ (ಅದನ್ನು) ನೀನೇ ನನಗಾಗಿ ಆರಿಸಿ 


]. ಎರಡು ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿಯೂ 6 ಸ' ಇಲ್ಲ. 
2. ನಿ|| ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ಭವತಿ ಇಲ್ಲ. 
3 ನಿ ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ « ಏಷ ಹ್ಯೇನೈನಂ ೨ ಎಂದಿದೆ, 
4. « ಯನುಸ್ವಾನುನೇಷತಿ * ಎಂದು ನಿಟ 
5. ಃ ಏಷ ಏವೈನಮಸಾಧು * ಎಂದು ನಿ ॥ 
6. ನಿ! ಪಾಠದಲ್ಲಿ; ಅಧೋ ಇಲ್ಲ. 
7, « ನಸುತ್ಸತೇ' ಫ॥ 
8. « ಲೋಕೇಶಃ' ಎಂಬುದರ ಬದಲು " ಸರ್ವೇಶ್ವರಃ ' ಎಂದು ನಿ! ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ರ 
ರುವ ಖಂಡಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ನಿ | ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ; ಆ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
ಎಂಟೀ ಖಂಡಗಳಿಸೆ 
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ಕೊಡು” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವೇ (ತನ್ನ) ನರನೆಂದು 
ಸೂಚಿಸಿದನು. ಅವನಿಗೆ ಹಿತತಮನೆಂದು ಉಪಡೇಶಿಸಿರುವೆ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲದೆ ಹೋದಾನು ? ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಹಿತತಮದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. “ ಅವನನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಹಾದಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ” (ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಹೀಗೆಯೇ “ ನನ್ನನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನ ಯಾವ 
ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ (ಅವನ) ಲೋಕವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಕಳ್ಳತನದಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಭ್ರೂಣಹತ್ಯೆಯಿಂದಲಾಗಲಿ .......... (ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ)'' (ಕೌ. ೩-೧) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ .ನಾಶವಾಗುವ 
ವೆಂದು “ಆ ಸರಾವರನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ ಇವನ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾ 
ಗುವವು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಪ್ರಾಣನು) ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಪ್ರಾಣನೆಂಬ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನವಾದ ವಾಯುವು ಪ್ರಜ್ಞಾರೂಪವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ " ಆನಂದನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತನು 
(ಕೌ. ೩೯) ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವ) ಆನಂದತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಅಷ್ಟು) ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. “ಆ ಪ್ರಾಣತಾ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊಡ್ಡವನಾಗುವದಿಲ್ಲ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಣ್ಣವನೂ 
(ಆಗುವದೇ) ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ, ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೊಯ್ಯಲಿಚ್ಚಿಸುವನೋ ಅವನಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಈತನೇ ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೊಯ್ಯಲಿಚ್ಛಿಸುವನೋ 
ಅವನಿಂದ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬುದೂ «ಈತನೇ ಲೋಕಾಧಿ 
ಪತಿಯು, ಈತನೇ ಲೋಕೇಶನು'' ಎಂಬುದೂ ಇದೆಲ್ಲವೂ (ಪ್ರಾಣವೆಂದಕಿ) 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೇ ಅನ್ವಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೇ (ಪ್ರಾಣವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ) ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ಆಧಿ, ೧೧ ಸೂ ೨೯] ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನೆಂಬುವಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗಳು 338 
ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನಲ್ಲ 


ನ ನಕ್ತುರಾತ್ಕ್ಮೋಸಪಡೇ ಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ ಭೂಮೂ 
ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ || ೨೯ | 


೨೯. ವಕ ಕ್ರೃವಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದೆ (ಪ್ರಾಣನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ) ಎಂದರೆ (ಹಾಗಲ್ಲ); ವಿಕಿಂದರಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧದ 
ಬಾಹುಳ್ಯವಿದೆ. 


ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಇಂದ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೩೮. ಯದುಕ್ತಂ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ, ತದಾಕ್ಷಿಸ್ಕತೇ| ನ ಪರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ನಕ್ತುಃ ಆಕತ್ಕೋಸದೇಶಾತ್‌ ! ವಕ್ತಾ ಹಿ 
ಇನ್ನೋೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಗ್ರಹವಾನ್‌ ದೇವತಾವಿಶೇಷಃ ಸ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ 
ಪ್ರತರ್ದನಾಯ ಆಚಚಕ್ಷೇ "ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತಿ 
ಉಪಕ್ರಮ್ಯ " ಪ್ರಾಣೋಸಸ್ಕಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ'' (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಅಹಂಕಾರ 
ವಾಜೀನ | ಸ ಏಸ ವಕ್ತುರಾತ್ಮತ್ರೇನ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಃ ಪ್ರಾಣಃ ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌? ನಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವಕ್ಷೃತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ “ ಅವಾಗಮನಃ”? (ಬೃ. 
೩-೮-೮) ಇತ್ಯದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಧಾ ಸ ಭು ಜಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಸಂಭ 
ವಧಿ ರ್ಧರ್ಮೈಃ ಆತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ.“ ತ್ರಿಶೀರ್ಷಾಣಂ ತ್ವಾಸ್ಟ್ರಮಹನಮರು 
ನ್ಮುಖಾನ್‌ ಯತೀಇಗ್ಯಾಲಾವ್ಳ ಕೇಳ! ಪ ಪ್ರಾ ಯಚ್ಛ ಮ್‌”! (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿಭಿಃ | ಪ್ರಾಣತ್ವಂ ಚ ಇನ್ಸ್ರಸ್ಯ ಬಲನತ್ತಾ ತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಉಪಪಡ್ಯತೇ | 
“ ಪ್ರಾಣೋ ನೈ ೪ (?) ಇತಿ ಹಿ ನಿಜ್ಞಾಯತೇ | ಬಲಸ್ಯ ಚ ಇನ್ನೋೋ 
ದೇವತಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ | ಯಾ ಚ ಕಾಚಿದ್‌ ಬಲಕೃತಿಃ ಇನ್ನ್ರಕರ್ಮೈವ ತತ್‌ ಇತಿ 
ಹಿ ವದಸ್ತಿ | ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಮಪಿ ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಸಂ 
ಭವತಿ | ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನಾ ದೇವತಾ ಇತಿ ಹಿ ವದಸ್ಸ್ವಿ | ಶಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಏವಂ 

Let ತ್ವಾಸ್ಟ್ರ) ನುಪನವರುರ್ಮುಖಾನ್‌ ಯತೀನ್‌ ಸಾಲಾವೃಕೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಯಚ್ಛನ4 ೫ 
ಆ | ಸಾರ, 
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ಜೀವತಾತ್ಮೋಪದೇಶೇ ಹಿತತಮತ್ವಾದಿವಚನಾನಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ತದ್ವಿಷಯಾ 
ಣ್ಯೇವ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾನಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಕ್ತುಃ ಇನ್ಸ್ಪ್ರಸ್ಯ ಆತ್ಮೋಸದೇಶಾತ್‌ 
ನ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ! 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ; ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಅದೇಕೆ? 
ಎಂದರೆ ವಕ್ಷೃವಿನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ. ವಕ್ಷವು ಎಂದಕೆ 
ಇಂದ್ರನೆಂಬ ಶರೀರಿಯಾದ! ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯು. “ ನನ್ನನ್ನೇ ತಿಳಿ” (ಕೌ. ೩-೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ'' (ಕ್‌. ೩-೨) 
ಎಂದು ಅಹೆಂಕಾರವಾದದಿಂದ? ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನೈ ಛೆ ಪ್ರಶರ್ದನನಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ರುತ್ತಾನಲ್ಲನೆ? ವಕ್ಷ್ಯವಿನ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ಆ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಾನು? ಬ್ರಹ್ಮವು ವಕ್ಷ್ಯವೆಂಬುದು ಆಗುವ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ; 
" ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು '' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುಷ ಶ್ರುತಿಗ 
ಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಪುತ್ತು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಚ್ಚಿರುವವಾಗಿಯೇ 
(ಇರುವ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಹೇಗೂ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ (ಎಂದರೆ) 
“ ಮೂರು ತಲೆಯ ತ್ವಾಷ್ಟ್ರನನ್ನು ಕೊಂದಿರುನೆನು ಅರುನ್ಮಿಖರೆಂಬೆ ಯತಿಗ 
ಳನ್ನು ತೋಳಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವೆನು'' (ಫೌ. ೩.೧)ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ" (ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ) ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರನು ಪ್ರಾಣವೆಂಬುದು (ಅವನು) ಬಲ 
ವುಳ್ಳವನಾದ್ಧರಿಂದ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. «« ಪ್ರಾಣವೇ ಬಲವು” (?) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 

1. ದೇಸತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವುಂಬೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ದೇವತಾಧಿಕೆರಣಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, 

2. «ನನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ” ಎಂಬುದು ಅಹಂಕಾರವಾದವು, ಇಂದ್ರನು ನಾಣು 
ಹೀಗಿದೇನೆ ಎಂದಿದಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೀಗಿದೆ ಎಂದಿಲ್ಲ, 

3. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ತನ್ನನ್ನೇ ಎಂದರ್ಥ. 

4, ತ್ವಸ್ಟೃನಿನ ಮಗನಾದ ವಿಶ್ವರೂಪನನ್ನು. 

5, ರುತ್‌ ಎಂದರೆ ನೇದಾಂತನಾಕ್ಯವು, ಅರುನ್ಮುಖಕೆಂದಕಿ ವೇದಾಂತಬಹಿ 
ರ್ಮುಖರು-ಎಂದು ಆನಂದಗಿರಿ ಮುತ್ತು ರತ್ತಸ್ರಭಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿದೆ. 

6. ಅನೇಕ ಸಂಧಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿ ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದನ ಕಡೆಯವರನ್ನೂ ಅಂತ 
ರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪುರೋಮನ ಕಡೆಯವರನ್ನೂ ಭೂಷಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಶಿಯ ಕಡೆಯನರನ್ನೂ ಕೊಂದಿರು 
ವೆನು--ನಿಂಬುದು ; ಮುಂತಾದ * ಎಂಬ ಹಾತಿನ ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧೧. ಸೂ, ೨೯) ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಕನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು ೨೨೪ 


(ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ? ಬಲಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರನು ದೇವತೆ ಎಂಬುಜೊ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಯಾವಯಾವದು ಬಲದಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕಜ್ಣೋ (ಅದು) 
ಇಂದ್ರನ ಕರ್ಮವೇ ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಜನರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದೂ (ತನ್ನ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಜೀವತಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನರು! ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ? ಹೀಗೆ (ಇಲ್ಲಿ) ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಹಿತತಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೋ 
ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ (ದೇವತೆಯ)ವಿಸಯವಾಗಿಯೇ ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಕ್ಷ್ಯವಾದ ಇಂದ್ರನ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣ ಎಂದರೆ 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ. 


ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಾಕ್ಯವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೯. ಇತ್ಯಾಕ್ಷಿಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಮಾಧೀಯತೇ “ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಭೂಮಾ- 
ಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌'' ಇತಿ ! ಆಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಃ | ತಸ್ಯ ಭೂಮಾ 
ಬಾಹುಲ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧ್ಯಾಯೇ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | «« ಯಾವದ್ಧ್ಯಸ್ಮಿಇ್ಯರೀರೇ 
ಪ್ರಾಣೋ ವಸತಿ ತಾವದಾಯುಃ '' (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯೈವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಃ 
ಪ್ರತ್ಯಗ್ಬೂಕಸ್ಯಾಯುಷ್ಟ್ರದಾನೋಪಸಂಹಾರಯೋಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ, ನ 
ಡೇವತಾನಿಶೇಷಸ್ಯ ಪರಾಚೀನಸ್ಯ | ತಥಾ «4 ಅಸ್ತಿತ್ರೇ ಚ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನಿಃ- 
ಶ್ರೀಯಸಮ್‌ ? (ಕೌ, ೩-೨) ಇತಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೇನ ಇನ್ಟ್ಟ್ರಿಯಾಶ್ರಯಂ ಪ್ರಾಣಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | «« ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾಕ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾಪಯತಿ* 
(ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ «ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌* 
(ಕೌ. ೩-೮) ಇತಿ ಜೋಪಕ್ರಮ್ಯ "' ತದ್ಯಥಾ ರಥಸ್ಯಾರೇಷು ನೇಮಿರರ್ಸಿತಾ 

1, ತನ್ಮು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಡೆಯಿಲ್ಲದವರು, ಪರೋಕ್ಷವಾದದ್ದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲನರು. 

2. * ಅಸ್ತೀತ್ಯೇನ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನೀಃಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌” ನಿ॥ ««ಅಸ್ತಿತ್ತೇವ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನಿ18ಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌? ಅ | ಎಂಬ ಪಾಠಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಾಠವೋ, ಅಥವಾ 
ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೋ ತಿಳಿಯದು, “ ಅಥಾತೋ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌ ? (ಕಾ, 3-೧೪) 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನಿದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುನದು ಯುಕ್ತ ನೆಂದು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 


ತಿಕ್ಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪ ೧ ಸಾ.ಗಿ 


ನಾಭಾನರಾ ಅರ್ಪಿತಾ ಏವಮೇನೈತಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನೂತ್ರಾಸ್ಪರ್ನಿತಾಃ 
ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಃ ಪ್ರಾಣೇಂರ್ಫಿತಾಃ ಸ ವಿಷ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾನನ್ಹೋಂಜ- 
ಕೋಠಮೃತಃ'' (ಕೌ, ೩-೯) ಇತಿ ನಿನಯೇಸ್ಜ್ವಿ ಯವ್ಯವಹಾರಾನಭಿಭೂತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಮೇವೋಪಸಂಹರತಿ | ಸಮ ಆಕ್ಮೇತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌” (ಕೌ.೩-೯) 
ಇತಿ ಜೋಪಸಂಹಾರಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಾಧು, ನ ಪರಾಚೀನಪರಿ- 
ಗ್ರಹೇ | «« ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ'' (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನಬಾಹುಲ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಶ್ಮೋಪದೇಶ 
ಏವಾಯಂ ನ ದೇವತಾತ್ಕೋಪದೇಶಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ "« ಈ (ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆಭೂಮ 
ವಿದೆ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧನೆಂದಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವು ; ಅದರ ಭೂಮವು ಎಂದರೆ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಈ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. «" ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಾಣನು ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆಯುಸ್ಸು (ಇರುತ್ತದೆ) ” (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂದು 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಒಳಗಿನ (ಆತ್ಮನಾಗಿ) ಆಯುಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವದು, 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ(ವುಳ್ಳ ವನೆಂದು)ತೋರಿಸಿ 
ದೆಯೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಿನ ದೇವಶಾನಿಶೇಷಕ್ಕೆ (ತೋರಿಸಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು “ ಅದಿದ್ದರೇ ಪ್ರಾಣಗಳ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು'' (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು «« ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದೂ " ವಾಕ್ಠನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಾರದು, ವಕ್ತ್ಯವನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” ಎಂದೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ «« ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹೇಗೆ) ರಥದ 
(ಚಕ್ರದ) ಹಾಕೆಕೋಲುಗಳಲ್ಲಿ ಹಳಿಯು ಸೇರಿಸಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಡಿಯೋ, ಹಾರೆ 
ಕೋಲುಗಳನ್ನು ಗುಂಬದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಟ್ಟಿದೆಯೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಭೂತಮಾತ್ರಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಟ್ಟದೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಟ್ಟದೆ. ಆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಆನಂದನ, ಅಜರನು, 
ಅಮರನು'' (ಕೌ. ೩-೯) ಎಂದು ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯನ್ಯವಹಾರಗಳಿಂವ ತಿರಸ್ಕೃತ 
. ವಾಗದಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. *" ಅವನನ್ನು 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.'' (ಕೌ. ೩-೯) ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾ 
ರವುಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಹೊರಗಿನ (ದೇವತಾದಿಗಳನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ (ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. «« ಈ 


ಅಧಿ. ೧೧, ಸೂ. 4೦] ಇಂದ್ರನು ನಾನು ಎಂದುಕೊಂಡಿರುನಬು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದೆ ೨೩ 


ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು? (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಎಂದ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ.! ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆದ 
ಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಹೊರತು ದೇವತಾಶ 
ನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಇಂದ್ರನು ನಾನು ಎಂದುಕೊಂಡಿರುವದು 
ಲ್ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರದೈಸ್ಟಾ ತೂಪದೇಶೋ ನಾಮದೇನನತ್‌ | ೩೦ | 


೩೦. (ವಕ್ಷೃವಿನ ಆತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದಾದರೋ ವಾಮದೇವ 
ನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ಪ 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೪೦. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಸದೇಶಃ? ಇನ್ನೊ) ನಾಮ 
ದೇವತಾತ್ಮಾ ಸ್ಪಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಪರಮಾತ್ಮತ್ರೇನ ಅಹಮೇವ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
ಆರ್ನೇಣ ದರ್ಶನೇನ ಯಥಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪಶ್ಯನ್‌ ಉಪದಿಶತಿ ಸ್ಮ «« ಮಾಮೇವ 
ವಿಜಾನೀಹಿ” (ಕಾ. ೩-೧) ಇತಿ | ಯಥಾ  ತದ್ಮೈತತ್‌ ಪಶ್ಯನ್ನೃಹಿರ್ವಾಮ 
ದೇವಃ ಪ್ರತಿಪೇಡೇಹೆಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ಚ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ, 
ತದ್ವತ್‌ | ತದ್‌ ಯೋ ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಬುಧ್ಯತ ಸ ಏನ ತದಭವತ್‌” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ "" ಮಾಮೇವ ವಿಜಾ 
ನೀಹಿ'' ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ನಿಗ್ರಹಧರ್ಮೈಃ ಇನ್ನ) ಆತ್ಮಾನಂ ತುಷ್ಟಾವ ತ್ವಾಷ್ಟ್ರ್ರ 
ವಧಾದಿಭಿಃ ಇತಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತಪ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ. ನ ತ್ವಾಷ್ಟ್ರುನಧಾ 
ದೀನಾಂ ವಿಜ್ಞೇಯೇನ್ಜಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತ್ತೇನ ಉಸನ್ಯಾಸಃ- «« ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂ 
ಕರ್ಮಾ ಅಹಮ್‌, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾಂ ವಿಜಾನೀಹಿ” ಇತಿ! ಕಥಂ ತರ್ಹಿ? 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ತು ತೃರ್ಥತ್ವೇನ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ತ್ರಾಷ್ಟ್ರವಧಾದೀನಿ ಸಾಹೆಸಾನಿ ಉಪ 
ನ್ಯಸ್ಯಪರೇಣ ನಿಜ್ಞಾನಸ್ತುತಿಮ್‌ ಅನುಸಂದಧಾತಿ--“ ತಸ್ಯ ಮೇ ತತ್ರ ರೋಮ 
ಚ ನಮಿಾಯತೇಸಯೋ ಮಾಂ ವೇದ ನಹವೈ ತಸ್ಯ ಕೇನ ಚ ಕರ್ಮಣಾ 

]. ಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರತ್ಯಗ್ರೂಪವೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಬಹಳವಾಗಿ ಹೇಳುನ ಪ್ರಕೃತವಾಕೃಸಂದರ್ಭವು ಹೊರಗಿನ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 


ತ೨ಿಕ್ಕಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫ [ಅ. ೧ ಪಾಟಿ 


ಲೋಕೋ ಮಾಯತೆ''! (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ! ಏತದುಕ್ತಂ ಜವತಿ- 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಈದೃಶಾನ್ಯಸಿ ಕ್ರೂರಾಣಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕೃತವತೋ ಮಮ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತಸ್ಯ ಲೋಮಾನಿ ನ ಹಿಂಸ್ಕೃತ್ತೊ ಸ ಯೊೋನ್ಯೋಪಿ ಮಾಂ ವೇದ ನ ತಸ್ಯ 
ಕೇನಚಿದನಿ ಕರ್ಮಣಾ ಲೋಕೋ ಹಿಂಸ್ಯತೇ ಇತಿ! ವಿಜ್ಞೇಯಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
" ಪ್ರಾಣೊಟಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ” ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯಮಾಣಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯು 
ಮೇತತ್‌ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹಾಗಾದರೆ! ವಕ್ತೃವಿನ ಆತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ)? 
ಎಂದರೆ, ಇಂದ್ರನೆಂಬ ದೇವತಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪರಷಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ 
ಸಾನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು ಆರ್ಷ್ಹದರ್ಶನದಿಂದ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಕಂಡುಕೊಂಡು «. ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂಡು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ « ಆ ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಖುಷಿಯಾದ ವಾಮದೇವನು 
ನಾನು ಮನುವಾಗಿದ್ದೆನ್ಕು ಸೂರ್ಯನಾಗಿದ್ದೆನು ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡನು” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ) ಅಪರಂತೆಯೇ (ಇದು). 
« ಅವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವನು ಅರಿಶುಕೊಂಡನೋ, ಅವನೇ 
ಅದಾದನು?* (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುಕಿಯಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಇನ್ನು " ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ” ಎಂದು ಹೇಳಿ ತ್ವಾಪ್ಟ್ರ್ರವಧೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಶರೀರಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರನು ತನ್ನನ್ನು ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿದಾನೆ 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ' ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
(ಈ ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ತ್ರಾಷ್ಟ್ರ)ನಥೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಇಂದ್ರನನ್ನು" ನಾನು ಇಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವನು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡು' ಎಂದು ಹೊಗಳುವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮೆ)ನಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಯಾವ 

1. *ತಸ್ಕಮೇತತ್ರ ನ ಲೋಮ ಚ ನಾಮಾಯತ ಸ ಯೋ ಮಾಂ ಷೇದ? 
ಎಂದು ಆ | ಪಾಠ; « ಯೋ ಮಾಂ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ * ಎಂದು ನಿ॥ ಪಾಠ, 

2. ಪ್ರಾಣವು ದೇವತಾತ್ಮನಲ್ಲವಾದರೆ, 

3. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಯಸಿಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾತಿಕಯದಿಂದ ಹೊಳೆಯು 
ವದು ಆರ್ಸದರ್ಶನವು. 

4. ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಬೆಂಡು ಮುಂಡೆ ೧-4-೨೬ ರಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗುವದು, 
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ಕಾರಣದಿಂನ (ಹೀಗೆ ಸಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ) ತ್ವಾಪ್ಟ್ರ್ರವಭೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಹಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಮುಂದೆ «« ಆ ನನ್ನ ಕೂದಲೆಳೆಗೂ ಅದರಿಂದ ತೊಂದರೆ 
ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ನನ್ನನ್ನು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂಶಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವ 
ನನ್ನ ಕೂದಲೆಳೆಗೂ ತೊಂದರೆಯಾಗದ್ದರಿಂದ, ಬೇರೆ ಯಾವನು ನನ್ನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನಿಗೆ ಯಾನ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಂಸೆಯಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ (ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದೋ ಎಂದರೆ 
ಮುಂದೆ « ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವು. 


ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ದೋಷ 


ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಜಾನ್ನೇತಿ 
ಚೇನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ 8 ೩೧॥ 


೩೧. ಜೀವ್ಕ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ-ಇವುಗಳ ಲಿಂಗವಿರುನದರಿಂದ (ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವಲ್ಲ)ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ(ಆಗ)ಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯ 
ವಾಗುವದು. (ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪರತ್ವವನ್ನು 
ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ)ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂ(ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವೆ). 


ಪೂರ್ನಪಶ್ಚ: ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳಿವೆ 
(ಸ್ಯ) 

೧೪೧. ಯದ್ಯಪಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ ಭೂಮದರ್ಶನಾನ್‌ ನ ಷರಾಚೀಫಸ್ಯ 
ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಉಪದೇಶಕ, ತಥಾಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? 
ಜೀವಲಿಜ್ಗಾತ್‌, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ | ಜೀವಸ್ಯ ತಾವತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ 
ವಿಸ್ಪಷ್ಟ್ರಂ ಲಿಜ್ನವ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ “ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ ವಕ್ತಾರಂ 
ವಿದ್ಯಾತ್‌' (ಕೌ. ೩-೮) ಇತ್ಯಾಡಿ | ಅತ್ರ ಹಿ ವಾಗಾದಿಭಿಃ ಕರಣೈರ್ವ್ಯಾಪೃಕಸ್ಯ 

1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಬ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ರಹೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾನ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಉಳಿಯುಪದಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಭಾನ, 





೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧. ಸಾ. 6 


ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ವಿಜ್ಞೇಯತ್ವಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ತಥಾ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಮಪಿ “ ಅಥ ಖಲು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಸ್ರಜ್ಞಾತ್ಮೇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾ ಪಯತಿ? (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ! ಶರೀರಧಾರಣಂ ಚ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಃ | ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ವಾಗಾದೀನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ ತಾನ್‌ ವರಿಷ್ಠಃ 
ಪ್ರಾಣ ಉವಾಚ ಮಾ ಮೋಹಮಾಪದ್ಯಥಾಹಮೇವೈತತ್ಛಇ್ಟುಧಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿ 
ಭಜ್ಯೈತದ್ದಾಣಮವಸ್ವಭ್ಯ ವಿಧಾರಯಾಮಿ” (ಪ್ರ. ೨-೩) ಇತಿ ಶ್ರಶಣಾತ್‌ | 
ಯೇ ತು "ಇಮಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹೈ' ಇತಿ ಪಠಸ್ತಿ ತೇಷಾಮ್‌ ಇಮಂ 
ಜೀವಮ್‌, ಇನ್ನಿ)ಯಗ್ರಾಮಂ ವಾ ಪರಿಗೃಹ್ಯ ಶರೀರಮ್‌ ಉತ್ಥಾ ಪಯತಿ ಇತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ | ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮತ್ವಮಸಿ ಜೀಪೇ ತಾವತ್‌ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಉಪ 
ಪನ್ನಮ್‌ | ಮುಖ್ಯಿಟಪಿ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಜ್ಞಾಸಾಧನಪ್ರಾಣಾನ್ರರಾಶ್ರಯತ್ಪಾತ್‌ 
ಉಸಪನ್ನಮೇವ | ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರಹೇ ಚ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೋಃ 
ಸಹ ವೃತ್ತಿತ್ಸೇನಾಭೇದನಿರ್ದೇಶಃ ಸ್ವರೂಸೇಣ ಚ ಭೇದನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಉಭಯ 
ಥಾ ನಿರ್ದೇಶಃ ಉಪಸದ್ಯತೇ "ಯೋ ವೈ ಪ್ರಾಣಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಯಾ ವೈ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಾಣಃ ಸಹ ಹ್ರೇತಾನಸ್ಮಿ್ಬ ರೀರೇ ವಸತಃ ಸಹೋತ್ಥ್ಯಾಮತಃ ''! 
(ಕೌ. ೩-೪) ಇತಿ! ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಗ್ರಹೇ ತು ಕಿಂ ಕಸ್ಮಾದ್‌ ಭಿದ್ಯೇಶತ? ತಸ್ಮಾಶ್‌ 
ಇಹ ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಯೋಃ ಅನ್ಯತರಃ, ಉಭೌ ವಾ ಪ್ರತೀಯೇಯಾತಾಂ ನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌” ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬಂಧೆದ ಬಾಹುಲ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಹೊರೆಗಿನ ದೇವ 
ಶಾತ್ಮನನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ; ಆದರೂ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವಾಕೃವಾಗಲಾ 
ರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಜೀವಲಿಂಗನಿದೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ ಇಡಿ. ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ವಾಕ್ಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಚಾರದು, ವಕ್ರ್ಯವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು'' (ಕೌ ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವನ ಲಿಂಗವು ವಿಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕೇ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ, ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ ಇನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ 
ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಓಿಡಿಜಿತ್ತಿರುವದು” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ 
(ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ). ಶರೀರಧಾರಣವಂತೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಧರ್ಮವು. ಪ್ರಾಣ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಪ್ರಾಣಗಳ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ವರಿಷ್ಠ 


1. “ಯೋ ವೈ ಪ್ರಾಣಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಯಾವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ ಪ್ರಾಣಃ? ಎಂದು ನ1 
ಅ | ಪಾಠಗಳು ; ಆದರೆ ಅ | ಸಾಕದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೧೧.ಸೂ. ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಏಕನಾಕೃತೆ ಇರುತ್ತದೆ ೨೩೫ 


ನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರೆ ಮೋಹೆನನ್ನು ಹೊಂದಬೇಡಿರಿ, ನಾನೇ 
ನನ್ನನ್ನು ಐದು ಭಾಗವಾಗಿ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆನು?. 
(ಪ್ರ. ೨-೩) ಎಂದ. ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಯಾರು 
"" ಇಮಂ ಶರೀರಂ ಪರಿಗೃಹ್ಯ?! ಎಂಬ (ಪುಲ್ಲಿಂಗ) ಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ವರೋ ಅವರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಈ ಜೀವನನ್ನು ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಮೂಹವನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಶರೀರವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿಸುತ್ತಡೆ ಎಂದು (ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ) ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾಗಿರುವದೂ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜೀವನು 
ಚೇತನನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ? ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ.ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ (ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮ 
ತ್ವವು) ಹೊಂದಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಪ್ರಾಣ ಸ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಾಗಿ 
“ ಯಾವದು ವ್ರಾಣವೋ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯು, ಯಾವದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯೋ ಅದು 
ಪ್ರಾಣವು; ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' (ಕೌ, ೩-೪) ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಯಾವದು ಯಾವದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. 7 ಆದ್ದರಿಂದ ಈ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅಥವಾ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನ ಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೨. ನೈತಡೇವಮ್‌' ಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯಾತ್‌ | ಏನಂ ಸತಿ ತ್ರಿವಿಧೆಮೇ 
ಉಪಾಸನಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ--ಜೀವೋಪಾಸನಂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋ ಪಾಸನಂ ಬ್ರಹ್ಮೊ್‌ 
ಪಾಸನಂ ಚ ಇತಿ | ನ ಜೈತತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಕೇ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ನುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌, 


ಈ ಸಾರವು ನಿೃ ಆ | ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ, 

ಜೀನನೂ ಪ್ರಾಣವೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತಾರೆ, 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ-ಎಂಬ ಭೇದ 


ರ ಬ 


ಫಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಹಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪.೧.ಪಾನಿ 


/ಉಸಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ವಾಕ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ ಅನಗಮ್ಯತೇ | 
* ಮಾಮೇವ ವಿಜಾನೀಹಿ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತಿ ಉಸಕ್ರಮ್ಯ “ ಪ್ರಾಣೋಸಸ್ಕ್ಮಿ 
ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರಮೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಸ್ವ'' (ಕೌ. ೩-೧) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
ಅನ್ರೇ“ ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಏನ ನ ೫ (ಕೌ 
೩-೯) ಇತಿ ನಿಕರೂಪೌ ಉಪಕ್ರಮೋಸಪಸಂಹಾರೌ ದ್ದ ೈಶ್ಯೇತೇ | ತತ್ರ ಅರ್ಥ 
ಕತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆಶ್ರ ಯಿತುಮ್‌ ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಜಮ್‌ ಅನ್ಯಪರತೆ (ನ ಪರಿ 
“ಣೇತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ಸಹನಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾ ಣಾಂ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಣಾ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣನ್ಯತ್ರ gE ₹8 | ಆಶಿ ಶ್ರಿತತತ್ವಾಚ್ಛ "ಅನ್ಯತ್ರಾ ಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಬ್ಲವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ! ವೃ ತ್ರೇಃ | ಇಹಾನಿ ಚ ಹಿತತನೋಸ 
ಸ್ಯಾಸಾದಿಬ್ರಹ್ಮಳಿಜ್ಜ ಯೋಗಾತ್‌ ಸ್ವತ ಏವಾಯಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯವಾಗುವದು. ಹೀಗಾದರೆ, 
ಜೀವೋಪಾಸನೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನೆ, ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ-_ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮೂರು ಬಗೆಯೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆಂದಾ)ಗುವದು.' ಆದರೆ ಒಂದೇ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ.೭ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ (ಇದೆಲ್ಲ) 
ಒಂದೇ ವಾಗ್ಯನೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. « ನನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊ'' (ಕೌ. 
೩-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರನಿಸಿ *"ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಯುಸ್ಸು, ಅಮ್ಮ ತವು ಎಂದು ಉಪಾಸ ಸ ನಿತು ” (ಕೌ. ೩-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "" ಆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನೇ ಆನಂದನು, ಅಜರನು, ಅಮೃತ 
ನು” ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ) ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳು 
ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತನೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು. ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರ ಪರವಾಗಿ ತಿರು 
ಗಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹತ್ತು ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳೂ 


7. ಜೀವ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ- ಇವುಗಳ ಲಿಂಗಗಳಿನೆಯೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿದೆ; ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ ನಾವು ತೋರಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರನ್ನೂ ಒಪ್ಪ 
ಜೀಕಾಗುತ್ತದೆ ಬದು ಜಾನ. 

2. ವಾಕ್ಕವೆಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು. ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವುಳ್ಳ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಕವಾಗುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಗೋ ಜೀವನಿಗೂ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ ?_ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಿದು. 

4, ಭೂತನಾತ್ರೆಗಳೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳ್ಳು ಪ್ರಜ್ಞಾನಾಕೈಗಳೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಳೌ. 4-೫ ನೋಡಿ. 


ಅಹಿ, ೧೬. ಸೂ. 44] ಪ್ರಾಣಚೇನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ 34k 


ಬ್ರಹ್ಮೆಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಕಿ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ ಎಂಬುದು ಒಪ್ಪುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ! ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗದ ವಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿತತಮವಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಣಜೀನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೩. ಯತ್ತು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಗಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ “ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾಪಯತಿ” ಇತ್ತಿ ತದಸತ್‌ | ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯಾಪಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಯತ್ತತ್ವಾಶ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಉಸಚರಿತುಂ ಶಕೃತ್ವಾತ್‌ | “ ನ ಪ್ರಾಣೇನ ನಾಪಾ 
ನೇನ ಮರ್ತ್ಯೇ ಜೀವತಿ ಕಶ್ಚನ | ಇತರೇಣ ತು ಜೀವಶ್ತಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನೇತಾವುಪಾ 
ಶ್ರಿತೌ'' (ಕ. ೨-೩-೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಯದನಿ* ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೀತ 
ವಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿ ಜೀವಲಿಬ್ಬಂ ದರ್ಶಿತಮ್ಮ್‌ ತದಪಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪಕ್ಚಂ ನಿನಾರಯತಿ! ನಹಿ ಜೀವೋ ನಾಮ ಅತ್ಯನ್ತಭಿನ್ನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), “ ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಕೃತಂ ತು ವಿಶೇಷಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಚ ಇತಿ ಉಚ್ಯತೇ | ತಸ್ಯ ಉಪಾಧಿ 
ಕೃತವಿಶೇಷ ಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ಸ್ವರೂಸಂ ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶಯಿತುಂ "ನ ವಾಚಂ ವಿಜಿ 
ಜ್ಞಾಸೀತ ಹಕ್ತಾರಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌'' ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾಭಿಮುಖೀಕರೆ 
ಸಾರ್ಥಮ್‌ ಉಪದೇಶೋ ಫ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಯದ್ವಾ ಚಾನಭ್ಯುದಿತಂ ಯೇನ ವಾಗ 
ಭ್ಯುದ್ಯತೇ ! ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಪಾಸತೇ” (ಕೇ. 
೧-೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಂ ವಚನಾದಿಕ್ರಿಯಾವ್ಯಾಸೃತಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಯತ್ಪುನಃ ಏತದುಕ್ತಮ್‌- * ಸಹ ಹ್ಯೇತಾನಸ್ಮಿ 
ಇೃರೀರೇ ವಸತಃ ಸಹೋತ್ಕ್ಯಾಮತಃ? ಅತಿ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞ್ಯಾತ್ಮನೋರ್ಛೆೇದ 
ದರ್ಶನಂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದೇನೋಪಪದ್ಯತ' ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿದ್ವಯಾಶ್ರಯಯೋಃ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಾಣಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮೋಪಾಧಿಭೂತಯೋಃ 
ಭೇದನಿರ್ದೇಶೋಪನತ್ತೇಃ ಉಪಾಧಿದ್ವಯೋಪಹಿತಸ್ಯ್ಯ ತು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ 
ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭೇದಃ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಏಕೀಕರಣಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ ॥ 





೩. ಪ್ರಾಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 


ತೀ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ರಿ 


. (ಭ್ಯಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗವೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿತ್ತಪ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣವ್ಯಾಪಾರವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಪಚಾರದಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. “ ಪ್ರಾಣದಿಂದಲಲ್ಲ, 
ಅಪಾನದಿಂದಲೂ ಯಾವನೊಬ್ಬ ಮರ್ತ್ಯೃನೂ ಜೀವಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; ಇವೆರಡೂ ಯಾವ 
ನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವೋ (ಆ) ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದ ಜೀನಿಸಿರುತ್ತನೆ” 
(ಕ. ೨-೩-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಇನ್ನು & ವಾಕೃನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಬಾರದು, ವಕ್ಷೃವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವಲಿಂಗವೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ತೋರಿಸಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಅದೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಡೆಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀನನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ; «ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) “ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗಿರುವೆನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾಡ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ವಸ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವವನನ್ನೇ ಜೀವನು, ಕರ್ತ, 
ಭೋಕ್ಟೃ-ಎನ್ನು ತ್ರೋವೆ. ಅವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ (ಅವನ) ಸ್ಟರೂಪಪ್ರು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ “ನಾಕ್ಕನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಾರಡು, ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು” (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ.! " ಯಾವದು 
ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕು ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುವದೋ 
ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನೀನು ತಿಳಿ, ಯಾವದನ್ನು ಇದೆಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಇವಲ್ಲ” (ಕೇ. ೧-೪) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ವಚನವೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು “ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ, 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' ಎಂದು ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ 


1. ವಕ್ತ್ಯೃವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು... ಎಂಬುದು ವಿಧಿಯಲ್ಲ. 4 ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕ್ಕು ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾತ್ಮನಾದ 
ವಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಎಳೆದಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 

2. ಅದರೆ ನಕ್ಷೃತ್ವವು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವೆಂದೇನೂ ಅಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಚರ್ಯವಿನ್ಲ; ಪ್ರಕೃತ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಭಾನ, 


ಅಹಿ, ೧6. ಸೂ, 4೧] ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ಯಾಖ್ಯಾನ 344 


ವತ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ, ಅದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯೆ-ಎಂಬ ಎರಡು ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಕಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ 
ಬುದ್ಧಿಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ (ಈ) ಭೇದನನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರಿ ಈ 
ಎರಡು ಉಪಾಧಿಗಳಿಂಡ ಉಸಹಿತವಾಗಿರುನ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನು ಎಂದು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ 
(ಹೇಳಿರುವದು) ಅನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮುತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೪. ಅಥವಾ ನೋಪಾಸಾಶ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌'' 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅಯಮ್‌ ಅನ್ಯೋಂರ್ಥಃ | ನ ಬ್ರಹ್ಮನಾಕೈೇಃನಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲಿಜ್ಗಂ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಕಥಮ್‌? ಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯಾತ್‌, ಕ್ರಿವಿಧಮ್‌ ಇಹ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮೇಣ, ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮೆೇಣ, ಸ್ವ 
ಧರ್ಮೇಣ ಚ | ತತ್ರ “ ಆಯುರಮೃತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಟ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ” 
(ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ, "" ಇದಂ ಶರೀರಂ ಸರಿಗೃಹ್ಯೋತ್ಥಾಪಯತಿ” (ಕೌ. ೩-೩) 
ಇತಿ, « ತಸ್ಮಾದೇತದೇವೋಕ್ಕಮುಪಾಸೀತ''3 (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಾಣ 
ಧರ್ಮಃ | “ ಅಥ ಯಥಾಸ್ಯೈ ಪ್ರಜ್ಞಾಯ್ಕೆ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯೇಕೀಭನನ್ತಿ, 
ತದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ '' 3 (ಕೌ. ೩-೪) ಇತ್ಯುಸಕ್ರಮ್ಯ «« ವಾಗೇವಾಸ್ಯಾ ಏಕ 
ಮಜ್ಗಮದೂದುಹತ್ರ! ಸ್ಕೈ ನಾಮ ಪರಸ್ತಾತ್ಸ್ರತಿವಿಹಿತಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾ ....'' 
(ಕೌ. ೩-೫), "" ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ವಾಚಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ ವಾಚಾ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾ 
ನ್ಯಾಸ್ನೋತಿ....” (ಕೌ. ೩-೬) ಇತ್ಯಾದಿಃ ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮಃ «ತಾ ವಾ ಏತಾ 
ದಶ್ಶೈವ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞಂ ದಶ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ ಅಧಿಭೂತಮ್‌ ಯದ್ಧಿ 
ಭೂತಮಾತ್ರಾ ನ ಸ್ಕುರ್ನ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಃ ಸ್ಕುರ್ಯದ್ಧಿ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ ನ 

1. ಅಮ್ಭುತಮುಪಾಸ್ಪೃ ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿರುವದು ತಪ್ಪು ; ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
 ಅಮೃತಮಿತ್ಕುಪಾಸ್ಟ” ಎಂದೇ ಹಿಂದೆ ಬರೆದಿದಾರೆ. 

2.  " ತಸ್ಮಾದೇತಮೇವ' ನ॥ 

3. ಅಥ ಖಲು ಯಥಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಯಾಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನೇಕೀಭವ್ತಿ' ನಿ |, 
« ಭೂತಾನ್ಯೇಕಂ ಭವಸ್ತಿ' ಆ | 

4. “ ಏಕನುಜ್ಚಮುದೂಢಂ' ನಿ ॥4 ಏಕನುಜ್ಚಮುದ್ದೂಳಂ :ಆ॥ 


$44 ಟ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (೮.೧. ಈ. 4 


ಸ್ಕುರ್ನ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ ಸ್ಯುಃ (ಕೌ. ೩-೮) "ನ ಹೈನ್ಯತರತೋ ರೂಪಂ ಕಿಂಚನ 
ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ ನೋ ಏತನ್ನಾನಾ,ತದ್ಯಥಾ ರಥಸ್ಯಾರೇಷು ನೇಮಿರರ್ಪಿತಾ ನಾಭಾವರಾ 
ಅರ್ಪಿತಾ ಏನಮೇವೈತಾ ಭೂತಮಾತ್ರಾಃ- ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾಸ್ವರ್ಪಿತಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಮಾತ್ರಾ: ಪ್ರಾಣೇಃರ್ನಿತಾಃ ಸ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ'' (ಕೌ. ೩-೯) 
ಇತ್ಯಾದಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವೈ ತತ್‌ ಉಪಾಧಿದ್ವಯಧರ್ಮೇಣ 
ಸ್ಪಧರ್ಮೇಣ ಚ ಏಕಮುಪಾಸನಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ವಿವಕ್ಷಿತಮ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ 
“ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದೌ ಉಪಾಧಿ- 
ಧರ್ಮೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾಸನಮ್‌ ಅಶ್ರಿತಮ್‌ | ಇಹಾಸಿ ತದ್‌ ಯುಜ್ಯತೇ 
ವಾಕ್ಯುಸ್ಯ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಏಕಾರ್ಥಶ್ವಾವಗಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣ- 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಲಾವಗಮಾಚ್ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕೃಮೇತತ್‌ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ “ನೋಪಾಸಾತ್ರೈವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌” ಎಂಬೀ 
(ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ) ಈ ಮತ್ತೊಂದರ್ಥ(ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು): ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಲಿಂಗವಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಸಾತ್ರೈನಿಧ್ಯವಿರುವದರಿಂದ್ದ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮದಿಂದ. ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಧರ್ಜುದಿಂದ-ಹೀಗೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾ- 
ಸನೆಯನ್ನು (ಉಪದೇಶಿಸುವದರಲ್ಲಿ) ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೊಳಗೆ 
* ಆಯುಸ್ಸು, ಅಮೃತವು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು, ಪ್ರಾಣನೇ ಆಯುಸ್ಸು” 
(ಕೌ. ೩-೨) ಎಂಬುದೂ “ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿದೆತ್ತಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. * 
(ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬುದೂ “ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಉಳ್ಕವೆಂಹು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು.” (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮವು. “ಇನ್ನು ಹೇಗೆ ಈ 

]. «ಯದ್ವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಾ > ಎಂದೆ ನಿ। ಆ! ಪಾರ, 

2. ಇಲ್ಲಿನಿ! ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ಖಂಡಸಂಖ್ಯೆ ಗಳಸ್ಸು ಹಾಕಿದೆ, ಆ॥ ಪಾಠದಲ್ಲಿ 
೮ ಖಂಡಗಳು ಮಾತ್ರ ಇನೆ. ಅಚ್ಚಿನ ಭಾಷ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಳವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವಿರಾಮ 
ಸೂಚಕ ಚಿಹ್ನೆಗಳಿನೆಯಾದರೂ ನಿ | ಆ ॥ ಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ದಂಡಾಯಮಾನವಾಗಿ ಯಾನ 
ವಿರಾಮಚಿಹ್ನೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬರೆದಿರುವದನ್ನೇ ನಾವೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ, 

3. ಮೂರು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಈ 
ಮೂರು ಬಗೆಯೆ ಧರ್ನ್ಷುಗಳುಂಟೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಮೂರಾ 
ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಏಥಿ, ೧೧. ಸೂ. 4೧] ಪ್ರಾಣಜೀನಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ ತಿಳ6 


ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಒಂದಾಗುವವೋ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುನೆವು'! 
(ಕೌ, ೩-೪) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ವಾಕ್ಕೇ ಇದರ ಒಂದು ಅಂಗವನ್ನು (ಹಾಲಿ 
ನಂತೆ) ಕರೆದುಕೊಂಡಿದೆ ; ಇದಕ್ಕೆ ನಾಮವು ಮುಂದುಗಡೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಭೂತ 
ಮಾತ್ರೆಯು ... ” (ಕೌ. ೩-೫), "ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ವಾಕ್ಕಸ್ನೇರಿ ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ನಾಮಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ'' (ಕೌ. ೩-೬) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾಗಿರುವದು 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಧರ್ನುವು. «ಆ ಈ ಹತ್ತೇ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞವಾಗಿರು 
ತ್ತೆ; ಹೆತ್ತು ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಅಧಿಭೂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಇರಲಾರವು ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಮಾತ್ರೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆ ಗಳು ಇತು 2 ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಯಾನಡೊಂದು ರೂಪವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಇದು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹೇಗೆ) ರಥದ (ಚಕ್ರದ) ಹಾರೆಕೋಲು 
ಗಳನ್ನು ಹಳಿಯು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಡೋ, (ಹೇಗೆ) ಗುಂಬದಲ್ಲಿ ಹಾರೆಯಕೋಲು 
ಗಳು ಸೇರಿಬಿಟ್ಟಿ ವೆಯೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆ ಈ ಪ್ರಾಣನೇ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸತ್ಮನು '? (ಕೌ. ೩-೮-೯) ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಬ್ರ ಹ್ಮಧರ್ಮವು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಎರಡು ಉಸಾಧಿಗಳ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೂ ಪ ನಿಢವಾಗಿರುವ ಈ ಒಂದೇ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. 

ಬೇರೆಯ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ "" ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು '' 
(ಛಾಂ. ೭-೧೪ ೨) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆದ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
(ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾ ಬ್ರಹ್ಮಗಳ ಲಿಂಗ 


1. ಒಂದೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನೇ ಹೇಗೆ ಅರಿಯುವನೋ 
ಅದನ್ನು ಹೇಳುನೆವು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಪ್ರಜ್ಞಾಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಭೂತನಮಾತ್ರೆಗಳೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅನಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞ ಎಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು, ಅಧಿಭೂತ ಎಂದರೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. 

3. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞೆಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹು 
ದಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


“ಇ 


೨೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ.೧ 


ಗಳೂ (ಇಲ್ಲಿರುವನೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಕ್ಯವು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


].. ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಿಕಾರರದೆಂದೂ ಅದು 
ಭಾಸ್ಕಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾಮುತೀವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಅನಂದ 
ಗಿರೀಯ ರತ್ನಪ್ರಭಾ-ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿದೆ. ಅದರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾರಸ್ಕವನ್ನೇನೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಧೇಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾ 
ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಮೂರು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿ ಏಕವಾಕೃತೆಯಿಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬುದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಮತ, 
ಆದರೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದೈೆಯಂತೆ ಪ್ರಾಣಧರ್ಮ, ಮನೋಧರ್ಮ, ಸ್ವಧರ್ಮ- ಈ ಮೂರರಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿನೆ ಎಂದಕಿ ವಾಕ್ಯಭೇದವಾಗುವದೆ ?-ಎಂಬು 
ದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಆಲೋಟಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕನೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಒಟ್ಟು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಜ್ಹೇಯಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯನೇ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎರಡ 
ನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಉಪಾದೇಯವಲ್ಲನೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರಬಹುದೆ? ಬಲ್ಲ 
ನರು ಇದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು, 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ತಿಳಫಿ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 





ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಲಾಗುವದು. 
ಸೋಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವ್ರ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 
ನಿರುಪಾಧಿಕಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಧಿಯ ಮೂಲಕವೇ ತಿಳಿಯಬಂದರೂ ತನ್ನ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಂತೆ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ 4 ಅನ್ಕೊಣನ್ತರ 
ಆತ್ಮಾನನ್ನನುಯಃ ? (ತೈ. ೨.೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಅನಂದಮಯನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವ್ಯೊ ಅಥವಾ 
ಅನ್ನನುಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಥವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಮುಖ್ಯಾತ್ಮರ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಿಯಾದ್ಯನಯವ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ « ಅನಂದನುಯ' ಎಂದು 
ವಿಕಾರಾರ್ಥಮುಯಟ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರಯೋಗನಿರುನದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನು ಅಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅನಂದಮುಯನನ್ನು ಅನಂದನೆಂಬರ್ಥದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಡೆ 

ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿ೨ದಲೂ ಉಪಕ್ರಮನುಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ನ್ಯಾಯವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅನಂದಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅನಂದಮಯ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಯಪ್ರತ್ಯ 
ಯವು ನಿಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ, ವ್ರಾಚುರ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ, ಪ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಉಸಾಧಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು; ಶಾರೀರನೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಶರೀರಪರಂಪರೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕನನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಅದ್ದರಿಂದ ಆನಂದಮಯನು 
ಜೀವನಲ್ಲ ಪ್ರಢಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಜಡವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ; ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಮತದಂತೆ 


ನಿಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಆನಂದಮಯನ ಅವಯನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೆ; ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


೨೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ 


ಪೊರ್ನಪೆಕ್ಷ: ಪುಚ್ಛನೆಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದೆ ಅನಂದಮಯೆನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆ: 
ಯವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮುಂದೆ 4 ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದ ಚೇತ್‌ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಇರುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಪ್ರಚಾ 


ವಾಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪುಚ್ಛವೆಂದು ಕರೆದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಆನಂ: 
ಮಯನ ಅವಯನವೇ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳೆಬಹುದಾದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಃ 
ಆನಂದಮಯಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತೆಂದು ಜಗಡ್ಳೈತುತ್ವನ ಚನವಿರುವದರಿಂದಲು 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನನೇ. “ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾವ್ನೋತಿ ಪರಂ? ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ “ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಚ್ಛ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ? ಎಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೇಳಿನೆಯೆನ್ನುನಸೇ ಯುಕ್ತವು, ಆಸಂದಮಯಶಬ್ದರಂ 
ಅಭ್ಯಾಸಪಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲು 
4 ಸೋ್ರಕಾಮುಯತ” ಎಂಬ ಪುಲ್ಲಿಂಗತ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಆಃ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ೨ೀ ಅನಂಡಮಯನು ನಿರ್ಪಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ! 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಅಭಯವನ್ನು ಪಡೆಯುನಖಪೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಆನಂದಮಯನ 
ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುಚ್ಛವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯವಾದ ನಿರ್ವಿತೇಷಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾ: 
ಹೇಳಿದೆ, 


೭. ಅಂತರಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಳಾಂಜೋಗ್ಯ(೧-೬)ರಲ್ಲಿ " ಸ ಯ ಏಷೋ; 
ನ್ರರಾದಿತ್ಯೇ ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ? “ ಅಥ ಯ ಏಷೋಣಟರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೊ 
ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಅವಿತ್ಯುಂತರ್ಗತಪುಶುಸನೂ ಅಕ್ಷ್ಯಂತರ್ಗತಪುರುಸನೂ ಪಃ 
ಮೇಶ್ವರನ್ಕೊ ಸಂಸಾರಿಯೊ? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಈ ಪುರುಷನಿಗೆ ರೊಪ, ಆಧಾರ, (ಇವನ) ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಇಷ್ಯ 
ಲೋಕಗಳ ಒಡೆತನನೆಂಬ ಎತ್ಲಿಕಟ್ಟು_ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇನನು ಸಂಸಾರಿಯೇ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಸಾಧಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಯಾಮಯವಾಃ 
ರೂಸವಿರಬಹುದು ; ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಧಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಢಿದೈವನಿಭಾಗನಿಮಿತ್ತವಾಃ 
ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದಿತ್ಯಾದಿಜೀನರುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಜ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಪುರುಷನು ಉಸಾಸ್ಕನಾದ ಈಶ್ವರನೇ, 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರೆ ೨೪೫ , 


ಲ. ಆಕಾಶಾಧಿಕರಣ 

ನಿಸಯವೂ ಸಂಶೆಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ (೧.೯) “ಅಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ 
ಗತಿರಿತಿ | ಆಕಾಶ ಇತಿ ಹೋನಾಚ ಎಂದು ಹೇಳಿರುನ ಆಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವ್ಕೊ 
ಸ್ಮವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಕಾಶಶಬ್ದವು ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ವಾಯ್ವಾ 
ಗಳು ಆಕಾಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಈ ಆಕಾಶವು ಕಾರಣವೆಂಬ 
'ತಿಯೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ, ಮಿಕ್ಕ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಭೂತಾಂತರಾಸೇಸ್ತೆಯಿಂದ 
ಾತಾಕಾಶಕ್ಕೇ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದ್ದೆರಿಂದಲ್ಲೂ, ಇಲ್ಲಿ ಅಕಾಶನೆಂದರೆ ಭೂತಾಕಾಶನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಕಾಶನೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವು, 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ನಿರಸೇಕ್ಷನಾದ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಯಪರಾಯಣತ್ವ 
ಸೊ ಅನಂತತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನೆಲ್ಲ 


ಹ್ಮಲಿಂಗಗಳು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೊ ಅಕಾಶಶಬ್ದನನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದುಂಟು, 
ಕ್ಲಿರಿಂದೆ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾರಶಬ್ದವನ್ನು ವಾಕ್ಯ ಶೇಸದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗ 


?ರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂಬ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


೯. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣ 

ನಿಷಯನೂ ಸಂಶೆಯವೂ: ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ ಕತನೂ ಸಾ ದೇವತೇತಿ | 
,ಣ ಇತಿ ಹೋವಾಚ” (ಛಾಂ. ೧-೧೧-೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾ ನದೇವತೆಯು 
)ಇವ್ಕೊ ಬ್ರಹ್ಮನ? 

ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷ: ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೂತ 
ನ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಿ ಇದರಿಂದತೇೀ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
,ಣಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಇದರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಕ ಉದ್ಗೀಥಪ್ರತೀಹಾರಗಳ ಡೇನತೆಗಳು ಅಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಯುವಿಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಣವೇ, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಡಗಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇಧಾರಣಲಿಂಗವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗುತ್ತವೆ 
ಕ್ಹಿರದಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
ಸ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದ ಹೊರಟುಬರುವದೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
ಕೃಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿ ರುವದೆರಿಂದ ಆದಿತ್ಯ, ಅನ್ನ 
ಬ ಅಬ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನು ಉದ್ಗೀಥಪ್ರತೀಹಾರದೇನತೆಗಳಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನೂ, 


೨೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ 


ಅನಾದರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರು 
ನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಪಂಚವೃತ್ತಿಪ್ರಾಣದೆ ವಾಚಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನದೇನತೆ ಎಂದು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


೧೦. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಥ ಯದತಃ ಪರೋ ದಿವೋ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಛಾಂಡೋಗ್ಯ (೩-೧೩-೭) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದಕೆ ಅದಿತ್ಯನೇ 
ಮುಂತಾದ ಬೆಳಕೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೆಳಕು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ದೀಪ್ಯತೇ (ಬೆಳಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದೂ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. « ದ್ಯುಲೋಕದಿಂದಾ 
ಚೆಗೆ' ಎಂಬ ಎನ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿನ ಮಾತೂ ಕಾರ್ಯವಾದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. « ಉತ್ತಮವಾದ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ? ಎಂಬ ಆಧಾರಬಹುತ್ವವೂ ಅದಕ್ಕೇ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ರುವ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದೂ ಅದರಂತೆ ಬೆಳಕೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿಸೆ. ಇವರ ಉಸಾಸೆನೆಗೆ ಅಲ್ಪಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 
ಅಬ್ರಹ್ಮವೆನ್ನಬೇಕಾಗಿನೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಸಲ್ಲುವ ಬೇರೆ ಯಾವ ಲಿಂಗವೂ ಇಬ್ಬ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು ಬೆಳಕೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ ಅನ್ಭುತನಾದ ಮೂರು 
ಪಾದಗಳು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ದೈಶೋಕದಿಂದಾಚೆ ಇರುವ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವು. ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ 
ಗಾಯತ್ರಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ « ಗಾಯತ್ರಿಯೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಗಾಯಶ್ರೀ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಂಖ್ಯುಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಸೆ ಎನ್ನಲೂ ಬಹುದು. ಗಾಯತ್ರಿಗೆ ಭೂತಸೃಧಿನೀಶರೀಶಹೃದಯಗಳೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕುಪಾದಗಳಿನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಗಾಯೆತ್ರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಆ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ « ದಿವಿ” ಎಂದು ಸಪ್ತಮಿವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ " ದಿವ? ಎಂದು ಪಂಚನಾವಿಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಲೋಕದ ಸಂಬಂಧವು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಸೆ. ಮರದ 
ತುದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುನ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಪಸೆವಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ, ಹಕ್ಕಿ 
ಯನ್ನು " ಮರದ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗಿಡುಗ? " ಮರದ ತುದಿಯಿಂದಾಚೆಗಿರುನ ಗಿಡುಗ * ಎಂದು 
ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿರುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿಭಕ್ತಿ ಭೇದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರು 


ವದು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದೆ ಅಧಾರಬಹುತ್ಛವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು, 


ಅಧಿಕರೆಣಗಳ ಸಾರೆ ೨೪೭ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಲ್ಪಫಲವೂ ಆಗಬಹುದು. ಇಷ್ಟು ಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮನೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು 
ಅನಭಾಸಕವಾದ (ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ) ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬ್ಲ ಹೆಸರಾಗಬಹುದು ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, 


೧೦. ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕೌಷೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ " ಪ್ರಾಣೋ 
$ಸ್ಮಿ ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ ತಂ ಮಾಮಾಯುರನ್ಸು ತಮಿತ್ಯುಪಾಸ್ಪ  ” (4-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಡೇನತೆಯೆ, ಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣನೆ, ಜೀವಸಿ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವೆ? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಇಂದ್ರನು. “ ನನ್ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು ' ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ; ತಾನು ಮಾಡಿದ್ದ ಕ್ರೂರಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾನ ದುಷ್ಭಲವೂ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ತನಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೊಗಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇನತೆಯೇ ಪ್ರಾಣವು, 
ಇಂದ್ರನು ಬಲುಭಿಮಾನಿಯಾದ್ದರಿಂದೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾಣ ಕಿಂದಿವೆ, ಅಥವಾ 4 ವಕ್ತೃವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು » (೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಜೀವಲಿಂಗವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; 
4 ಈ ಪ್ರಾಣನೇ ಶರೀರವನ್ನು ಹಿಡಿಸಿತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ 3' (4-4) ಎಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ ಇಡೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಥವಾ 
ಎರಡೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುತ್ತನೆ. ವ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನೆಂಬ ನಿತೇಷಣನನ್ನು ಇನೆರಡಕ್ಟೂ 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. ಜೀವಪ್ರಾಣಗಳು ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ “ ಎರಡೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ, ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತನೆ?' ಎಂಬ ವಚನವು ಅನಕ್ಕೇ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಂದ್ರನು ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಹಿತತನುನೆಂಬುದೂ 
ಪಾಪಕರ್ನುದ ಫಲವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
ಪ್ರಜ್ಞುತ್ಮತ್ವ, ಅನಂದ್ಯ ಅಜರ್ಕ ಅಮೃತ-ಎಂಬ ವಿತೀಷಣಗಳೂ ಕರ್ಮಫಲದಾತೃತ್ವವೂ 
ಲೋಕೇಶತ್ವವೂ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೇ ಸರಿಯಾಗುವದು. ಇಂದ್ರನು 
ತನ್ನನ್ನೇ ಉಸಾಸನೆನೂಡೆಂದು ಹೇಳಿರುನದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಸ್ಸಿಯಿಂದ, ದೇವತೆಯನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಲ್ಲ.  ಜೀವಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಗಳೆನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಜೀವನ ಉಪಾಸನೆ, 
ಪ್ರಾಣದ ಉಪಾಸನೆ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆ. ಎಂದು ಮೂರು ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂದಾಗಿ ವಾಕ್ಯಭೇದನಾಗುವದು, ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುನದೇ ಉತ್ತಮ. ಪ್ರಾಣಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮರ ಭೇದವು 


೨೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ಉಪಾಧಿನಶದಿಂದ ಅತ್ಮನಿಗೂ ಆಗಬಹುದು ; ಉಪಹಿತರೂಪದಿಂದ ಅನೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ವೃ ತ್ರಿ ಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದು ಬ್ರಹ್ಮಃ ನನ್ನೇ ಪ್ರಾಣ 
ಧರ್ಮ, ಜೀವಧರ್ಮ, ತನ್ನ ಸ್ನ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣಜೀನರ ಲಿಂಗಗಳು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಸೆ ಎಂದಾದರೂ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಹೇಗಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ದೇವತಾದಿಗಳಲ್ಲ, 


ಕೇ 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೨೪೯ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ--ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 


(ಅಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳೆ ವಿಚಾರ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೫.  ಪ್ರಥಮೇ ಪಾದೇ (ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' (೧-೧-೨) ಇತಿ 
ಆಕಾಶಾದೇಃ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಜಗತಃ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಯ 
ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಕಾರಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಮ್ಯುಪಿತ್ವಮ್‌, ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌, 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ ಇಕ್ಕೀವಂ ಜಾತೀಯಕಾ ಧರ್ಮಾ ಉಕ್ತಾ 
ಏನ ಭವಸ್ತಿ| ಅರ್ಧಾನ್ರರಶ್ರಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಚ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ವಿಷಯತ್ವಹೇತುಸ್ರತಿಪಾದನೇನ ಕಾನಿಚಿತ್‌ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಗಾ ನಿ 
ಸನ್ನಿಹೈಮಾನಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಸರತಯಾ ನಿರ್ಣೀತಾನಿ | ಪುನರಪಿ ಅನ್ಯಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಜ್ಞಾನಿ ಸಂದಿಹೈನ್ಲೇ-ಕೆಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತಿಪಾದಯನ್ಸಿ, 
ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ತರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌? ಇತಿ | ತನ್ನಿರ್ಣಯಾಯ ದ್ವಿತೀಯ- 
ತೃತೀಯೌ ಪಾದೌ ಆರಭ್ಯೇತೇ | 

| (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ""ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಆಕಾಶ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ಕಾರಣವುದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಿತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ, ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ,-ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.! ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ವಾಚಕಗಳೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


ಆ 
ವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುವನ್ನು 





1. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಹ್ಯಾಪಿಸಿರಬೇಕ್ಕು ಕಾರಣರಹಿತನಾದದ್ದು ನಿತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬೇಕು, ಚೇತನಾಚೇತನರೂಸವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲರೂಪನಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು, ಸರ್ವವಸ್ತು ಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಇದು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 

2. ಸತ್ತು, ಪುರುಷ್ಕ ಅಕಾಶ, ಪ್ರಾಣಿ, ಜ್ಯೋತಿ ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ರೂಢಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತ ನೆ.ಎಂದು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ಲಾಗಿದೆ. 


ಪಿ೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [೪.೧ ಪಾ. 3, 


ತಿಳಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವು ಬರುವದ 
ರಿಂದ! (ಅವು) ಬ್ರಹ್ಮಪರನೆಂದ್ಲನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಈಗ) ಮತ್ತೂ ಬೇರೆಯ 
(ಕೆಲವು) ಅಸ್ಪಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಅವು) ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯ್ಕೊ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೊ?-ಎಂದು ಸಂದೇಹೆವಾಗುತ್ತದೆ.? ಅವುಗಳ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ಪಾದಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸರ್ವತ್ರಸ್ರ ಸಿದ್ಧ್ಯಧಿಕೆರಣ (೧-೮) 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ೩-೧೪ರಲ್ಲಿರುವ ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಸರ್ವತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೧೫ 
೧. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ' 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೬. ಇದಮ್‌ ಗ «ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜ ಲಾನ್‌ 
ಇತಿ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ | ಅಥ ಖಲು ಕ್ರತುಮಯಃ ಪುರುಷೋ ಯಥಾಕ್ರತುರಸ್ಮಿ 
ಲ್ಲೋಕೇ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ ತಥೇತಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಭವತಿ ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ವೀತ'' 
(ಛಾಂ ೩-೧೪-೧), ಆ ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ? 
(ಛಾಂ ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮ್‌ ಇಹ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಅಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಇನ್ನು (ಈ) ಪುರು 
ಷನು ಕ್ರತುಮಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಪುರುಷನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಧ ಕ್ರತುವುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರುವನೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದ ಬಳಿಕ (ಸರಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಫಲ)ವಾಗುವದು. ಅವನು ಕ್ರತುವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧), 
 ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾರೂಪನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) 





1. ಇವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂತೆ ಇರುವ ಧರ್ಮಗಳಿದ್ದರೂ 
ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಧರ್ಮಗಳೂ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 

9. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತನೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ? ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಲ್ಲವೆಂದೇಕೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಾರದು? ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯದ ಆಕಾರವು, 


ಅಧ೧.ಸೂ,೧ J ಫೂರ್ಣಪಕ್ಷ: ಶಾಂಡಿಲ್ಯಖಬ್ಯಲW ಕಾನ ಕಾಟು ರಂಲ೯ಟಣಳ ಇಕಾ 


ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾಃ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಂಸನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಿಳಿಸಿದೆಯೆ 
ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ)? 


ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಶಾಂಡಿಲ್ಕನಿದ್ಯೆಯ ಮನೋಮಯನು 
ಶಾರೀರನೇ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೪೭. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಶಾರೀರ ಇತಿ | ಕುತಃ? ತಸ್ಕಶಿ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧಿಸತೇಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಮನಆದಿಭಿಃ ಸಂಬನ್ಕಃ ನ ಪರಸ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | « ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೈಮನಾಃ ಶುಭ್ರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತ್ಯಾಃ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । ನನು “ ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಇತಿ ಸ್ವಶಬ್ಬೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಉಪಾತ್ರಮ್‌। ಕಥಮಿಹ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಉಪಾಸ್ಯ ಆಶಜ್ಯ್ಯತೇ? ನೈಷ ದೋಷಃ 
ನೇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನುವಿಧಿಸರಮ್ಮ್‌ ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಶಮವಿಧಿಪರಮ್‌ 
ಯತ್ಕಾರಣಂ ""ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಞಲಾನಿತಿ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ ' 
ಇತ್ಯಾಹ| ಏತದುಕ್ತಂ ಭನತಿ-ಯಸ್ಸಾತ್‌ ಸರ್ವಮಿದಂ ನಿಕಾರಜಾತಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಃ 
ತಜ್ಜತ್ತಾತ್‌, ತೆಲ್ಲತ್ತಾತ್‌, ತದನತ್ವಾಚ್ಚ | ನ ಚ ಸರ್ವಸ್ಯ ಏಿಕಾಶ್ಮತ್ವೇ ರಾಗಾ 
ದಯಃ ಸಂಭವಸ್ತಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ ಇತಿ | ನ ಚ ಶಮವಿಧಿಪರತ್ತೆ: 
ಸತಿ ಅನೇನ ವಾಕ್ಕೇನ ಬ್ರಸ್ಮೋಪಾಸನಂ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಉಪಾಸನಂ ತ: 
«ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ವೀತ'' ಇತ್ಯನೇನ ವಿಧೀಯತೇ | ಕ್ರತುಃ, ಸಂಕಲ್ಪಃ 





1. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು, ಆಕಾಶುತ್ಮನ್ಮು ಸರ್ನ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸನ। 
ಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು, ಇಸೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನು, ಅವಾಕಿಯು, ಅನಾದರನು 
(೨); ಈ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಭತ್ತದ ಕಾಳಿಗಿಂತ್ಕ ಜನೆಗೋಧಿಯ ಕಾ 
ಗಿಂತ, ಸಾಸುವೆಯ ಕಾಳಿಗಿಂತ್ಕ ಸಾವೆಯ ಕಾಳಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಸಾವೆಯಕ್ಕಿಯ ಕಾಳಿಗಿಂ 
ಸಣ್ಣವನು ; ಈ ಹೃದಯಹೊಳಗೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಪೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಅಂ. 
ರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡೆ ನನು ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಈ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು 
(3) ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು, ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿ] 
ಕೊಂಡಿರುವವನು, ಅವಾಕಿಯು, ಅನಾದರೆನು; ಈತನು ಹೃದಯೆದೊಳೆಗಿರುವ ನನ್ನಅತ್ಮನು, ಇಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ; ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಸೇರುವನನಾಗಿರುನೆನು ಎಂದು ಯಾವನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿ: 
ವಾಗಿರುವಡೋ ಸಂಶಯಮಿರುವದಿಲ್ಲವೋ (ಅವನು ಸೇರುವನು), ಹೀಗೆಂದು ಶಾಂಡಿಲ್ಯನ 
(ಹೇಳಿದನು)... ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇತ್ಯಾದಿ ಎಂದು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ, 


೨೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾತ. 


ಧ್ಯಾನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಸ್ಯ ಚ ನಿಷಯತ್ವೇನ ಶ್ರೂಯತೇ «« ಮನೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ ಜೀನಲಿಬ್ಲಮ್‌ | ಅತೋ ಬ್ರೂಮೋ ಜೀವನಿಷಯಮ್‌ 
ಏತದುಪಾಸನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಏನು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಶಾರೀರನೇ (ಉಪಾಸ್ಯ ನೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವ 
ಅವನಿಗೇ ಮನಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ)ಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಪರಮಾತ್ಮನು) 
««ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
(ಹಾಗೆನ್ನುತ್ತವೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ'' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತನ್ನ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ; (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀ 
ರಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ? 

(ಪರಿಹಾರ): --ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಶಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಕ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ (ಹೀಗೆನ್ನುವೆವೆಂದರೆ) "" ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು: 
ಈ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹೆನೆಲ್ಲವೂ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ (ತಜ್ಞ), ಅದರಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುನದರಿಂದಲೂ (ತಲ್ಲ) ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು (ತನ್ನ) ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ತದನ) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದಸ್ಟೆ,! ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ರಾಗಾದಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತ 
ನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಬೇಕು. (ಇದು) ಶಮವಿಧಿಸರವೆಂದಾದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆ (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನಾದರೋ "ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ನೀತ” (ಅವನು ಕ್ರತು 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ನಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ3 ಕ್ರತು ಎಂದರೆ 


1. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ ವಾಕ್ಕಭೇದವಾಗುನದ್ಕು ಏಕನಾಕ್ಯತೆ ತಪ್ಪುವದು ಎಂದು ಭಾವ. 

3. * ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ » ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯು ಶಮವಿಷಯಕ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಿ ಸುನದಿಲ್ಲ; ಸರ್ವಂ ಖಲು ಎಂಬುದು 
ಶಮವೇಕಿರಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಧಿ ಇದ್ದರೂ 
ನಿಹಿತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವು ಇಂಥದ್ಗೆಂದು ಸೃಷ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ೧] ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂಬವೂ ಜೀನಲಿಂಗಗಳೇ ೨೫೩ 


ಸಂಕಲ್ಪವು, ಧ್ಯಾನವು ಎಂದರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ « ಮನೋಮಯನು, 
ಪ್ರಾಣಶರೀರನು” ಎಂದು ಜೀವಲಿಂಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿ(ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ): ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಯು ಜೀವವಿಷಯಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗಗಳೆಂಬವೂ 
ಜೀನಲಿಂಗಗಳೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೮. “ ಸರ್ವಕರ್ಮಾ, ಸರ್ವಕಾಮಃ? (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದ್ಯಸಿ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಜೀವವಿನಯಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | “ ಏಷ ಮ 
ಅತ್ಮಾನ್ರರ್ಹ್ಯದಯೇ-ಣೀಯಾನ್‌ ವ್ರೀಹೇರ್ನಾ ಯವಾದ್ವಾ” (ಛಾಂ. ೩- 
೧೪-೨) ಇತಿ ಚ ಹೈದ ಯಾಯತನತ್ವಮ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತ್ವಂ ಚ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರಸ್ಯ 
ಜೀವಸ್ಯ ಅವಕಲ್ಪತೇ ನ ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ನನು “ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ 
ಸೃಥಿವ್ಯಾಃ'' (ಛಾಂ ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದ್ಯಪಿ ನ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನೇ ಅನಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ | 
ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ತಾನತ್‌ ಅಣೀಯಸ್ಸ್ಸಂ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಸ್ವಂ ಚ ಉಭಯಮ್‌ 
ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮಾಶ್ರಯಿತುಂ ಶತಕ್ಯಮ್‌ | ವಿರೋಧಾತ್‌ | ಅನ್ಯತರಾಶ್ರಯಣೇ ಚ 
ಪ್ರಥಮಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ | ಜ್ಯಾಯ- 
ಸ್ತ್ವಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ನಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಜೀವನಿಷಯ- 
ತೇ ಯತ್‌ ಅಕ್ಷೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೆಂಕೀರ್ತನಮ್‌ 6( ಎತದ್ದ ಹ್ಮ ಗ್ಗೆ (ಛಾಂ. ೩- 
೧೪-೪) ಇತಿ ತದಪಿ ಪ್ರಕೃತಸರಾಮರ್ಶಾರ್ಧಶ್ವಾತ್‌ ಜೀವವಿಷಯಮೇನ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮನೋಮಯ ತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಜೀವ ಉಪಾಸ್ಯಃ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

( ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾನುನು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ? ಜೀವನ ವಿನಯ(ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗ)ಬಹುದಾಗಿದೆ, " ಈ ಹೃದಯ 
1. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರತು ಎಂದಕೆ ನಿಶ್ಚಯವು, ಅಧ್ಯವಸಾಯವು, ಹೀಗೇ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಲುಗಾಡದ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಅಥವಾ 
ಧ್ಯಾನವೂ ಅಲುಗಾಡದ ಶ್ರದ್ಧೆಯೊಡಗೂಡಿದ ಉಸಾಸನೆಯೇ ಎಂದು ಭಾನ, 

2. ಉಪಾಸ್ಕವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಯಾನ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು 





ಭಾನ, 

3. ಜೀವನು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಲಾರನಾದರೂ ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಮೂಡಬಹುದು ; ಎಲ್ಲಾ ಕಾನುಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪಡೆಯಲಾರನಾದರೂ ಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸಡೆಯಬಹುದು. 


೨೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ದೊಳಗಿರುವ ಈ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು ಬತ್ತದ (ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ) ಜನೆಯ (ಕಾಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ) ...... ಅಣುವಾಗಿರುವನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು ಹೃದಯ 
ವೆಂಬ ಆಶ್ರಯವುಳ್ಳ ನನಾಗಿರುವದೂ ಬಹಳ ಅಣುವಾಗಿರುವದೂ ದಬ್ಬಳದ ತುದಿ 
ಯಷ್ಟು (ಸಣ್ಣ ದಾಗಿರುವ) ಪ್ರಮಾಣದ! ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದೇ ಹೊರತು 
ಅಸರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಹೊಂದುವ)ದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--* ಪೃಥಿವಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು? (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ನಿಶೇಷಣ)ವೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ 

ಈ (ಪರಿಹಾರ) :--ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರ)ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಅಣುವಾಗಿರುವದು ಹೆಚ್ಚು ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಿರುವದು-( ಈ) ಎರಡೂ ಒಬ್ಬ 
ನಲ್ಲಿಯೇ (ಇದೆ ಎಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೆರ 
ಡಕ್ಟೂ ಸರಸ್ಸರ)ನಿರೋಧನಿದೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವದಾದಕೆ 
ಮೊದಲು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಣೀಯಸ್ತ್ವವನ್ನೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಯುಕ್ತವು. ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಯವೋ ಎಂದರೆ (ಜೀವನಿಗೆ ಮುಂಡೆ ಬರುವ) ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭಾವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು. (ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯವು) ಜೀನನಿಷಯನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "" ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಡೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಸರಾಮರ್ಶಿಸುವ 
ದರಿಂದ" ಜೀವವಿಷ ಯವೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೋಮಯತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದು ಜೀವನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನಾದ ಮನೋಮಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
೧೪೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂನುಃ | ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನುನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಭಿರ್ಧರ್ಮೈಃ ಉಪಾಸ್ಯಮ್‌ | ಕುತಃ? ಸರ್ವಶ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧೋವದೇಶಾತ್‌ | 





1. ಶ್ವೇ. ೬.೮. 

2. ಎಲ್ಲು ನಿಶೇಷಣಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ದೋಷವಾದರೂ 
ಎಲ್ಲವೂ ಜೀನನಿಗೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲನಲ್ಲ !_ ಎಂದು ಶಂಕೆ. 

3. ಯಾನಯಾನಮ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವೆಂದು ಹೇಳುನಿರೋ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಜೀನನಿಗೂ 
ಭನಿಷ್ಯವ್ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ, 

4. ಏತತ್‌ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ಪ್ರಕೃತಸರಾನುರ್ಶಿ; ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವನನು 
ನುನೋಮುಯನಾವ ಜೀನನು, 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೧] ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ನುನೋಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೨೫೫ 


ಯತ್‌ ಸರ್ವೇಷು ವೇದಾನ್ತೇಷು ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಆಲಮ್ಚನಂ ಜಗ- 
ತ್ಕಾರಣಮ್‌ | ಇಹೆ ಚ «ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' ಇತಿ ವಾಕ್ಯೋಸಕ್ರಮೇ 
ಶ್ರುತಮ್‌, ತದೇವ ಮನೋಮಹಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮೈಃ ವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಏನಂ ಚ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತನ್ರಕ್ರಿಯೇ ನ ಭವಿಷ್ಯತಃ | ನನು 
ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಶಮವಿಧಿನಿವಕ್ಷಯಾ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ ನ ಸ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ-ಯದ್ಯಪಿ ಶಮವಿಧಿವಿವಕ್ಷಯಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌, 
ತಥಾಪಿ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಸು ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನೇಷು ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂನಿಹಿತಂ ಭವತಿ | ಜೀವಸ್ತು ನ ಸಂನಿಹಿತ ನ ಚ ಸ್ವಶಬ್ಬೇನ ಉಪಾತ್ರಃ ಇತಿ 
ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ ॥ 
ೆ (ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಮನೋಮಯತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯ 
(ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದು 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತಯೋ (ಯಾವ 
ದನ್ನು) ಇಲ್ಲಿಯೂ “ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ” ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನೇ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ (ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ) ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಹೀಗಾದರೆ 
ಪ್ರಕೃತನನ್ನು ಕೈಬಿಡುವದು, ಅಪ್ರಕೃತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು (ಎಂಬ ದೋಷ) 
ಗಳು ಆಗುವದಿಲ್ಲ.! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ) :--ವಾಕ್ಯದ ಉಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶಮವಿಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ನಲ್ಲ! 


1. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದು ಪ್ರಶೃತವಾಗಿಸವನ್ಲಿ 4 ಮನೋಮಯಃ ' ಎಂದು 
ಅಪ್ರಕೃತನಾದ ಜೀನನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿನೆ ಎಂಬ ದೋಷವು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂನೆ ನಾಯತ್ರೀೀವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ (೩-೧೨-೧) ಎಂಬ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ನಾಕ್ಯ 
ದಂತೆ ಈ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿವೈಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಎಂದು (ಭಾ, ಭಾ. ೧೨೭) ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಪ್ರಧಾನನಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅದರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎನ್ನುವದು ಹೇಗೆ?_ಎಂದು ಶಂಕೆ, 
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(ಪರಿಹಾರೆ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಅಲ್ಲಿ) ಶಮವಿರಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆಂದಾಗಲಿ; ಆದರೂ (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಾಗ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸನ್ಸಿಹಿತವಾಗಿರ. 
ತ್ತದೆ. ಜೀವನಾದರೋ ಸಂನಿಹಿತನೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನ 
ನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ॥ ೨ ॥ 


೨. ವಿನಕ್ತಿತೆವಾದ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುನದರಿಂದಲೂ (ಮನೊ: 
ಮಯನು ಬ್ರಹ್ಮವೆ). 


ನಿವಕ್ತಿತನೆಂದರೇನು? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೦. ವಕ್ತುಮ್‌ ಇಷ್ಟಾಃ ವಿವಕ್ತಿತಾಃ | ಯದ್ಯಪಿ ಅಪೌರುಷೇಯೆ 
ವೇದೇ ವಕ್ತುರಭಾವಾತ್‌ ನ ಇಚ್ಛಾರ್ಧಃ ಸಂಭನತ್ಕಿ ತಥಾಪಿ ಉಪಾದಾನೇಃ 
ಫಲೇನ ಉಪಚರ್ಯತೇ |! ಲೋಕೇ ಹಿ ಯತ್‌ ಶಬ್ದಾಭಿಹಿತಮ್‌ ಉಪಾಥೇಯ 
ಭವತಿ ತತ್‌ ವಿವಕ್ಸಿತಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯತ್‌ ಅನುಪಾದೀಯಮ್‌, ತತ 
ಅವಿನಕ್ಷಿತಮ್‌ ಇತಿ | ತದ್ವತ್‌ ವೇದೇತನಿ ಉಪಾದೇಯತ್ತೇನ ಅಭಿಹಿತಃ 
ವಿನಕ್ಷಿತಂ ಭನತಿ, ಇತರತ್‌ ಅವಿನಕ್ಷಿತಮ್‌ | ಉಪಾದಾನಾನುಪಾದಾನೇ ತ 
ನೇದವಾಕ್ಯತಾಶ್ಸರ್ಯಾತಾತ್ಸರ್ಯಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅವಗಮ್ಯೇತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಾದವು ವಿನಕ್ಷಿತ(ವೆನಿಸುವವುು. ಅಪೌರುಷೇಯ 
ವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆಯೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುವದಿಃ 
ವೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದೆಂಬ ಫಲದಿಂದ (ವಿನಕ್ಷಿತವೆಂ॥ 
ಮಾತನ್ನು) ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ)ರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂ! 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯಾವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿತವೆನು 
ತ್ತಾರೆ; ಯಾವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಅವಿವಕ್ಷಿತವೆನ್ನುತ್ತಾ 
ಇವೆ? ಅದರಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ನಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಅವಿವಕ್ಷಿತ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 


ಆಧ: ೧. ಸೂ. ೨, ] ನಿವಕ್ಷಿತಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೨೫೭ 


ತೆಗೆಡುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು-ಎಂಬಿವಾದರೋ ವೇದವಾಕ್ಯದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ, ಅತಾತ್ಸರ್ಯ!- ಇವುಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸತಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ನಿವಸ್ತಿತಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೧. ತದಿಹ ಯೇ ವಿನಕ್ತಿತಾ ಗುಣಾಃ, ಉಪಾಸನಾಯಾಮ್‌ ಉಪಾ- 
ಜೀಯತ್ತೇನ ಉಪದಿಷ್ಟಾಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವ೭ಪ್ರಭ್ಛತಯಃ, ತೇ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ | ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಂ ಹಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ತಿ ತಿಸಂಹಾರೇಷು ಅಪ್ರ ತಿಬದ್ಧ 
ಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏನ ಅನಕಲ್ಪತೇಃ | ಪರಮಾತ್ಮಗುಣತ್ತೇನ ಚ “ಯ 
ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯತ್ರ “ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” 
ಇತಿ ಶ್ರುತಮ್‌ |! ಆಕಾಶಾತ್ಮಾ3 ಇತಿ ಆಕಾಶವತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿಭಿಃ ಧರ್ಮೈಃ ಸಂಭವತಿ ಆಕಾಶೇನ ಸಾಮ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 
“ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾಃ'' ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಏತದೇವ ದರ್ಶಯತಿ | ಯದಾಪಿ 
ಆಕಾಶಃ ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ಯ"ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ, ತದಾಸಿ ಸಂಭವತಿ ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣ 
ಸ್ಯ, ಸರ್ವಾತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಕಾಶಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ | ಅತ ಏನ "ಸರ್ವಕರ್ಮಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ! ಏವಮ್‌ ಇಹ ಉಪಾಸ್ಯತಯಾ ನವಿನಕ್ಷಿತಾ ಗುಣಾಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಉಪಪದ್ಯಕ್ರೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿನೆಯಲ್ಲ, 
ಅವು ಸರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪವು 
ಸೃಸ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದ 





1. ತಾತ್ರರ್ಯ, ಅತಾತ್ರರ್ಯ. ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಬೇಕಾಗುವದು, ೯ 

2. ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಭಾವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ, 
4 ಸತ್ಕೃಸಂಕಲ್ಪತ್ವ * ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿದ್ದರೋ ತಿಳಿಯದು. 

ಡಿ 4 ಆಕಾಶಾತ್ಮೇತ್ಯಾದಿನಾ ` ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರದಲ್ಲಿ " ಆದಿನಾ' ಹೆಚ್ಚು. 

4, ಅಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ  ಯಸ್ಕ ' ಎಂದಿದೆ; ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ « ಅಸ್ಯ? ಎಂದೇ ಬರೆದಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ತೊರುತ್ತದೆ, 
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೨೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾತ. 


ರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. «ಯ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ'' 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ "* ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು'' ಎಂದು (ಇದನ್ನು) 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಗುಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. « ಆಕಾಶಾತ್ಮನು' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದಂತೆ ಇರುವ ಆತ್ಮವು ಈತನದು ಎಂದರ್ಥ. ಸರ್ವಗತತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದ ಸಾಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆ.! 
 ಪೃಥಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು' ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಭಾಗ)ದಿಂದ ಇದನ್ನೆ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ಆಕಾಶವೇ ಈತನಿಗೆ ಆತ್ಮವು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವೆವೋ ಆಗಲೂ ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾಶಾತ್ಮತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಸರ್ವಕರ್ಮನು' 
ಮುಂತಾದದ್ದು (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನೆಂದು 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


ಮನೋಮಾುಯತ್ವಾದಿಲಿಂ ಗಗಳ ಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೨. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ “ ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ 
ಜೀವಲಿಜ್ಞಂ ನ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ, ತದಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ ! ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾದ್‌ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೀವಸಂಬನ್ಸೀನಿ ಮನೋ- 
ಮಯತ್ವಾದೀಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬನ್ಹೀಫಿ ಭವನಿ | ತಥಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯೇ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತೀ ಭವತಃ" ತ್ವಂ ಸ್ತ್ರೀ ತ್ವಂ ಪುಮಾನಸಿ ತ್ವಂ ಕುಮಾರ ಉತ ವ: 
ಕುಮಾರೀ | ತ್ವಂ ಜೀರ್ಣೋ ದಣ್ಣೇನ ವಜ್ಣುಸಿ ತ್ವಂ ಜಾತೋ ಭವಸಿ 
ವಿಶ್ವತೋಮುಖಃ? ॥ (ಶ್ರೀ ೪-೩) ಇತ್ತಿ, “ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿಪಾದಂ ತತ್‌ 
ಸರ್ವತೋಕ್ಷಿಶಿರೋಮುಖನಮ್‌ | ಸರ್ವತಃ ಶ್ರುತಿಮಲ್ಲೋಕೇ ಸರ್ವಮಾವೃತ್ಯ 
ತಿನ್ಮತಿ॥”” (ಗೀ. ೧೩-೧೩) ಇತಿ ಚ | “ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೈಮನಾ ಶುಭ್ರಃ'' 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ ಶುದ್ಧ ಬ್ರ ಹ್ಮವಿಷಯಾ, ಇಯಂ ತು “ಮನೋ- 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ'' ಇತಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಾ ಇತಿ ವಿಶೇಷಃ | ಅತಃ 
ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಃ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನ ಉಪ 
ದಿಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 





1. ಸರ್ವಗತತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ, ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ-ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಭೂತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿನೆ. 
2. ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನುವಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸಾಮ್ಯವನ್ನೇ. 


ಅಧಿ, ೧, ಸೂ. ೩. ] ಮನೋನುಯನು ಜೀನನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು ೨೫೯ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು " ಮನೋಮಯನು' " ಪ್ರಾಣರೂಪನು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) 
ಎಂಬುದು ಜೀವಲಿಂಗವು, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ; ಅದೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ರೇನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಸಂಬದ್ಧಗಳಾದ 
ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹೈಸಂಬದ್ಯ ವ ಆಗುತ್ತವೆ!: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ “ನೀನು ಸ್ತ್ರೀಯು, ನೀನು ಪುರುಷನು, ನೀನೇ ಕುಮಾರನು 
ಅಥವಾ ಕುಮಾರಿಯು; ನೀನು ಮುದುಕನಾಗಿ ಕೋಲನ್ನು (ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು) 
ಓಡಾಡುವೆ, ನೀನು ಹುಟ್ಟಿ ವಿಶ್ವತೋಮುಖನಾಗಿರುವೆ'' (ಶ್ವೇ. ೪-೩) ಎಂದೂ 
“ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಯೂ ಕೈಕಾಲುಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಣ್ಣುತಲೆಬಾಯಿಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಿವಿಯುಳ್ಳದ್ದು, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು'' (ಗೀ. ೧೩-೧೩) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿರುವವು. “ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬುದು 
ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವಾದದ್ದು, « ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು'' 
ಎಂಬ ಇದಾದರೋ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಕವಾದದ್ದು. ಇದೇ (ಇಲ್ಲಿರುವ) ವಿಶೇ 
ನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವಕ್ತಿತವಾದ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


ಮಂನೋವಯನು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ॥ ೩॥ 
೩. ಆದರೆ (ಇವು) ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಮನೋಮಯನು) 
ಶಾರೀರನಲ್ಲ. 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೧೫೩. ಪೂರ್ವೆೇಣ ಸೂತ್ರೀಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಮ್‌ 
ಇಆಇಖತ್ತಿಃ ಉಕ್ತಾ! ಅನೇನ ತು ಶಾರೀರೇ ತೇಷಾಮ್‌! ಅನುಪಪತ್ತಿಃ ಉಚ್ಯತೇ! 





]. ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದರ ಧರ್ಮವನ್ನಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗುವದು. ಆಗ ಮತ್ತೊಂದರ ಧರ್ಮವೆಂಬ ವ್ಯನಹಾರವೇ 
ಇಲ್ಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ?_ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮವೆಂದು ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮನೆಂದು ಭಾನಿಸಬೇಕು ; ಅನಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಅಬ್ರಹ್ಮದವು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಅದೆ $ಿತಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, 


೨೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ [ಅ ೧. ಪಾ. ೨, 


ತುಶಬ್ಲೊಟವಧಾರಣಾರ್ಧಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಉಕ್ತೇನ ನ್ಯಾಯೇನ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿಗುಣಮ್‌, ನ ತು ಶಾರೀರೋ ಜೀವೋ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ | 
ಯತ್ಕಾರಣಂ “ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ, ಆಕಾಶಾಕ್ಕಾ, ಅವಾಕೀ, ಅನಾದರಃ, ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ 
ಸೃಥಿವ್ಯಾಃ > ಇತಿ ಜೈವಂಜಾತೀಯಕಾ ಗುಣಾಃ ನ ಶಾರೀರೇ ಆಜ್ಞಾಸ್ಕೇನ 
ಉಪಪದ್ಯಕ್ತೀ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ಸೂಕ್ರ)ದಲ್ಲಾದರೋ ಅವು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣೆಗಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ). 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು 
ಳೃದ್ದೇ ಹೊರತು, ಶಾರೀರನು ಎಂದರೆ ಜೀವನು, ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ವನಲ್ಲ'. ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ " ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು,' " ಆಕಾಶಾ 
ತ್ಮನ್ನು' " ಅವಾಕಿಯ್ಕು' " ಅನಾದರನು' ಮತ್ತು ಸೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು 
ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ ಗುಣಗಳು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾರೀರನೆಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೫೪. ಶಾರೀರಃ ಇತಿ | ಶರೀರೇ ಭವಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ನನು ಈಶ್ವಕೋಪಿ 
ಶರೀರೇ ಭವತಿ | ಸತ್ಯಂ ಶರೀರೇ ಭನತಿ, ನತು ಶರೀರೇ ಏನ ಭವತಿ | 
“ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ವೃಧಿವ್ಯಾ ಜ್ಯಾಯಾನನ್ತರಿಕ್ಷಾತ್‌” “ ಆಕಾಶವಶ್ಸರ್ವಗತಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಃ ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩.೨) ಇತಿ ಚ ವ್ಯಾಪಿತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಜೀವಸ್ತು 
ಶರೀರೇ ಏವ ಭವತಿ | ತಸ್ಯ ಭೋಗಾಧಿಷ್ಠಾನಾತ್‌ ಶರೀರಾದನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತ್ಯ 
ಭಾವಾತ್‌ ॥ 





1. ಜೀನನು ಮುನೋಮಯ ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನನು ಮನೋಮಯ 
ನಬ್ಲವೆಂಬದೇನೂ ವಿನಕ್ಷಿತವಲ್ಲ; ನುನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ನೆಂದು. ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನಲ್ಲ ಎಂಬಿದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 

2. ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದನನು. 

3. ಹೊಸದಾಗಿ ಏನನ್ನಾದರೂ ಪಡೆಯುವ ಸಂಭ್ರಮವಿಲ್ಲದವನು. 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ. ೪. ] ಶಾರೀರನೆಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೨೬೧ 


 (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಶಾರೀರನು ಎಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವವನು ಎಂದರ್ಥ. 

(ಆಕ್ಷೇಸ) :--ಈಶ್ವರೆನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :--ನಿಜ್ಕ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ ; ಆದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ ಪೃಧಿನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩), "" ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದು (ಅವನು ಸರ್ವ)ವ್ಯಾಪಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಜೀವನಾದರೋ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಭೋಗಕ್ಕಾ 
ಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇಶಾಟ್ಟಿ ॥ ೪ ॥ 

ಲ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ನೃವ್ಯವದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ಮನೋಮಯನು 
ಶಾರೀರನಲ್ಲ). 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೫. ಇತಶ್ಚ ನ ಶಾರೀರೋ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಕರ್ತೃ್ಯವ್ಯಪದೇಶೋ ಭವತಿ « ಏಿತಮಿತಃ ಪ್ರೇಶ್ಯಾಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ ic 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) ಇತಿ | " ಏತಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಮನೋಮುಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಟುಮ್‌ ಉಪಾಸ್ಯಮಾತ್ಮಾನಂ ಕರ್ಮತ್ವೇನ ಪ್ರಾಸ್ಯತ್ವೇನ ವ್ಯಪದಿಶತಿ | ಅಭಿ- 
ಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ ತಾರೀರಮ್‌ ಉಪಾಸಕಂ ಕರ್ತ್ಯತ್ವೇನ ಪ್ರಾಪಕತ್ತೇನ | 
4 ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ | ಪ್ರಾಪ್ತಾ ಅಸ್ಮಿ ಇತ್ಯರ್ಧಃ | ನ ಚ ಸತ್ಯಾಂ ಗತೌ 
ಏಕಸ್ಯ  ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪದೇಶೋ ಯುಕ್ತಃ | ತಥಾ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕ 
ಭಾವೋಃ*ಸಿ ಭೇದಾಧಿಷ್ಕಾನ ಏನ | ತಸ್ಮಾದಹಿ ನ ಶಾರೀರೋ ಮನೋಮಯ- 
ತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ (ಉಪಾಸ್ಯನಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) «« ಈತನನ್ನು ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿ ಸೇರುವವನಾಗಿರುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) ಎಂದು ಕರ್ಮಕರ್ಸ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶನಿರುತ್ತದೆ. « ನಿತಮ್‌' (ಈತನನ್ನು) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ 
ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣವುಳ್ಳ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ಮವಾಗಿ, ಪ್ರಾಸ್ಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. « ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' (ಸೇರುನವನಾಗಿರೆನೆನು) ಎಂದು 


೨೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ, 3. 


ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಾರೀರನನ್ನು ಕರ್ತೃವಾಗಿ, ಪ್ರಾಸಕನಾಗಿ, ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
" ಅಭಿಸಂಭವಿತಾಸ್ಮಿ' ಎಂದರೆ ಸಡೆಯುವವನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದರ್ಥ. (ಬೇರೆಯ) 
ಗತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ಮವು ಮತ್ತು ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕಭಾವವೂ ಭೇದವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಇಲ್ಲಿರುವ) ಮನೋನುಯತ್ವಾದಿಗಳಿಗ(ಧೆರ್ಮ) ವಿಶಿಷ್ಟನು ಶಾರೀ 
ರನಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥೫॥ 
೫. ಶಬ್ದನಿಶೇಷನಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇವನು ಶಾರೀರನಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೬. ಇತಶ್ಚ ಶಾರೀರಾದನ್ಯೋ ಮುನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಃ ಯಸ್ಮಾಶ್‌ 
ಶಬ್ದವಿಶೇಸೋ ಭವತಿ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣೇ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ-« ಯಥಾ ವ್ರೀಹಿರ್ವಾ 
ಯವೋವಾ ಶ್ಯಾಮಾಕೋ ನಾ ಶ್ಯಾಮಾಕತಣ್ಣುಲೋ ವೈವಮಯಮಸ್ತರಾತ್ಮನ್‌ 
ಪುರುಷೋ ಹಿರಣ್ಮಯಃ''(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಇತಿ! ಶಾರೀರಸ್ಯಾತ್ಮನೋ 
ಯಃ ಶಬ್ದಃ ಅಭಿಧಾಯಕಃ ಸಪ್ರಮ್ಯನ್ರಃ « ಅನ್ತರಾತ್ಮನ್‌' ಇತಿ, ತಸ್ಮಾಶ್‌ 
ವಿಶಿಷ್ಟಃ ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಥಮಾನ್ರಃ ಪುರುಸಶಬ್ದೋ ಮನೋಮಯುತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಅತ್ಮನೋಂಭಿಧಾಯಕಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಯೋರ್ಛ್ಥೇದೋ9ಧಿಗಮ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣವನಿಂದಲೂ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು ಶಾರೀರಾತ್ಮ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಬಗೆಯ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ « ಬತ್ತದ ಕಾಳಾಗಲಿ, ಜನೆಯ ಕಾಳಾಗಲ್ವಿ, ಸಾವೆಯ ಕಾಳಾಗಲ್ಕಿ 
ಸಾವೆಯಕ್ಕಿಯ ಕಾಳಾಗಲಿ ಹೇಗೆ (ಸಣ್ಣದಾಗಿ) ಇರುವಜೋ ಹೀಗೆಯೇ ಈ 
ಈ ಆತ್ಮನೊಳಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಮಯಪುರುಷನೂ ಇರುವನು'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧೦-೬-೩-೨) ಎಂಬ ಶಬ್ದನಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ. ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಸಪ್ತಮ್ಯಂತವಾದ « ಅಂತರಾತ್ಮನ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದನಿಡೆಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ಪ್ರಥಮಾಂತನಾದ ಪುರುಷಶಬ್ದವು ಮನೋಮಯ ತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಾಚಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹವರಿಬ 
ರಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


1. ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರ್ಥ, ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನೆಂಬುವನು ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀನತ್ವವೇ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾ. ಭಾ. ೭೧, ೦೦೪- ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಅಧಿ. ೧, ಸೂ. ೧. ] ಶಾರೀರನೆಂದರೆ ಯಾರು? ೨೬೭೩ 


ಸ್ಮೃೃತೇಶ್ವ ॥೬॥ 
೬. ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೭. ಸ್ಕೃತಿಶ್ವ ಶಾರೀರಸರಮಾತ್ಮನೋರ್ಭೇದಂ ದರ್ಶೆಯತಿ 
“ ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೃದ್ದೇಶೇಾರ್ಜುನ ತಿಸ್ಪತಿ | ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ |? (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅರ್ಜುನನೆ, ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಹೃದ್ಹೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನು ಯಂತ್ರಾ 
ರೂಢರಾಗಿರುವ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಇದು 
ಕೊಂಡಿರುವನು'' (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಶಾರೀರ 
ಸರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶಾರೀರನೆಂದರೆ ಯಾರು? 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೮. ಅತ್ರಾಹೆ- ಕಃ ಪುನರಯಂ ಶಾರೀಕೋ ನಾಮ ಸರಮಾತ್ಮ 
ನ್ಯೋಕ$ನ್ಯಃ, ಯಃ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ “ ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ” (೧-೨-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ? ಶ್ರುತಿಸ್ತು-"" ನಾನ್ಯೊೋತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ನಾನ್ಯೋ8ತೋಸಸ್ತಿ 
ಶ್ರೋತಾ'' ( ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊಟನ್ಯಮ್‌ 
ಆತ್ಮಾನಂ ವಾರಯತಿ | ತಧಾ ಸ್ಮೃತಿರಪಿ--«« ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ ಮಾಂ ವಿದ್ಧಿ 
ಸರ್ವಕ್ಷೇತ್ರೇಷು ಭಾರತ'' (ಗೀ. ೧೩-೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಇತಿ! 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಮೇವೈತಕ್‌ | ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ ದೇಸೇನ್ತಿ ) ಯಮನೋ 
ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯುಪಾಧಿಭಿಃ ಪರಿಚ್ಛೆ ದ್ಯಮಾನಃ ಬಾಕೈಃ ಶಾರೀರ ಇತ್ಯುಪಚರ್ಯತೇ | 
ಯಧಾ ಘೆಟಿಕರಕಾದ್ಯುಪಾಧಿವಶಾತ್‌ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಮಹಿ ನಭಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವತ್‌ 
ಅವಭಾಸತೇ, ತದ್ವತ್‌ | ತದಸೇಕ್ಷಖಾ ಚ ಕರ್ಮಕರ್ತ್ಯತ್ವಾದಿಭೇದವ್ಯವ- 
ಹಾರೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ಪ್ರಾಕ್‌ «« ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಇತಿ ಆತ್ಮ ಕತ್ವೋಪದೇಶ- 
ಗ್ರಹಣಾತ್‌ | ಗೃಹೀತೇ ತು ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ರೇ ಬನ್ನ ನೋಕ್ಟಾದಿಸರ್ವವ್ಯವಹಾರ- 
ಪರಿಸಮಾಶ್ರಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಕೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇಕಿ 

ಯಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೆಂಬುವನನ್ನು, «« ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ'' ಎಂದು 


ಸಿ೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫ [ಅ. 0. ಹಾ. 


ಮುಂತಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅವನು ಯಾರು? «« ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ, ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಾದರೋ ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಿರುತ್ತದೆ. «« ಎಲೈ ಭಾರತನೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವ) ಕ್ಷೇತ್ರ 


ಜ್ಞನನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೩-೨) ಎಂಬ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃಕಿಯೂ 
(ಬೇರೆಯ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲವೆಂದಿರುತ್ತದೆ)ಯಲ್ಲ! 


(ಸಮಾಧಾನ): ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ನಿಜವೇ. ಪರಮಾತ 
ನೇ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ-ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಾಲಕರಿಂದೆ ಶಾರೀರ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆ, 
ಕುಡಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ವಶದಿಂದ ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಆಕಾಶವು 
ಕೂಡ ಅಳತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು!. 
ಅದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಲರ್ಮನಿಗೆ) ಕರ್ಮಕರ್ತೃ್ಯತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರವು « ತತ್ತೃಮಸಿ? (ಅದೇ ನೀನು) ಎಂಬ ಅಕ್ಕೈಕತ್ವವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ (ಆಗಿರುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆತ್ಮೈಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮೇಲೋ ಎಂದರೆ ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ-ಮುಂತಾದ ವ್ಯವ 
ಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದೇ ಹೋಗುವದು. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಲ್ಬಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ ಅಣುತವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಅರ್ಭಕಾಳಸ್ತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಸದೇ ಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 
ನಿಚಾಯ್ಕೆತ್ವಾದೇನಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ॥ ೭॥ 


೭. ಅರ್ಭಕೌಕನಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆ ವ್ಯವದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಪರಮಾತ್ಮ)ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಕಾಶದಂತೆ (ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತ)ವೂ ಇದೆ, 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೯. ಅರ್ಭಕಮ್‌ ಅಲ್ಬಮ್‌, ಓಕೋ ನೀಡಮ್‌ | “ಏನ ಮ ಆತ್ಮಾನ್ರ 

ರ್ಹ್ಯದಯೇ ” ಇತಿ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನಾಯತನತ್ವಾತ್‌, ಸ್ವಶಬ್ದೇನ ಚ ««ಅಣೀ- 


1. ೧೪ನೆಯ ಭಾ. ಭಾ. ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ೭] ಅಲ್ಪಪ್ರದೇಶತ್ವ ಅಜುತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೨೬೪ 


ಯಾನ್‌ ನ್ರೀಹೇರ್ನಾ ಯವಾಡದ್ವಾ” ಇತಿ ಅಣೇಯಸ್ಸ್ವವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌, ಶಾರೀರ 
ಏವ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರೋ ಜೀವಃ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ನ ಸರ್ವಗತಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅಕ್ರೋಚ್ಯತೇ-ನಾಯಂ ದೋಷಃ | 
ನ ತಾವತ್‌ ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನದೇಶಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ವವ್ಯಸದೇಶಃ ಕಥಮಪಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ। 
ಸರ್ವಗತಸ್ಯ್ಯ ತು ಸರ್ವದೇಶೇಷು ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನದೇಶವ್ಯಪ 
ದೇಶೋನಿ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಅಪೇಕ್ಷಯಾ ಸಂಭವತಿ |! ಯಥಾ ಸಮಸ್ತವಸುಧಾದಿ 
ಸತಿರಿ ಹಿ ಸನ್‌ « ಅಯೋಧ್ಯಾಧಿಪತಿಃ' ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯಸೇ | ಕಯಾ 

ಪುನರಪೇಕ್ಷಯಾ ಸರ್ವಗತಃ ಸನ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಅರ್ಭಕೌಕಾ ಅಣೀಯಾಂಶ್ಚ ವ್ಯಪ- 
ದಿಶ್ಯತ ಇತಿ? ನಿಚಾಯ್ಯತ್ಪಾದೇವಮ್‌ ಇ ಬ್ರೂಮಃ। ಏವಮ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಗಣೋಪೇತಃ ಈಶ್ವರಃ ತತ್ರ ಹೃದಯಪುಣ್ಣರೀಕೇ ನಿಚಾಯ್ಯಃ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ ಹೆರಿಃ | ತತ್ರ ಅಸ್ಯ ಬುದ್ಧಿನಿಜ್ಞಾನಂ 
ಗ್ರಾಹಕಮ್‌ | ಸರ್ವಗತೋಪಿ ಈಶ್ವರಃ ತತ್ರ ಉಪಾಸ್ಯಮಾನಃ ಪ್ರಸೀದತಿ | 
ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ಏತತ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ i ಯ ಸರ್ವಗತಮನಿ ಸತ್‌ ವ್ಯೋವ್‌ 
ಸೂಚೀಪಾಶಾಧ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ಅರ್ಭಕೌಕಃ ಅಣೀಯಶ್ಚ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ, ಏನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ! ತದೇವಂ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತಾಪೇಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋರ್ಛಕಾಕಸ್ತ್ವಮ್‌ 
ಅಣೀಯಸ್ತ್ವಂ ಚ ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಯದಾಶಜ್ಯ್ಯತೇ ಹೃದಯಾ- 
ಯತನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣ; ಹೃದಯಾಯತನಾನಾಂ ಚ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಭಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ 
ಭಿನ್ನಾಯತನಾನಾಂ ಚ ಶುಕಾದೀನಾಮ್‌ ಅನೇಕತ್ವಸಾನಯವತ್ವಾಶಿತ್ಯತ್ವಾದಿ- 


ಡೋಷದರ್ಶನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಪಿ ತತ್ಸ )ಸಜ್ನಃ ಇತ್ತಿ ತದನಿ ಪರಿಹೃತಂ 
ಭವತಿ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅರ್ಭಕವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಅಲ್ಪವಾದದ್ದು; ಓಕ ಎಂದಥೆ ಆಶ್ರಯವು 
4 ಈ ಹೈದಯಡೊಳಗಿನ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು'' ಎಂದು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ [ಅಶ್ರಯ 
(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ)" “ಬತ್ತದ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಜನೆಗಿಂತಲೂ......., 
(ಸಣ್ಣ ವನು)” ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತಿನಿಂದ (ಆತ್ಮನು) ಬಹಳ ಅಣು 
ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನನ್ನೇ (ಎಂದರೆ) ದಬ್ಬಳದ 
ತುಡಿಯಸ್ಟು ಪರಿಮಿತಿಯ ಜೀವನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಗತನಾನ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ-ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಪಠಿ 
ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; 


1. ಶೈ ೩೮ರ ಸೂಚನೆ. 


೨೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಅಳತೆಯ ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ (ಜೀವನಿಗೆ) ಸರ್ವಗತತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವದಂತೂ ಹೇಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ 
(ಪರಮಾತ್ಮನು) ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಅಳತೆಯ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು (ಹೇಳುವದೂ) ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗಬಹು 
ದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಇಡಿಯ ಭೂಮಂಡಲದ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿರುವವನನ್ನು ಕೂಡ 
« ಅಯೋಧ್ಯಾಧಿಸತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆ. ' 

(ಪ್ರಶ್ನೆ):--ಹಾಗಾದರೆ ಏತರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಅರ್ಭಕೌಕನೆಂದೂ ಅಣೀಯಸನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ? 


(ಉತ್ತರ):--ಹೀಗೆ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ-ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಜೇಯಸ್ತ್ಸವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈಶ್ವರನು ಹೃದಯ 
ಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿ ನಿಚಾಯ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, (ಎಂದರೆ) ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಹರಿಯು ಹೇಗೆ (ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ) ಹಾಗೆ. ಆ (ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕ)ದಲ್ಲಿ ಈ (ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸುವದು ಬುದ್ಧಿ ನಿಜ್ಞಾ ನವು.2 ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಸಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಆಕಾಶದಂತೆಯೂ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಕಾಶವು ಸರ್ವಗತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸೂಜಿ, ದಾಳ-ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಲ್ಪವಾದ ಆಶ್ರಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಿಂದೂ ಆಣುತರ (ಪ್ರಮಾಣ)ದ್ದೆಂದೂ ಹೇಗೆ ಹೇಳುವರೋ ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ (ಅಲ್ಪಾಶ್ರಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಅಣುತರಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನೆಯ ಅಪೇಕ್ಸೈಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅಲ್ಪಾಶ್ರಯವುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಣುತರವೂ (ಆಗಿರುವದೇ ಹೊರತು) ನಿಜವಾಗಿ 
ಯೂ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ” ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೃದಯವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ, ಹೃದಯಾಶ್ರಯಗಳು ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಶ್ರಯಗಳುಳ್ಳ ಗಿಣಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 





1. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದ ವಿಷ್ಣುನನ್ನು ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ. 

2. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದರ ಫಲವೇನು ?.ಎಂದರೆ ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವದೇ ಫಲವು ಎಂದರ್ಥ. 

4.  ಅರ್ಭಕಾಕಸ್ತ್ರ ವೂ ಅಣೀಯಸ್ತ್ಯೃವೂ ಅಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೮] ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸುಷಿದುಃ ಖಾದಿಗಳಿಲ್ಲ ೨೬೭ 


ಅನೇಕವಾಗಿರುವದು, ಸಾನೆಯವವಾಗಿರುವದು, ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು-ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಆ ದೋಷಗಳು ಬರುವವು ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸುವರಲ್ಲ ಅದನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು.! 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಭನವೇಕಲ್ಲ? 
ಸೆಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ॥ ೮ ॥ 


೧: (ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸಂಸಾರ) ಸಂಭೋಗವುಂಟಾಗುವದು, ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವೈ ಶೇಷ್ಯನಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೦. ವ್ಯೋಮನತ್‌ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಹೈದಯ 
ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌, ಚಿದ್ರೂ ಪತಯಾ ಚ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಅವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌, ಸುಖದುಃಖಾ! 
ಸಂಭೋಗೋಃಪ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಏಕತ್ವಾಚ್ಚ | ನ ಹಿ ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ 
ನೊನ್ಯಃ ಕಶ್ಚಿದಾತ್ಮಾ ಸಂಸಾರೀ ವಿದ್ಯತೇ | “ ನಾನ್ಯೋ8ತೋಸಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾತಾ' 
(ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಸ್ಯ 3ನ ಸಂಸಾರಸಂಭೋ। 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯ 
ಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ(ಪಟ್ಟಿರು)ವದರಿಂದಲೂ ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಾರೀ 
ನಿಗಿಂತ (ಬೇರೆ ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸುಖದುಃಖಗ' 
ಸಂಭೋಗವೂ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಒಂದೇ ಆಗಿರ 


1. ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಗಿಣಿಗೂ ಒಂದೊಂಃ 
ಪಂಜರವು ನಿಜವಾಗಿ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ಹೃದಯವೆಂಬ ಅಶ್ರೆಂ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಒಂದೊಂದು ಹೃದಯಕ್ಕೂ ಇಸ್ಟಿಷ್ಟು ಎಂದು ಹಂಚಿಕೊಂಡೂ ಅದು ಇರುವದ್ದಿ 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ. 


೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಸಾ. ೨ 


ವದರಿಂದಲೂ ಸಂಭೋಗವು ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ಮತ್ತೆಯಾರೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. * ಈತಫಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ  '' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ 
ಸಂಷಾರಸಂಭೋಗವು ಬಂದೊದಗುವಡು!. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೧. ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ವೈಶೇಷ್ಯಾಶ್‌ | ನ ತಾವತ್‌ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿ 
ಹೃದಯಸಂಬನ್ನಾತ್‌ ಶಾರೀರವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಭೋಗಪ್ರಸಜ್ಞಃ | ವೈ 
ಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ! ವಿಶೇಷೋ ಹಿ ಭವತಿ ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರಯೋಃ | ಏಕಃ ಕರ್ತಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಸಾಧನಃ ಸುಖದುಃಖಾದಿಮಾಂಶ್ಚ | ಏಕಸ್ತದ್ದ್ವಿ ಪರೀತಃ 
ಅಪಹತಪಾಶ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಃ | ಏತಸ್ಮಾಶ್‌ ಅನಯೋರ್ನಿಶೇಷಾತ್‌ ಏಕಸ್ಯ 
ಭೋಗ ನೇತರಸ್ಯ ! ಯದಿ ಚ ಸಂನಿಧಾನಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತುಶಕ್ತಿಮ್‌ ಅನಾ 
ಶ್ರಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯಸಂಬನ್ಭಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ, ಆಕಾಶಾದೀನಾಮನಿ ದಾಹಾದಿ 
ಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿನಾಮಹಿ ಸಮೌ ಏತೌ ಚೋದ್ಯಪರಿ 
ಹಾರಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ (ಅದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಸ್ಯವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ನಾಗಿ ಸರ್ವಫ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಾರೀರನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
(ಸಂಸಾರ)ಸಂಭೋಗವು ಬಂದೊದಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯವಿದೆ. ಶಾರೀರ 
ಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ನಿಶೇಷನಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಒಬ್ಬನು ಕರ್ತನು 
ಭೋಕ್ತನು, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಸಾಧನಗಳುಳ್ಳ ವನು, ಮತ್ತು ಸುಖ 
ಮಃಖಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವನು ; ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವನನು, ಅಪ 
ಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಈ ವಿಶೇಷ 
ಪಿರುವಡರಿಂಡ ಒಬ್ಬನಿಗೆ (ಸಂಸಾರ) ಭೋಗ(ವುಂಟು) ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗಿಲ್ಲ. ಸಂನಿಧಿ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವಿನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಕಾರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವದಾದರೆ, ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಸುಡುವಿಕೆಯೇ 


1. ಜೀನೇಶ್ವರರ ಐಕ್ಕನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸಂಸಾರವುಂಬಿಂಡಾಗು 
ನಡೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಗೀ, ಭಾ ೧೩-೨, ಬೃ, ಭಾ. ೨೧-೨೦) ತೈ-ಭಾ. ॥-೮ (ಭಾ' 
ಭಾ, ೨೦೯) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಡ್ಡಿ ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೧. ಸೂ. ೮ 7 ಸಂಸಾರಿತೃವು ಅನಿಡ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 3೬೯ 


ಮುಂತಾದವು ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 1ಸರ್ವಗತರಾಗಿರುವ ಅನೇಕಾತ್ಮವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಈ ಜೋದ್ಯಪರಿಹಾರಗಳು ಸಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ?. 
ಸಂಸಾರಿತ್ತವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೨. ಯದನಿ ಏಿಕತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆತ್ಮಾನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ 
ಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭೋಗಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಇತಿ | ಅತ್ರ ವದಾಮಃ--ಇದಂ 
ತಾವತ್‌ ದೇವಾನಾಂಸ್ರಿಯಃ ಪ್ರಸ್ಟವ್ಯಃ | ಕಥಮಯಂ ತ್ವಯಾ ಆತ್ಮಾಕ್ರರಾ 
ಭಾವೋಧ್ಯವಸಿತಃ ಇತಿ | “ ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), * ಅಹಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), ಬಿ ನಾನ್ಯೋತೊಟಸ್ತಿನಿಜ್ಞಾತಾ'' (ಬೃ. 
೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರೇಭ್ಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಯಥಾಶಾಸ್ರಂ ತರ್ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 
ಯೋರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಃ, ನ ತತ್ರ ಅರ್ಧಜರತೀಯಂ ಲಭ್ಯಮ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ 
" ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತಿ ಅಪ ಪೆಹತವಾಸ್ಮೃತ್ವಾದಿನಿತೇಷಣಂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾರಿ ಆತ್ಮ. 
ತ್ವೇನ” .... ಶಾರೀರಸ್ಕೈವ ತಾವತ್‌ ನಯಕ ತೆಂ ವಾರಯತಿ | 
ಕುತಸ್ತದುಸಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಭೋಗಪ್ರಸಬ್ಬಃ? ಅಥ ಅಗೃಹೀತಂ 
Ke ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಏಕತ್ವಮ್‌, ತದಾ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞ್ಯಾನನಿಮಿತ್ತಃ ಶಾರೇರಸ್ಯೋಪ 
ಭೋಗಃ ! ನ ತೇನ ಪರಮಾರ್ಧರೂಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಸ್ಸರ್ಶಃ | ನ ಹಿ ಜಾಲ್ಯೈಃ 
ತಲಮಲಿನತಾದಿಭಿರ್ವ್ಕೋಮ್ನಿ ವಿಕಲ್ಪ್ಯಮಾನೇ ತಲಮಲಿನತಾದಿವಿಶಿಷ್ಟ ಮೇವ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋ ವ್ಯೋಮ ಭವತಿ ಕೈದಾಹ--" ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌' ಇತಿ | 
ಕೈಕತ್ವೆ (ಪಿ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಉಪಜಭೋಗೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಭೋಗಪ್ರಸಜ್ಜಃ | 
ನೈತೇಷ್ಯಾತ್‌ | ವಿಶೇಷೋ ಹಿ ಭವತಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಮ್ಯಗ್ಲ್ಯಾನಯೋ | 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ ಉಪಭೋಗ, ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನದೃಷ್ಯ್ಯಮ್‌ ಎಕತ್ವಮ್‌ | 
ನ ಮೆಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿ ತೇನ ಉಪಚೋಗೀ್ಸ್‌ಸ ಸಮ್ಯಗ್ಲೌನದೃಷ್ಟಂ ವಸ್ತು 
ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 'ನೋಷಭೋಗಗಳ್ನೊ ಪಿ ಶಕ್ಕ ಈಶ್ನ ರ್ಯ ಕಲ್ಪಯಿ 
ತುಮ್‌ ॥ 


1. ಆಕಾಶವನ್ನು ಬೆಂಕಿಯು ಸುಡಲಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ದಾಹ್ಯೈತ್ವಯೋಗ್ಯತೆ 
ಯಿಲ್ಲ, ಸನ್ನಿಧಿಮಾತ್ರ ದಿಂದ ರಾಗಂ ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ 
ಸುಟ್ಟುಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಪು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, 

2. ಆಯಾ ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅನನವನಿಗೇ ಭೋಗವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದೇ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಯ ಆಅತ್ಮರಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅನರೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುನದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಪರಿಹಾರವು ನಿರ್ದುಷ್ಟನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಲ್ಲ, ೨.೩.೫೦ 
ರಿಂದ ೫೩ರವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾನಸ್ಯ [ಅ. ಎ. ಪಾ. 4 
(ಭಾನ) 

ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬೇಕೆ (ಯಾವ) ಆತ್ಮನೂ ಇ 
ದ್ದರಿಂದ ಶಾರೀರನ ಭೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭೋಗವುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವದ. 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನನ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೊದಲು (ಆ) 
ಮೂರ್ಬನನ್ನು “ ಬೇಕೆ (ಯಾವ) ಆತ್ಮನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಕೀನು ಹೇಗ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ?'' ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕು. “ ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಾಂ, 
೬-೮-೭), “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), “ ಇವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ (ನಿಶ್ಚಯ: 
ಸಿಜೆನು) ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ (ಈ) 
ವಿಷಯವನ್ನು! ಅರಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೆಜರತೀಯವ್ಪ 
ಸಿಕ್ಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ “ ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಎಂದು ಅಪಹತಪಾಶ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಮೊದಲು ಉಸಭೋಕ್ಷೃತ್ನ 
ವಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಅನನ ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉನ 
ಭೋಗ(ವಾದೀತು) ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವೆಲ್ಲಿ (ಬಂತು)? ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಶಾರೀರನು 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು (ಇನ್ನೂ)ಗ್ರಹಿಸಿಲ್ಲ(ಎಂದಾದರೆ 
ಆಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿನಿತ್ತದಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಉಪಭೋಗ(ವುಂಟಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ); ಪರಮಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅದರೆ ಸೋಂಕರುವದಿಲ್ಲ, 
ಹುಡುಗರು ಆಕಾಶದ ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದು (ಎಂದು) ಮುಂತಾಗಿ 
ವಿಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಆಕಾಶವು ನಿಜನಾಗಿ ತಲಮಲಿನತಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ, ಇದನ್ನೇ, (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ : 


ಮಾ 


1. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲದ ನಿಷಯವನ್ನು. 


2. ಹೇಂಟಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಮಾಡುವದು, ಇನ್ನರ್ಧ 
ವನ್ನು ಮರಿಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು, ಇದು ಆಗಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಏಕ 
ತ್ವವೂ ಬೇಕು ಉಪಭೋಗವೂ ಬೇಕು-ಎಂದರೆ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥಜರ 
ತೀಯನ್ಯಾಯನನ್ನು ಆನಂದಗಿರಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ, ಮುದುಕಿಯ ಮುಖ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಾಮಿಸುತ್ತಾನೆ, ಶರೀರಗಳನ್ನಲ್ಲ-ಎಂದು ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ರತ್ನ ಪ್ರಭಾನ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ, 


3. ಗೀ. ಭಾ. ೧೩.೨ (ಭಾ. ಭಾ, ೨೧೬). 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೯] ಕಠ ೧-೨-೨೪ ರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ೨೭೧ 


(ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯವಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ.! ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ' 
ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಯಾನ-ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿರುವದಲ್ಲವೆ? ಉಪಭೋಗವು ಮಿಥ್ಯಾ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕತ್ವವು ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಮ್ಮಾನದಿಂದೆ ಕಂಡ 
ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಉಪ 
ಭೋಗವು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಮಾನದಿಂದ ಕಂಡ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೋಕಲಾರದು.: ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಭೋಗದ ವಾಸನೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗ 
ಲಾರದು. 


೨. ಅತ್ರಧಿಕರಣ (೯-೧೦) 


' (ಕಠ ೧-೨-೨೪ರಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ ॥ ೯ ॥ 
೯. (ಕಠದಲ್ಲಿರುವು ಅತ್ರೃವು (ಬ್ರಹ್ಮವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) 
ಚರಾಚರಗಳ ಗ್ರಹಣನಿದೆ. 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೩. ಕಠನಲ್ಲೀಷು ಪಠ್ಯತೇ--“ ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಜೋಭೇ 
ಭವತ ಓದನಃ ! ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಯೋಪಸೇಚನಂ ಕ ಇತ್ಸಾ ನೇದ ಯತ್ರ ಸಃ” 
(ಕ. ೧-೨-೨೪) ಇತಿ | ಅತ್ರ ಕಶ್ಚಿದೋದನೋಪಸೇಚನಸೂಚಿತಃ ಅತ್ತಾ ಪ್ರತೀ 
ಯತೇ | ತತ್ರ ಕಿಮ್‌ ಅಗ್ನಿಃ ಅತ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌, ಉತ ಜೀವ; ಅಥವಾ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | ವಿಶೇಷಾನವಧಾರಣಾತ್‌ ! ತ್ರಯಾಣಾಂ ಚ ಅಗ್ನಿ 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮನಾಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನೋನನ್ಯಾಸೋಪಲಬ್ಬೇಃ Il 


1. ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿತ್ತು. ಇದು ವರ್ಣಕಾಂತರ. 

2. ಯಾನದರಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದರ ಗುಣವಾಗಲಿ ದೋಷ 
ವಾಗಲಿ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಣುಮಾತ್ರವೂ ಸೋಕುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೪) ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು. ಗೀ. ಭಾ, ೧೩-೨ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೨೬) 
ದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದೆ, 


58೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (8. 6. ಪತ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ! “ ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕ್ಷತ್ರವೂ ಎರಡೂ ಊಟಿವಾಗಿರು 
ವವೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿಯಾಗಿರುವಡೋ ಆತನು ಎಲ್ಲಿರು 
ವನೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಅರಿತಿರುವನು?? (೧-೨-೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಊಟ, ಉಸ್ಪಿನಕಾಯಿ-ಇವುಗಳಿಂದ ಉಪಸೂಚಿತನಾದ ಯಾವನೋ 
ಒಬ್ಬ ಅತ್ತೃವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತ್ಯವು ಅಗ್ನಿ ಯಾಗಿರಬಹುದೆ, 
ಅಥವಾ ಜೀವನ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ?-ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಂಥವನೇ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರ 
ಮಾತ್ಮ.(ಈ) ಮೂವರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಕೇಳಿರುವದೂ ಹೇಳಿರುವದೂ ಈ ಗ್ರಂಥ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಅತ್ತ)ವು ಅಗ್ನಿಯೋ ಜೀನನೋ 
ಆಗಿರಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೪. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಅಗ್ನಿರತ್ತಾ ಇತಿ! ಕುತಃ? "ಅಗ್ನಿ 
ರನ್ನಾದಃ'' (ಬೃ- ೧-೪-೬) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಭ್ಯಾಮ್‌ | ಜೀವೋ ವಾ ಅತ್ತಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | “ ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ | ನ ಪರಮಾತ್ಮಾ | “ ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ'' (ಮುಂ. 
೩-೧-೧) ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಳಾನ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾನ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಅತ್ರೃವು ಅಗ್ನಿಯೇ ಎಂದು (ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ “ ಅಗ್ನಿಯು ಅನ್ನಾ 
ದನು” (ಬೃ. ೧-೪-೬) ಎಂಡು ಶ್ರುತಿಯೂ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇನೆ." ಅಥವಾ 


ಹಾ 


1. ಕಠೋಪರಿಸತ್ತಿನ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ನಲ್ಲಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 

2, ಊಟಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಊಟಮಾಡುನವನು ಬೇಕು, 

NL ಸತ್ವಮಗ್ನಿವಳ್‌ 13 (ಕ. ೧.೧.೧೩) ಎಂದು ಅಗ್ನಿಯ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
* ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂದು ಜೀನನ ನಿಷಯನನ್ನೂ * ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾತ್‌ '' (ಕ. ೧.೨.೧೪) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನೂ ನಚಿಕೇತನು ಕೇಳಿರು 
ತ್ತಾನೆ: ಮುಂದೆ ೧.೪-೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4 ನಟಿಕೇತನು ಕೇಳಿರುವದು ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನ ವಿಷಯವಾದರೂ ಆ ಪುರುಷನೇ 
ಅಗ್ನಿ ರೂಪದಿಂದಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಶ್ರಸಿದ್ಧಿ, 


ಅಧಿತ೨ಸೂ ೯] ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಸಂಹಾರಕೆರೂಪ ಆತ್ಮ ೨೭೩, 


(ಈ) ಅತ್ತೃವು ಜೀವನಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು (ಹಕ್ಕಿ 
ಯು) ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ” ( ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 


ನ್ದ * ನಗೆಗೆ ೦ - ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜಗತ್ಸಂಹಾರಕರೂಪ ಅತ್ತೃ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಅತ್ತಾ ಅತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಭನಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ | ಚರಾಚರಂ ಹಿ ಸ್ಥಾವರ 
ಜಬ್ಲಮಂ ಮೃತ್ಯೂ ವಸೇಚನಮ” ಇಹೆ ಆದ್ಯತ್ವೇನ ಪ್ರತೀಯತೇ | ತಾದೃಶಸ್ಯ 
ಚ ಆದ್ಯಸ್ಯ ನ ಸರಮಾತ್ಮನೋಂನ್ಯಃ ಕಾತೆನ್ಸ ೀನ ಅತ್ತಾ ಸಂಭನತಿ | ಪರ 
ಮಾತ್ಮ್ಮಾ ತು ವಿಕಾರಜಾತಂ ಸಂಹರನ್‌ ಸರ್ವಮ್‌ ಅತ್ತಿ ಇತ್ಯುಪಪದ್ಯತೇ | 
ನನು ಇಹ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣಂ ನೋಪಲಭ್ಯತೇ | ಕಥಂ ಸಿದ್ದವತ್‌ ಚರಾಚರ 
ಗ್ರಹಣಂ ಹೇತುತ್ವೇನ ಉಪಾದೀಯತೇ? ನೈಷ ದೋಷಃ । ಮೃತ್ಯೂಪ 
ಸೇಚನತ್ವೇನ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಿನಿಕಾಯಸ್ಯ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಷತ್ರಯೋಶ್ಚ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥತ್ವೋಪಸಪತ್ತೇಃ | ಯತ್ತು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೊಣಪಿ ನಾತ್ರೃತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | “ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋಂಭಿಚಾಕಶೀತಿ ” 
ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- ಕರ್ಮಫಲಭೋಗಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧಕಮ 
ಏತದ್‌ ದರ್ಶನಮ್‌ । ತಸ್ತ್ರ ಸಂನಿಹಿತತ್ವಾರ್‌ | ನ ವಿಕಾರಸಂಹಾರಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಕಮ್‌ | ಸರ್ವವೇದಾನ್ಷೇಷು ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥತಿಸಂಹಾರಕಾರಣತ್ವೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಹ ಅತ್ತಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧೆ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ತ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಚರಾಚರದ ಗ್ರಹಣವಿರುವದರಿಂದ. ಚರಾಚರವನ್ನು ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ 
ವನ್ನು ಮೃತ್ಯುವೆಂಬ ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ(ಯೊಡನೆ)ಇಲ್ಲಿ ಆದ್ಯವಾಗಿ (ಹೇಳಿರುವದು) 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಅಂಧ ಆದ್ಯವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇರಿ 
ಯಾವನೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿನ್ನುವವನು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಾದರೋ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನು ಸೆಂಹಾರಮಾಡುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ) ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇಲ್ಲಿ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣವು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! (ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಚರಾಚರಗ್ರಹಣವನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 


(ಪರಿಹಾರ) : . ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಮೃತ್ಯುವು ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಾಶಿಯೂ (ಅನ್ನ ವೆಂದು) ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರಗ(ಳೆರಡನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದು ಅವು ) ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
(ಈ) ಆತ್ರೃತ್ವವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ “ಇನ್ನೊಂದು (ಹಕ್ಕಿಯು) 
ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಸಮಾ 
ಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು (ಮಾತ್ರ) 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ (ಆ) ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ 
ಹೊರತು ಇಡು) ಕಾರ್ಯ(ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಸಂಹಾರಮಾಡುವನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಜಗತ್ತಿನ) 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಸಂಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದ 
ರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ಅತ್ತ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಹ 1 ೧೦॥ 


೧೦. ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೬೬, ಇತಶ್ಚ ಸರಮಾತ್ಮವ ಇಹ ಅತ್ತಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | 
ಯತ್ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕರಣಮಿದಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ 
ವಿಪಶ್ಚಿತ್‌” (ಕ. ೧-೨-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿ | ಪ್ರಕೃತಗ್ರಹಣಂದ ಚ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌| 
“ಕ ಇತ್ಛಾ ವೇದ ಯತ್ರ ಸಃ” (ಕ. ೧-೨-೨೪) ಇತಿ ಚ ದುರ್ನಿಜ್ಞಾನತ್ವಂ 
ಪರಮಾತ್ಮಲಿಬ್ದಮ್‌ ॥ 

(.ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ತೃವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಯಾವೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂವರೆ “ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪನಾದ (ಈತನು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 





]. ಸಂಹಾರನೆಂಬ ಅತ್ತೃತ್ವವು ಭೋಕ್ಷ್ಯೃತ್ವವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೧] ವಿಷಯವೊ ಸಂಶಯವೂ ೨೭೫ 


ಸಾಯುವದೊ ಇಲ್ಲ...” (೧-೨-೧೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವು ೩ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ 
ಆಗಿದೆ “ಆತನು ಎಲ್ಲಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ: ಯಾವನು ಅರಿತಾನು? (ಕ. 
೧-೨-೨೪ ) ಎಂದು ( ಈತನನ್ನು) ಅರಿಯುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು (ತಿಳಿಸಿರು 
ವದೂ) ಪರಮಾತ್ಮನ ಲಿಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ." 


೩. ಗುಹಾಪ್ರನಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ (೧೧-೧೨) 
( ಕಠ ೧-೩-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರು ಜೀವಸರಮಾತ್ಮರು ) 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೧ | 


ಸ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕವರು (ಇಬ್ಬರೂ) ಆತ್ಮರು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೬೭. ಕಠವಲ್ಲೀಷ್ಟೇವ ಪಠ್ಯತೇ -- * ಖುತಂ ಪಿಬನ್ತೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ 
ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟೌ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥೇ | ಛಾಯಾತಪೌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದೋ ವದಸ್ತಿ ಪಳ್ಟಾಗ್ಗಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಃ ” (ಕ. ೧-೩-೧) 
ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ॥ | ತಿಮಿಹ ಬುದ್ಧಿಜೀವೌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ್‌ ಉತ ಜೀವಪರ 
ಮಾತ್ಮಾನೌ ಇತಿ | ಯದಿ ಬುದ್ಧಿಜೀವೌ ತತಃ ಬುದ್ಧಿಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಸಜ್ಭಾತಾತ್‌ ವಿವಕ್ಷಣೋ ಜೀವಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೋ ಭವತಿ | ತದಪಿ 
ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತವ್ಯಮ್‌ | “ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮನುಸ್ಯೇಸ್ತೀ 
ತ್ಯೇಕೇ ನಾಯಮಸ್ತೀತಿ ಚೈಕೇ। ಏತದ್ವಿದ್ಯಾಮನುಶಿಷ್ಟಸ್ತ್ವಯಾಹಂ ನರಾಣಾ 
ಮೇಷ ವರಸ್ತೃತೀಯಃ ” (ಕ. ೧--೧--೨೦) ಇತಿ ಪೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ಅಥ ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನೌ, ತತಃ ಜೀವಾದ್ವಿಲಕ್ಷಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೋ ಭವತಿ 

]: ಅಗ್ನಿಜೀವರುಗಳ ಪ್ರಕರಣವಲ್ಲ. 

9 * ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚರಿತಾತ್‌* ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸಾಧನಸಂಪತ್ತುಳ್ಳವನಂತೆ ಎಂದರ್ಥ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧ ತ್ಯಾಗವೂ ಶಮಾದಿಗಳೂ 
ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ಭಾವ, 

3 ಪ್ರಕರಣನಾಗಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಜೀವರುಗಳಲ್ಲ. 


೨೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨, 


ತದಪಿ ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತವ್ಯಮ" 1 “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯ 
ತ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಛೆ ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್‌ ತತ್‌ 
ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್‌ವದ |? (ಕ. ೧--೨.-೧೪) ಇತಿ ಪೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ [| 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದಕೆ: “ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯತ 
ವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವ 
(ಇಬ್ಬರನ್ನು) ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದರೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿಗಳೂ ಮತ್ತು 
ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತರಾಗಿರುವರಲ್ಲ (ಅನರೊ) ಹೇಳುವರು ” (ಕ. ೧-೩-೧). ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಹೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರುಗೆಳನ್ನು ಹೇಳಿಡೆಯೆ, ಜೀವಸರಮಾತ್ಮ 
ರನ್ನು (ಹೇಳಿದೆಯೆ) ? ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರುಗಳನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಾದರೆ ಆಗ 
ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ಕಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂ 
ದರೆ “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಕೆಲವರು. ಇರು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು- ಹೀಗೆ ಸಂಶಯವಿರುವದಷ್ಟೆ, ನಿನ್ನಿಂದ ಅನುಶಿಷ್ಟನಾಗಿ 
ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವರವು ಮೂರನೆಯದು” 
(ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರು ಎಂದಾದರೆ, ಆಗ ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಥರ್ಮಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಕೃತಾ 
ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ತಿ ೦ತಲೂ ಜೀಕ(ಯಾಗಿರುವ) 
ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು ನೀನು ಹೇಳು ” (೧-೨-೧೪) 
ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. 


ಸಂಶಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೮. ಅತ್ರಾಹ ಆಕ್ಷೇಪ್ತಾ- ಉಭಾವಪಿ ಏತೌ ಪಕ್ಷೌ ನ ಸಂಭವತಃ। 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಖುತಪಾನಂ ಕರ್ಮಫಲೋಪಭೋಗಃ | «ಸುಕ್ತ ತಸ್ಯ ಲೋಕೇ' 
ಇತಿ ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ । ತತ್‌ ಚೀತನಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಕ ಸ್ವಸ್ಯ ಸಂಭವತಿ, ಸಾಟಿ 
ಬುದ್ಧೇಃ f > ನಿಬನ್ಮೌ ಇತಿ ಚ ವಚನೇನ ದ್ವ ಯೋ: ಪಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ಶ್ರುತಿಃ। ಅತೋ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸ ಪಕ್ಷಸ್ತಾ ವತ್‌ ನ ಸಂಭವತಿ | ಅತ  ಏವಕ್ಷೇತ್ರ 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೧೧.] ಸಂಶಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೨೭೭ 


ಜ್ಹಪರಮಾತ್ಮಸಕ್ಷೋಣಪಿ ನ ಸಂಭವತಿ | ಜೇತನೇಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಬತ 
ಪಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ | 'ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಶಶೀತಿ'' ಇತಿ ಮನ್ರವರ್ಣಾ 
ದಿತಿ | ಅತ್ರೊಚ್ಯತೇ । ನೈಷ ದೋಸ: | "ಛತ್ರಿಣೋ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ' ಇತಿ ಏಕೇ 
ನಾಪಿ ಛತ್ರಿಣಾ ಬಹೂನಾಂ ಭತ್ರಿತ್ಹೋಸಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌। ಏವಮ” ಏಕೇನಾಪಿ 
ಪಿಬತಾ ದ್ವೌ ಸಿಬನ್ತಾ ಉಜ್ಯೇತೇ | ಯದ್ವಾ ಜೀವಸ್ತಾವತ್‌ ಪಿಬತ್ತಿ 
ಈಶ್ವರಸ್ತು ವಾಯಯತಿ ! ಪಾಯಯನ್ನಪಿ “ಪಿಬತಿ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ಪಾಚಯಿ 
ತರ್ಯನಿ ಪಕ್ಟ್ಯೃತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿದರ್ಶನಾತ್‌ | ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಿಗ್ರಹೊಣಪಿ ಸಂ 
ಭವತಿ | ಕರಣೇ ಕರ್ತೃತ್ವೋಪಚಾರಂತ್‌ । "ಏಧಾಂಸಿ ಪಚಸ್ತಿ” ಇತಿ ಪು 
ಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ । ನ ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿಕಾರೇ ಅನ್ಯೌ ಕೌಚಿತ್‌ ದ್ವೌ ಖುತಂ 
ನಿಬನ್ನೌ ಸಂಭವತಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿಜೀವೌ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ ಜೀವಪರಮಾ 
ತ್ಮಾನೌ ವಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇಲ್ಲಿ ಆಸ್ಲೇಪಕನು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ 
ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಖುತಪಾನವೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಉಪ 
ಭೋಗಿಸುವದು. "ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ (ಈ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ)" ಅದು ಜೇತನನಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆಯೇ ಹೊರತು ಆಜೇತನವಾದ ಬುದ್ದಿಗೆ (ಹೊಂದು)ವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ವಿಬನ್ನೌೌ (ಪಾನಮಾಡುವವರಾಗಿ) ಎಂದು ದ್ವಿವಚನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ ಇಬ್ಬರು ಪಾನ(ಮಾಡುವವರೆಂದು)ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ( ಖುತಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವವೆರು ) 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಪರಮಾತ್ಮರು (ಯತ 
ಪಾನವನ್ನು ಮಾಡುವವರು) ಎಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೇತನನಾದರೂ “ಇನ್ನೊಂದು (ಹಕ್ಕಿಯು) ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ”, (ಮುಂ.) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿರುವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಯುತ 
ವಾನವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಾವು) ಹೇಳುವ (ಸಮಾಧಾನ)ವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಇದು 
(ಈ ಪಕ್ಷಗಳ ದೋಷವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ "ಕೊಡೆಯವರು ಹೋಗುತ್ತಿದಾರೆ' 
ಎಂದು ಒಬ್ಬನೇ ಕೊಡೆಯವನು ಇದ್ದರೂ ಬಲುಮಂದಿಯನ್ನು ಕೊಡೆಯವರು 
ಎಂದು ಕರೆಯುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಒಬ್ಬನು ಕುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ 


1. "ಛತ್ರಿಣಃ ಎಂದರೆ ಇವರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಕೆೊಡೆಯಿದೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗ 
ಬಹುದು, ಛತ್ರಮ ಏಷಾಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಛತ್ರಾಣಿ ಏಸಾಂ ಸಸ್ತಿ. ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ 
ಯಲ್ಲಿಯಯೂ ಇದನ್ನು ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಬಹುದು. ಇದರಂತೆ *ಪಿಬಸ್ತೌ, 
ಎಂಬ ನರಾತನ್ಕೂ ತಿಳಿದು ಉಳ್ಳಿ ಬಹುದೆಂದು ಭಾನ. ಛಶ್ರಿನ್ಮಾಯವನ್ನು ಜೆ. ಸೂ. 

ವ) ೫ ೪. ಲ್ಭ ೪) 
೪೭-೧೨ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ, 


೪ ದಿ 


16 A 


೨೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ (ಅ. ೧.ಪಾ.೨ 


ರೂ ಇಬ್ಬರನ್ನು "ಕುಡಿಯುವವರು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನಬಹುದು). ಅಧವಾ 
ಜೀವನಂತೂ ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಕ್ಲಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕುಡಿಸು 
ವವನಾದರೂ(ಈಶ್ವರನನ್ನು) ಯ ಎಂದಿದೆ (ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು). ಏಕೆಂದರೆ ಅಡಿಗೆಮಾಡಿಸುವವನನ್ನೂ ಅಡಿಗೆಮಾಡುವವನು(ಎಂದು 
ಕರೆಯುವ ಪ್ರಸಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಕಂ ಮ ದೆ.: (ಇಲ್ಲಿ) ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ರು (ಯತ 
ಪಾನವನ್ನು ಆಜ ಚಡ ಬ) ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಆಗುತ್ತ ol ಏಕೆಂದರೆ 
"ಕಟ್ಟೆಗಳು ಬೇಯಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬ ಪ್ರ ಯೋಗವೂ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ 
ಕರಣವಾದ (ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ) ಕತ್ಛ ೯ತ ನನ್ನು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ (ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ 
ಬಹುದು). (ಇದಲ್ಲದೆ) ಅಧ್ಯಾ ತೃಪ್ರಕರಣದಲ್ಲ ಯತಪಾನನನ್ನು ಮಾಡು 
ವವರು ಬೇರೆಯಿಬ್ಬರು ಮತ್ತೆಯಾರೂ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ. (ಇವರು) 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರಾಗಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ(ರಾಗಬೇಕೊ) ?- ಎಂದು 
ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೬೯, ಕಂ ತಾವತ್‌ ವ್ರಾಪ್ತ್ರಮ” 9 ಬುದ್ಧಿಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
"ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾ' 1 ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ । ಯದಿ ಶರೀರಂ ಗುಹಾ ಯದಿ 
ವಾ ಹೃದಯಂ, ಉಭಯಧಾಪಿ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ, ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟೌ ಉಪ 
ಪದ್ಯೇತೇ | ನಚ ಸತಿ ಸಂಭವೇ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣ: ವಿಶಿಷ್ಟದೇಶತ್ವಂ 
ಯುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುರ್ಮ । "ಸುಕೃತಸ್ಥ ಲೋಕೇ' ಇತಿ ಚ ಕರ್ಮಗೋಚ 
ರಾನತಿಕ್ರಮಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಪರಮಾತ್ಮಾ ತು ನ ಸುಕೃತಸ್ಯ ವಾ ದುಷ್ಕೃತಸ್ಯ 
ವಾ ಗೋಚರೇ ವರ್ತತೇ । “ನ ಕರ್ಮಣಾ ವರ್ಧತೇ ನೋ ಕನೀಯಾನ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೩? ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೫೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ 1 "ಛಾಯಾ 
ತಪೌ' ಇತಿ ಚ ಜೇತನಾಜೇತನಯೋರ್ನಿರ್ದೇಶಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಛಾಯಾ 
ತಪವತ್‌ ಪರಸ್ಸರವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ I ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ, ಇಹ ಉಚ್ಛೇ 
ಯಾತಾಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


]. ಅಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುವೆನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಪರಿಚಾರಕರಿಂದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುವವನನ್ನೂ "ಪಾಚಕನು' (ಅಡಿಗೆಮಾಡುವವನು) ಎನ್ನು ವರು, ಸೇನೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಯುದ್ಧಮಾಡುವ ರಾಜನನ್ನೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವವನು ಎನ್ನುವರು, ಹೀಗೆ ಕಾರಯಿತೃ 
ವಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದುಂಟು, 


ಅಧಿ, 4, ಸೂ, ೧೧] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಗುಹಾಪ್ರವಿಸ್ಟರೆಂದಿದೆ ೨೭೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಸಕ್ಷನು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರೇ (ಗುಹಾಪ್ರ ವಿಷ್ಟರುಸ ಎಂದು (ತೋರುಕ್ತದೆ.) ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
"ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಳ್ಳನರು” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದ. ಶರೀರವೇ ಗುಹೆ 
ಯಾಗಲಿ, ಹೃದಯವೇ ಗುಹೆಯಾಗಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಬುದ್ಧಿ 
ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞರೇ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವವರು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
(ಇನ್ನೊಂದರ)ಸಂಭವವಿರುವಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ ವು (ಒಂದಾನೊಂದು) 
ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿದೆ. ಎಂದು ಕಲಛ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ “ಸುಕ್ಕ ತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ: (ಯತವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುವವನು)' ಎಂದು 
ಕರ್ಪುಗೋಚರ(ವಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು) ವಿ೫ಾರಿಲ್ಲವೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಪಠರಮಾತ್ಮನೋ ಎಂದರೆ ಸ ುಕೃತೆದ ಅಧವಾ ದುಷ್ಕೃತದ ಗೋಚರ 
ದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. “ಕರ್ನುದಿಂದ ಬೆಳೆಯುನದಿಲ್ಲ ಕುಗ್ಗುವವನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೩? ತೈ, ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೫೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ), "ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು' ಎಂದು ಚೇತನಾಚೇತನರನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ 
ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತನೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವಪರೆಮಾತ ರನ್ನೇ ಗುಹಾಪ್ರವಿಷ್ಟರೆಂದಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ| ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಾನೌ ಇಹ 
ಉಚ್ಛೇಯಾತಾಮ್‌ | ಕನ್ನೂರ ? ಅತ್ಮಾನ್‌ ಯಿ ತಾ ಉಭಾವಪಿ ಜೀತನ್‌ 
ಸಮಾನಸ್ವಭಾವೌ | ಸಂಖ್ಯಾಶ್ರ ಶ್ರವಣೇ ಚ ಸಮಾನಸ ಸ್ವಭಾವೇಷ್ಟೇವ ಲೋಕೇ 
ಪ್ರತೀತಿರ್ದ್ವಶ್ಯತೇ | "ಅಸ್ಯ ಚ ರತೀಯೊಇನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯ ವ್ನಃ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಗೌರೇವ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಅನ್ವಿಷ್ಯತ್ತೇ ನಾಶ್ವಃ ಪುರುಷೋ ವಾ। ತದಿಹ ತಪಾ ನೇನ ಲಿಬಕಿ ನ 





1, "ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ? ಎಂಬುದತ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲ ತೆಗೆದಿರುವಂತೆ ಇನೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರದಿಂದವೇ ನಾವು ಸುಕೃತದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಿರುವದು, ಉಪನಿಸದ್ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯತಂ ಎಂಬುದರೊಡನೆ ಅನ್ವಯೆಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗೆ ಕಾರಣನೇನೋ 
ತಿಳಿಯದು 

9. ಜೀವಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮರನ್ನು ತೆಗೆದುಲೂೊಂಡರೆ ಈ ವೈಲ್ಲಣ್ಮವು ಸಿಕ್ಕು ವದಿಜ್ಯ 
ಎಂದು ಭಾವ್ಮ 


೨೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಹಾ. ೨. 


ನಿಶ್ರಿತೇ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿ ದ್ವಿತೀಯಾನ್ವೇಷಣಾಯೊಂ ಸಮಾನಸ್ವಭಾವಶ್ಚೇತನಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರತೀಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) 
ಹೇಳುವೆವು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾಕ್ಮರನ್ನು ಹೇಳಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಆತ್ಮರುಗಳಾಗಿ ಚೇತನರಾಗಿ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವದರಿಂದ. “ಠೋಕದಲ್ಲ ಸಂಖ್ಲೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುನಡನ್ನು ) 
ಕೇಳಿದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವುಗಳ ವಿಷಯದ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಆಗು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತಿದೆ.  ( ಹೇಗೆಂದರೆ) "ಈ ಎತ್ತಿಗೆ "ಎರಡನೆಯದನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕು” ಎಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಎತ್ತ ಸೆ € ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು 
ಕುದುರೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನಾ ಗಲಿ 'ಹುಡುಕುವದಿಲ್ಲ. 'ಅಡ್ಡಲಿಂದ ಯತ 
ಪಾನವೆಂಬ ರಂಗದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ (ನೊಬ್ಬ ನ್ಬ) ನೆಂದು ನಿಷ್ಟ ಯವಾದಮೇಲೆ, 
ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಅನನಿಸೆ) SE ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ಜೇತನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ (ಮನಸ್ಸಿಗೆ) ತೋರುತ್ತಾನೆ." 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೭೧. ನನು ಉಕ್ತಮ್‌ ಗೃಹಾಹಿತತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ ನ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ ಇತಿ | ಗುಹಾಹಿತತ ದರ್ಶನಾಡೇವ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರ ತವ 
ಇತಿ ವದಾಮಃ | ಗುಹಾಹಿತತ್ವ ತು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಷ್ವಸಕೃತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ನ 
ಏವ ದ. ೈಶ್ಯೃತೇ | ಗುಹಾಹಿತಂ ಗಹ ಕ್ರೈರೇಷ್ಟ೦ ಚ 3 "ಕ, RUE 
“ಯೋ ನೇದೆ ನಿಹಿತಂ ಗ ಸರಮೇ ವ್ಯೋಮನ್‌ ( ತೈ.೨--೧ ಸ 
"ಆತ್ಮಾನಮನ್ವಿಚ್ಛ ಗುಹಾಂ ಪ್ರ ವಿಷ್ಟ ಮ್‌” (ಮೋಧ, ೧೭೫-೩೮) ಇತ್ಯಾ 
ದ್ಯಾಸು । ಸರ್ಪಗತಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಲಬ್ಧ ಕರ್ತಾ ದೇಶನಿಶೇಷೋಪ 
ದೇಶೋನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತದನಪಿ ಉಕ್ತಮೇವ ಸುಕತಲೋಕವರ್ತಿಕತ್ವಂ 
ತು ಛತ್ರಿತ್ವವತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನನಿ ವರ್ತಮಾನಮ್‌ ಉಭಯೋರವಿರುದ್ಧಮ | 








1- "ಅತ್ಮಾನೌ ಹಿ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಜೀನಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನು ಜೀವನೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗಿರುವದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಸಮಾನಸ್ವ ಭಾವದವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡನೆಯವನಾಜೆ ಫರೆ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. 4. ಸೂ, ೧೧] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ೨೮೧ 


"ಛಾಯಾತಪೌ' ಇತ್ಯಸಿ ಅವಿರುದ್ಧರ್ಮ । ಛಾಯಾತಪವತ್‌ ಪರಸ್ಸ್ಪರವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ರಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿತ್ವಾಸಂಸಾರಿತ್ವಯೋಃ | ಅನಿದ್ಯಾಕೃತಶ್ವಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿತ್ವಸ್ಯ, 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕತ್ವಾಚ್ಚ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಸ್ತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮಾನೌ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌ ಗೃಹ್ಯೇತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) 8.  ಗುಹಾಹಿತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ತ್ತಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಗುಹಾಹಿತರಾಗಿರುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
ಲೇ ಸರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಗುಹಾಹಿತನಾಗಿರುವ 
ಜೆಂಬುದು ""ಗುಹಾಹಿತನಾದ ಗಹ್ವರದಲ್ಲಿರುವ ಪುರಾಣನಾದ (ದೇವನನ್ನು) 
(ಕ. ೧-೨-೧೨), ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ನಿಹಿತನಾಗಿ ಪರಮಾಕಾಶದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು) ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ವನೋ ಸಾ (ತೈ. ೨-೧), “ಗುಹೆಯನ್ನು 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕು” ( ಮೋ. ಧ. ೧೭೫--೩೮ ) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ) ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ (ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.: ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
( ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ದೇಶವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 
ಎಂಬಿದನ್ನು ( ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. ಸುಕೃತಲೋಕದಲ್ಲಿರುವದೋ 
ಎಂದರೆ ಛತ್ರಿತ್ವದಂತೆ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ (ಆಗುವದು) ವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. "ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ' ಎಂಬುದೂ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ- ಇವು ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳಂತೆ ಒಂದ 
ಕಿಂತ ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅಸಂಸಾರಿತ್ವನೆಂಬುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ( ಇಲ್ಲಿ) ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕವರು ಎಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರ 
ಮಾತ್ಮರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


I " ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅರ್ಧನಿದು. (ದರ್ಶನ ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 


೨೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ.೧. ಪಾಂ. 
ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ವಿಶೇಷಣಗಳೇ ಇವೆ 
ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ॥ ೧೨ ॥ 

೧೨. ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 


(ಭಾಸ) 

೧೭೨. ಕುತಶ್ಚ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಾನೌ ಗೃಹ್ಯೇತೇ ? (ವಿಶೇಷ 
ಣಾಚ್ಚ )* ವಿಶೇಷಣಂ ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮವರಮಾತ್ಮನೋರೇವ ಭವತಿ । 
“ಆತ್ಮಾನಂ ರಧಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಧಮೇವ ತು'' (ಕ. ೧-೩-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪರೇಣ ಗ್ರನ್ನೇನ ರಧಿರಧಾನಿರೂಪವಕಕಲ್ಪನಯಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನಂ 
ರಧಿನಂ ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಯೋರ್ಗನ್ತಾರಂ ಕಲ್ಪಯತಿ |,' “ಸೋತಧ್ವನಃ 
ಪಾರಮಾಪ್ಟೋತಿ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ ಪಪಮ್‌” (ಕ. ೧-೩-೬) ಇತಿ ಚ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಗನ್ರವ್ಯಮ್‌] ತಧಾ “ತಂ ದುರ್ದರ್ಶಂ ಗೂಢಮನುಪ್ರವಿಷ್ಟಂ 
ಗುಹಾಹಿತಂ ಗಹ್ವರೇಷ್ಕಂ ಪುರಾಣಮ್‌” (ಕ.೧-೨-೧೨) ಇತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್ನಪಿ 
ಗ್ರನ್ನೇ ಮನ್ರ್ಯ್ಯಮನ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಏತಾವೇನ ವಿಶೇಷಿತೌ | ಪ್ರಕರಣಂ ಚೇದಂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ | ""ಬ್ರಹ್ಮವಿದೋ ವದನ್ತಿ” (ಕ. ೧-೩-೧) ಇತಿ ಚ ನಕ್ಷೃ 
ವಿಶೇಷೋಪಾದಾನಂ ಪರಮಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಘಟತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹ ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನೌ ಉಚ್ಛೇಯಾತಾಮ್‌ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೆೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ 
ಯಾವ (ಕಾರಣದಿಂದ) ? ಎಂದರೆ (ವಿಶೇಷಣವಿರುವದೆರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿರುವ) 
ವಿಶೇಷಣವುಕೂಡ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರುಗಳಿಗೇ ಆಗುತ್ತದೆ. “ಆತ್ಮನನ್ನು ರಧಿ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿ, ಶರೀರವನ್ನು ರಧವೆಂದೇ (ತಿಳಿ) ” (ಕ. ೧--೩) ಮುಂತಾದ 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಧದಿಂದ ರಧಿ, ರಥ- ಮುಂತಾದ ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದ 
ರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು ರಧಿಯೆಂದು ಸಂಸಾರನೋಕ್ಷಗಳನ್ನು (ಪಡೆಯುವ) 
ಗಂತೃವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು '“ಅವನು ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯನ್ನು, ಆ 
ನಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ '' (ಕ. ೧-೩೨೯) ಎಂದು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗಂತವ್ಯವೆಂದು (ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ). ಹಾಗೂ “ಆ ದುರ್ದರ್ಶ 


1° ಅವತಾರಿಣಿಕೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಆಚಾರ್ಯರು ಬರಿದುಳೆ2ಿಡಿರು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕಂಸದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೨.] ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರೆಮಾತ್ಮರ ವಿಷಯಗಳೇ ಇನೆ ೨೮೩ 


ನಾದ್ಕ ಗೂಢೆವನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವ, ಗುಹಾಹಿತನಾದ ಗಹ್ವರದಲ್ಲಿರುವ ಪುರಾಣ 
ನಾದ ದೇವನನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಧೀರನು 
ಹರ್ಷಶೋಕಕಳನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ'' (ಕ. ೧-೨-೧೨) ಎಂದು (ಈ) ಹಿಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ (ಜೀವನು) ನುಂತ್ಛ, (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಮಂತವ್ಯ- ಎಂದು 
ಈ (ಇಬ್ಬರನ್ನೇ) ನಿಶೇಸಿಸಿರುತ್ತದೆ:: ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವೂ: 
ಆಗಿದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) "ಬ್ರಹ್ಮವಿದರು ಹೇಳುವರು' ಎಂಬೀ ವಕ್ಷೃವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿ)ರುವದೂ* (ಇಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಸರಮಾತ್ಮರನ್ನೇ ಹೇಳಿರೆ 
ಬೇಕು. 


“ದ್ದಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ಯೂ ನ್ವಾಯವು 
ಎ 9 


೧೭೩. ವಿಷ ಏನ ನ್ಯಾಯಃ “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾ 
ಯಾ'' (ಮುಂ. ೬-೧-೧) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿಷ್ಟಹಿ | ತತ್ರಾಪಿ ಹಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರಾತ್‌ ನ ಪ್ರಾಕೃತೌ ಸುಪರ್ಣೌ ಉಚ್ಛೀತೇ | ««ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಸ್ಪಲಂ 
ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ ಅದನಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಭವತಿ | 
""ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕತೀತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ ಅನಶನಚೇತನ 
ತ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಪರಮಾತ್ಮಾ | ಅನನ್ತರೇ ಚ ಮನ್ರೋ ತಾಮೇವ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೃದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ಭಾವೇನ ವಿಷಿನಶ್ಚಿ “ಸಮಾನೇ ನೃಕ್ಲೇ ಪುರುಷೋ ನಿಮುಗ್ನೋಣನೀಶಯಾ 
ಶೋಚತಿ ಮುಹ್ಯಮಾನಃ | ಜುಷ್ಪಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಮೀಶಮಸ್ಯ ಮಹಿ 
ಮಾನಮಿತಿ ವೀತಶೋಕಃ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೨) ಇತಿ ॥ 


1. ಗಂತೃಗಂತವ್ಯಭಾನವೂ ಮಂತೃಮಂತನ್ಮಭಾವವೂ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗಿಡೆ, 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ. 

9. "ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ' ಎಂಬನ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಿದು 

3. *ನಿಶೇಷಣಾತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥವಿದೆಂದು ಭಾವಿ ಸಬಹುದು, 

ಕೊ. ಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿವೃತಿರಿಕ್ತಚೀವನನ್ನೂ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಅವಶ್ಯವಾದರೂ ಮರಣಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ೨-೫-೬, ೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥ 
ರೂಪವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅನೇಕಯುಕ್ತಿ ಗಳಿನೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೨೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧. ಪಾ. ೨. 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


“ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ'' (ಗೆಳೆಯರಾದ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಿಗಳು (ಮುಂ, ೩-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಸ್ಥೆ ಳ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯವು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರೆಕರಣವಿರುವದರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನುವದ)ಕ್ಕಿಲ್ಲ. “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ" (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂದು ತಿನ್ನು 
ವದೆಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದು ಪ್ತಿ ಎಂದರೆ) ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾಗಿರು 
ವದು; "ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧)ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತಿನ್ನದೆ ಇರುವದು, ಚೇತನವಾಗಿರುವದು (ಎಂಬ ಲಿಂಗ)ಗಳಿಂದ (ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಕ್ಷಿಯು) ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರುವದು.: ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ನಿಮಗ್ನನಾಗಿ ಅನೀಶೆಯಿಂದ ಮೋಹಗೊಂಡು ಶೋಕಿಸು 
ರುವನು, ಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟ (ತನಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇವನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಯಾವಾಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನೋ (ಆಗ) ಶೋಕ 
ವಿಲ್ಲದವನಾಗುವನು” (ಮುಂ. ೩-೧-೨) ಎಂದು ಆ ಇಬ್ಬರನ್ನೇ ದ್ರಷ್ಟ್ಛ 


ಸ್ಟವ್ಯಭಾವದಿಂದ ವಿಶೇಷಿಸಿರುತ್ತದೆ.* 


ಸ 


(8! 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭೪. ಅಪರ ಆಹ- “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ'' ಇತಿ ನೇಯಮ್‌ ಖುಕ್‌ 
ಅನ್ಯ ಅಧಿಕರಣಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾನ್ತಂ ಭಜತೇ | ಪೈಬರಹೆಸ್ಯಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೇನ ಅನ್ಯಥಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್‌ | “ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತೀತಿ ಸತ್ತ್ವಮನ 
ಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತೀತ್ಯನಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ-ಭಿಪಶ್ಯತಿ ಜ್ವಸ್ತಾವೇತೌ ಸತ್ತ್ವ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ? (?) ಇತಿ | ಸತ್ತ್ವಶಬ್ದೋಜೀವ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಶಬ್ಧಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಯದುಚ್ಯತೇ, ತನ್ನ । ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಶಬ್ದಯೋರನ್ತ8ಕರಣಶಾರೀರ 
ಪರತಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ವಾತ್‌ | ತತ್ರೈವ ಚ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್‌ “ತದೇತತ್‌ 
ಸತ್ತ್ವಂ ಯೇನ ಸ್ವಪ್ನಂ ಪಶ್ಯತಿ | ಅಧ ಯೋ$ಯಂ ಶಾರೀರ ಉಪದ್ರಷ್ಟಾ 
ಸ ಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ತಾವೇತೌ ಸತ್ತೃಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ” (?) ಇತಿ | ನಾಪಿ ಅಸ್ಥ ಅಧಿ 
ಕರಣಸ್ಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಂ ಭಜತೇ | ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಶಾರೀರಃ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಾದಿನಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮೇಣೋಪೇತೋ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ। ಕಥಂ ತರ್ಹಿ 
ಸರ್ವಸಂಸಾರಧರ್ಮಾಶೀತೋಕ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ್ಯಭಾವಕ್ಚೈ ತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಃ । 





ಸ. .ಆತ್ಮಾನೌಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದ್ದು 


0 *ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿದು. 


ಅಧಿ. ೩. ಸೂ, ೧೨.] ಮುಂ. ೩-೧-೧ಕ್ಕೆ ಈ ನ್ಯಾಯೆವು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆ ? ೨೮೫ 


“ಅನಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತೀತ್ಯನಶ್ಶನ್ನನ್ಯೋಇಭಿಪಶ್ಯತಿ ಜ್ಞ್ಗಃ? (?) ಇತಿ 
ವಚನಾತ್‌ | “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-ಪ), “ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಂ ಚಾಪಿ 
ಮಾಂ ನಿದ್ದಿ” (ಗೀ. ೧೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಶ್ಚ | ತಾನತಾಚ 
ವಿದ್ಯೋಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಮ್‌” ಏವಮೇವ ಅವಕಲ್ಪತೇ | “ತಾವೇತೌ 
ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ನ ಹೆ ವಾ ವಿನಂನಿದಿ ಕಿಂಚನ ರಜ ಆಧ್ವಂಸತೇ” (7) 
ಇತ್ಯಾದಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: 
“ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ” ಎಂಬೀ ಖುಕ್ಕಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದೊರೆ 
ಯುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೈಂಗಿರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು; ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ) ""ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲವನ್ನು 
ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತನು, ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತದೆ 
ಎ೦ದರೆ ಜ್ಞನು ; ಆ ಈ (ಎರಡೂ) ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು” (?) ಎಂದು 
ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನು; 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು (ನೀವು) ಹೇಳುವದಾದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವ, ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಅಂತಃಕರಣ, 
ಜೀವ - (ಇವರನ್ನು) ಹೇಳುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಅದೇ 
(ರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣ)ದಲ್ಲಿ ""ಯಾವದರಿಂದ ಕನಸನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೋ ಆ ಇದೇ 
ಸತ್ರ್ವವು; ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಉಪದ್ರಷ್ಟೃವಾದ ಶಾರೀರನುಂಟೋ ಅವನು 
ಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು.. ಆ ಇವೆರಡೂ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು? (?) ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಆ ಬುಕ್ಕಿಗೆ) ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ರವೂ ದೊರೆಯ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಶಕಾೂಡಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟರುವದಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವೂರಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪಭಾವವಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪನೆಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ “ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, 
(ಅಲ್ಲಿ) ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವವನು ಜ್ಞನು”' (?) ಎಂದು (ಪೈಂಗಿರಹಸ್ಯದ) 

]. ಈ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಜೀವಪರಮೇಶ್ವರಪಕ್ಷವು ಖಂಡಿತವಾಗಿದೆ 


ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆದರೆ ಆತ್ಮಾನೌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಉಪನಿಷದ್ಭಾ ದಲ್ಲಿಯೂ ೧4-೭ 


೩-೩೪ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀೀಕೆರಿಸಿರುತ್ತದೆ, 


೨೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ ೧. ಪಾ. ೨, 


ವಚನವಿದೆ. ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ (ಛಾಂ, ೬-೮-೭), “ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು 
ನಾನೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೩-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ 
ಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). "ಆ ಈ ಇಬ್ಬರು ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು. 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವ ರಜಸ್ಸೂ ಅಂಟಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ” (?) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ (ಬ್ರಹ್ಮ )ನಿಡ್ಕಿಯನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರು 


ವದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತೃತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೭೫. ಕಥಂ ಪುನರಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ “ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವೆ 
ತ್ರೀತಿ ಸಶ್ತ್ವರ್ಮ'' (7) ಇತಿ ಅಚೇಶನೇ ಸತ್ತ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವಚನಮ್‌ 
ಇತಿ ? ಉಚ್ಯತೇ । ಕೇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಅಜೇತನಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ 
ನಕ್ಸ್ಬ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಪ್ರವೃತ್ತಾ| ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, ಜೇತನಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಅಜೋಕ್ತ್ಸ್ರ 
ತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವತಾಂ ಚ ವಕ್ಫ್ಯ್ಯಾಮಿ ಇತಿ | ತದರ್ಥಂ ಸುಖಾದಿ 
ವಿಕ್ರಿಯಾವತಿ ಸತ್ತ್ವೇ ಭೋಕ್ತೃತ್ವರ್ಮ ಅಧ್ಯಾರೋಪಯತಿ | ಇದಂ ಹಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಭೋಕ್ಪ್ಸೃತ್ವಂ ಚ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಯೋಃ ಇತರೇತರಸ್ವಭಾವಾವಿ 
ನೇಕಕೃತಂ ಕಲ್ಪತೇ | ಪರಮಾರ್ಥತಸ್ತು ನಾನ್ಯತರಸ್ಯಾಹಿ ಸಂಭವತಿ | 
ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ, ಅವಿಕ್ರಿಯಾತ್ವಾಚ್ಚ ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ | ಅವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತಸ್ವಭಾವತ್ವಾಚ್ಚ ಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ಸುತರಾಂ ನ ಸಂಭವತಿ | ತಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಯತ್ರ ವಾ ಅನ್ಯದಿವ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರಾನ್ಯೊನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸೃಪ್ನದೃಷ್ಟಹಸ್ತಾ ಕ್ರಿದಿವತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ 
ಏವ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ | "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾ 
ಭೂತ್‌ ತತ್ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಏವೇಕಿನಃ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಆದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಿಪ್ಪಲವನ್ನು 
ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ- ಎಂಬುದು ಸತ್ತವು” (ಪೈಂ. ?) ಎಂದು ಅಜೀತನವಾದ 
ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ? 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೧೩.]ಅಂತಃಕರಣನೆ ಸ ಭೋಕ್ಕೃತ್ತ 


ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೨೮೭ 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಚೀತನವಾದ ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಹೊರಟರುವದಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಚೇತನವಾದ 
ಕ್ಷೇತ ತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಅಭೋಕ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳುವೆನೆಂದು 
(ಹೊರಟರುತ್ತದೆ). ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸುಖಾದಿವಿಕಾರಗಳುಳ್ಳ ಸತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿರುತ್ತದೆಃ. ಏಕೆಂದರೆ ಫಿ ಕತ್ಕೃತ್ವವೂ 
ಭೋಕ್ತ್ಯೃತ್ವವೂ ಸತ್ತಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞರ ಪರಸ್ಪರಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೋ 
(ಅದು) ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೂ ಹೊಂದುವಹಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ-. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತವು ಆಚೇತನವಾಗಿರುತ ತ್ತದೆ; ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನು ಅನಿಕಾರ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಸತ್ತವು) ಅನಿದ್ಯೆಯು ಮುಂದೊಡ್ಡಿದ ಸ್ವಭಾವ 
ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತೃಕ್ಕಂತೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದಿರುವಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಂಡಾನು '' (ಬೃ. ೪-೩-೩೧)- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಆನೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ 
ಆವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ತ್ಯತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರವಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
"ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರ 
ನ್ನು ಕಂಡಾನು ?”' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯಸದಿಂದ 
ಎನೇಕಿಗೆ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


೪. ಅಂತರಾಧಿಕರಣ (೧೩-೧೭) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೪-೧೫ರಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ) 
ಅಂತರ ಉಪಪತ್ತೇಃ | ೧೩॥ 
೧೩. ( ಕಣ್ಣಿನ ) ಹಿಳೆಗಿರುವ (ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಗುಣಗಳು) ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


1» ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಹು 
ವಾಗ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಶರೀರಪ್ರಾ ಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ಮಾಡುವೆದು ಪರಮಸಿದಾ ತಂತ ವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಗಮಕವು 

2. ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಲೋಕೆಸಿದ್ದ ನಾಗಿರುವ 
ಭೋಕ್ತ ತತ್ವವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ತ ನು ಅಭೋಕ್ತೈ ವೆಂದಿದೆ, 


ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಕತನ್ಸವು ತೋರಿದರೂ ಅವು 
ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 


೨೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧,ಪಾ.೨, 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೭೬. “ಯ ಏಪೋಂಕ್ಸಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ 
ಹೋವಾಚ್ಛಿತದಮೃತಮಭಯಮೇತದ್ಭ_ಹ್ಮೇತಿ | ತದ್ಯದ್ಯಪ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ಪಿರ್ಪೋ 
ದಕಂ ವಾ ಸಿಳ್ಳುತಿ ವರ್ತ, ನೀ ಏವ ಗಚ್ಛತಿ (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಿಮಯಂ ಪ್ರತಿಬಿಮ್ಚಾತ್ಮಾ ಅಕ್ಷ್ಯಧಿಕರಣೋ 
ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಉತ ದೇವತಾತ್ಮಾ ಆನ್ಟ್ರಿಯಸ್ಯ 
ಅಧಿಷ್ಠಾತಾ, ಅಧವಾ ಈಶ್ವರಃ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕೂರ್ಥ ) 

“ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ, ಇವನೇ ಆತ್ಮನು 
ಎಂದು, ಇದೇ ಅಮೃತವು, ಅಭಯವು, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು- ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. 
ಆ ಈ (ಸ್ಟಾನ)ದಲ್ಲಿ (ಕರಗಿಸಿದ) ತುಪ್ಪವನ್ನಾಗಲಿ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಮು 
ಕಿಸಿದರೆ (ಅದು) ಎರಡು ಕೊನೆಗಳನ್ನೇ ಸೇರುವದು? (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) 
ಎಂದು ಮುಂತಾ: ಗಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಚಿಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಈ (ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾತ್ಮನನ್ನೇ ಶಿಳಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ನಿಜ್ಞಾನಾ 
ತ್ಮನನ್ನು, ಇಲ್ಲವೆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾದ ದೇವತಾತ್ಮನನ್ನು (ತಿಳಿ 
ಸಿದೆಯೆ), ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೧೭೭, ೬೦ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತರ್ಮ? ಛಾಯಾತ್ಮಾ ಪುರುಷಪ್ರತಿರೂಪಃ 
ಇತಿ । ಕುತಃ? ತಸ್ಯ ದೃಶ್ಯಮಾನತ್ವಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ | “ಯ ನಿಮೋಕಕ್ಷಿಣಿ 


1- ಇದು ಸತ್ಯಕಾನುನು ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯು. ಇದಕೆ 
ಉಪಕೋಸಲನಿದೈೆ ಎಂದು ಹೆಸಸು. ವಾಕ್ಯಶೇಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿರುವದು. “ಈತ 
ನನ್ನು ಸ್ವಂಯದಾಮನೆನ್ನು ವರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈತನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮೆಗಳು ಬಂದು 
ಸೇರುತ್ತವೆ, ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳೂ 
ಬಂದು ಸೇರುವವು. ಈತನೇ ಕಾಮನು, ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ 
ಒಯ್ದು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾನು 
ಗಳನ್ನೂ ಒಯ್ದು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈತನೇ ಭಾಮನೀ, ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಿಳಗುತ್ತಿರುವನು ; ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಆತನು ಎಲ್ಲಾ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಗುವನು* ಇದರ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಮುಂಡೆ ಕನ್ನಡಿಸಿ 
ಟಪ್ರಣಿ ತುಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುನದು, 








ಅಸ ೪. ಸೂ, ೧೩ ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ೨೮೯ 
೨ ಲ ಯ್ದ (೧ 


ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ? ಇತಿ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧವತ್‌ ಉಪದೇಶಾತ್‌! ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೋ 
ವಾ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸಹಿ ಚೆಕ್ಷುಷಾ ರೂಪಂ ಪಶ್ಯನ್‌ 
ಚಕ್ಷುಷಿ ಸನ್ನಿಹಿತೋ ಭವತಿ । ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಅನುಕೂಲೋ 
ಭವತಿ । ಆದಿತ್ಯಪುರುಮೋ ವಾ ಚಕ್ಷುಸೋಂನುಗ್ರಾಹಕಃ ಪ್ರತೀಯತೇ | 
“ರಶ್ಮಿಭಿರೇಸೋಣಇಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ? (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಅಮೃತ 
ತ್ವಾದೀನಾಂ ಚ ದೇವತಾತ್ಮನ್ಯೃಪಿ ಕಧಂಚಿತ್‌ ಸಂಭವಾತ್‌ । ನೇಶ್ವರಃ । 
ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಯಾವದು? ಪುರುಷನ 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದ ಛಾಯಾತ್ಮನನ್ನು (ಇಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿದೆ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅವನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ) ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 


PN 
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ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ?” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
(ಅವನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವಂತೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ:: ಅಥವಾ 
ಇದು ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದು ಎಂದು (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಆ (ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು) ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸಿಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಮಾತೂ ಅನು 
ಕೊಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಅಥವಾ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕನಾಗಿರುವ ಆದಿತ್ಯ 
ಪುರುಷನು (ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಾನೆ (ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು): 
“ಪ್ರತನು ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಅಮೃತನಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದ (ವಿಶೇಷಣಗಳು ಈ) 
ಜೇವತಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಗೋ (ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ)" ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
(ಹೀಗೆ ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 

]. ಹಿಂದೆ "ನಿಬನ್ನೌ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗುಹಾಪ್ರನೇ 
ಶಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ "ದೃಶ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಮೊದಲಿರುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಶ, 

ಟಿ. ಇದು ಛಾಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುವೆದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೀವವಾದಿಯ ಭಾವ, 

3. ಗೌಣವಾಗಿ 

4 ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಾತ್ಮವನ್ನೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವ 
ನನ್ನೂ ನೌದಿತ್ಯನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದೆಕ್ಕ ೧೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ವದೇ ಉದ್ದೇಶ; ಏಕೆಂದರೆ "ಆಂತಸ್ತ್ರದ್ಧರ್ನೊ ಪದೇಶಾತ್‌” (೧-೧_.೨೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀನದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ; ದೃಶ್ಯತೇ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಹೊಂದುವದೂ 'ಇಲ್ಲ 
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೨೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ. ೨, 


ಬೇಕೇ ಹೊರತು) ಈಶ್ವರ(ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವ)ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ (ಈ 


ಪುರುಷನಿಗೆ ಒಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೫. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಟ್ರೂಮಃ। ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಕ್ಷಿಣ್ಯಭ್ಯನ್ತರಃ 
ಪುರುಷಃ ಇಹ ಉಪದಿಷ್ಟ ಃ ಇತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉಪಸತ್ತೇಃ । ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಗುಣಜಾತಮ ಇಹ ಉಪನಿಶ್ಯಮಾನಮ್‌ | ಆತ್ಮತ್ವಂ 
ತಾವತ್‌ ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಉಪಪದ್ಯತೇ । “ಸ ಆತ್ಮಾ 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ '' (ಛಾಂ. ೭-೮-೭) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಅಮೃತತ್ವಾಭಯತ್ತ್ವೇ ಬ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸಕೃತ್‌ ಶ್ರುತೌ ಶ್ರೂಯೇತೇ | ತಧಾ ವರಮೇಸ್ವರಾನುರೂಪರ್ಮ 
ಏತದಕ್ಷಿಸ್ಥಾನರ್ಮ | ಯಧಾಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಸರ್ವದೋಷೈರಲಿಪ್ರಃ, ಅಪ 
ಹೆತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಶ್ರವಣಾತ್‌ । ತಧಾ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಂ ಸರ್ವಲೇಸರಹಿತರ್ಮ ಉಪ 
ದಿಷ್ಟರ್ಮ! ತದ್‌ ಯದ್ಯಪ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ನಿರ್ವೋದಕಂ ವಾ ಸಿಳ್ಬುತಿ ವರ್ತ್ವನೀ 
ಏನ ಗಚ್ಛತಿ ? ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಿಗುಣೋನದೇಶಶ್ಚ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ | “ಏತಂ ಸಂಯದ್ವಾಮ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ ಏತಂ ಹಿ 
ಸರ್ವಾಣಿ ವಾಮಾನ್ಯಭಿಸಂಯನ್ರಿ” (ಛಾಂ.೪-೧೫-.೨), “ಏಷ ಉ ಏವ ವಾಮ 
ನೀರೇಷ ಹಿ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾನಿ ನಯತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫--೩), "ಏಷ ಉ 
ಏವ ಭಾಮನೀರೇಷ ಹಿ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಭಾತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೪) 
ಇತಿ ಚ | ಅತ ಉಪಪತ್ತೇಃ ಅನ್ತರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನೊಳಗಿರುವ ಪುರುಷನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ, ಹೊಂದುವದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣ 
ಸಮೂಹವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? (ಅದು) ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದು: ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ ” (ಛಾಂ. ೬--೮--೭) ಎಂದು 
೩. "ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಲಿಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲಿ ಛುಯಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಮಾತು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ. ಅತ್ಮ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪ್ರಬಲ, "ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. 


ಅನ. ೪ ಸೂ. ೧೪] ಬ್ರದ್ಮ ಸೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ.ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಸದೇಶಿಸಿದೆ ೨೯೧ 


ಶ್ರುತಿಯದೆ. ಅಮ ತವಾಗಿರುವದು, ಅಭಯವಾಗಿರುವದು- ಇವೆರಡನ್ನೂ 
ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹಲವು ಸಲ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.: ಇದರಂತೆ ಈ 
ಕಣ್ಣೆಂಬ ಸ್ಥಾ ತವು ಪರನೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನು "ಅಪ ಹತಪಾಪ್ಮನು” ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯ(ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) 
ಹೇಗೆ” ಯಾವ ದೋಷಗಳ ಅಂಟೂ ಇಲ್ಲದವನೋ, ಹಾಗೆಯೇ (ಈ) ಅಕ್ಷಿ 
ಸ್ಥಾನವೂ ಯಾವ ದೋಷದ (ಅಂಟೂ) ಇಲ್ಲದ್ದೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿದೆ. Py 
ಈ (ಕಣ್ಣಿ)ನಲ್ಲಿ ತುಪ್ಪವನ್ನಾಗಲಿ ನೀರನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಮುಕಿಸಿದರೂ(ಅದು ಕಣ್ಣಿನ) 
ಕೂನೆಗಳನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಈತನನ್ನು ಸಂಯದ್ವಾಮನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈತನನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಮಗಳೂ ಬಂದುಸೇರುತ್ತವೆ ೫ (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೨) ಎಂದೂ 
“ತತನೇ ವಾಮಠೀ; ಏಕೆಂದರೆ ಈತನೇ ಎಲ್ಲಾ ವಾಮಗಳನ್ನೂ ಒಯ್ದು 
ಕೊಡುತ್ತಾನೆ '' (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೩) ಎಂದೂ “ಈತನೇ ಭಾಮನೀ ; 
ಏತೆಂದರೆ ಈಶನೇ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವನು ''೯ (ಛಾಂ. 
ಇ-೧೫--೪) ಎಂದೂ ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಆ (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನಿಗೇ) ಹೊಂದುವದರಿಂದ (ಕಣ್ಣಿನ) ಒಳಗಿನ (ಶುರುಷನು) ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನೇ. 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 

ಸ ॥ ೧೪ ॥ 
ಇಳ, ಸ್ಟಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


( ಭಾಸ್ಯ) 
೧೭೯. ಕಥಂ ಪುನಃ ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಕ್ಷ್ಯಲ್ಪ 
ಸ್ಥಾನಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯ ತೇ ಇತಿ? ಅತ್ರೊ (ಚೈ ತೇ | ಭರಣ ಅನೆವಕ್ಸಿಸ್ತಿಃ 
ಯದಿ ಏತದೇವ ನ ಸ್ಥಾನರ್ಮ ಅಸ್ಯ ನಿರಿನನ್ಟಂ ಭವೇತ್‌ | ಸ್ತಿ ಹಿ ಅನ್ಯಾ 








1: ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗಗಳು. 

9 ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧತ್ವವು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣಲಿಂಗವು, 

ಚಿ. ವಾಮಗಳಿಂದರೆ ಕಾಮಿತವಾದ ವೆಸ್ತುಗಳು; ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸತ್ಕಳಾಮನುು 

4. ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ತೊಡಬಲ್ಲವನು ಸರಮೇಶ್ವ ನೇ 

5. ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಬೆಳಕನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಬೆಳಗುವರೆಂ ದು 
ಶ್ರುತಿಸ್ತೃತಿಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ ಲಿಂಗಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


೨೯೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪ್ಕಾ 39 


ನ್ರಪಿ ಸೃಥಿವ್ಯಾದೀನಿ ಸ್ಥಾನಾನಿ ಅಸ್ಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾನಿ “ಯಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಮನ್‌” 
(ಬೃ. ೩--೭--೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ತೇಷು ಹಿ ಚಕ್ಷುರಪಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟರ್‌ «ಯ 
ಶ್ಚಶ್ಚುಸಿ ತಿಷ್ಕನ್‌'' (ಬೃ. ೩-೭-೧೮) ಇತಿ । “ಸ್ಥಾನಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌'' 
ಇತಿ ಆದಿಗ್ರಹಣೇನ ಏತದ್‌ ದರ್ಶಯತಿ ನ ಕೇವಲಂ ಸ್ಥಾನಮೇವ 
ಏಕಮ್‌ ಅನುಚಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ, ಕೆಂ ತರ್ಹಿ 
ನಾಮ, ರೂಪಮ್‌ - ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಮಸಿ ಅನಾಮರೂಸಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅನುಚಿತಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಹ *ತಸ್ಸ್ಯೋದಿತಿ ನಾಮ? 
(ಛಾಂ.೧-೬-೭), “ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುಕ” ( ಛಾಂ.೧-೬-೬) ಇತ್ಯಾದಿ /ನಿರ್ಗುಣಮಸಿ 
ಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮರೂಪಗತೈರ್ಗುಣ್ಳೈಃ ಸೆಗುಣರ್ಮ ಉಪಾಸನಾರ್ಥಂ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತದನಿ ಉಕ್ತಮೇವ। ಸಹೌಗತ ಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಉಪಲಬ್ಧ್ಯರ್ಥಂ ಸ್ಫಾನವಿಶೇಪೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ, ಶಾಲಗ್ರಾಮ ಇವ 
ವಿಷ್ಣೋಃ ಇತ್ಯೇತದಪ್ಯುಕ್ತಮೇವ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):-ಆದಕೆ ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೆಂಬ 
ಅಲ್ಲಸ್ಥಾನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ» ? 

(ಸಮಾಧಾನ):- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದೊಂದೇ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಇದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
(ಆದರೆ)""ಯಾವನು ಪೃಥಿವಿಯನ್ಲಿ ಇರುವವನಾಗಿ” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಎಂದು 
ಮಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಹೇಳಿರುವ ಪೃಧಿವಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
(ಇನ್ನೂ) ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳೂ ಇವೆಯಷ್ಟೆ, ಆ (ಸ್ಥಾನ)ಗಳಲ್ಲಿ “ಯಾವನು 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವವನಾಗಿ'' (ಬೃ. ೩-೭-೧೮) ಎಂದು ಕಣ್ಣನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ೨ 

“ ಸ್ಥಾನಾದಿವೃಪದೇಶಾತ್‌ ” ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆದಿ? (ಮುಂತಾದ) ಎಂಬ 
(ಮಾತನ್ನು) ಹಿಡಿದಿರುವದರಿಂದ ಈ ( ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು) ತಿಳಿಸಿದಂತೆ 
(ಆಯಿತು. ಏನೆಂದಕಿ) : ಸ್ನಾನವೊಂದನ್ನೇ ಅನುಚಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ “ಅವನಿಗೆ ಉತ್‌ 
ಎಂದು ಹೆಸರು” (ಛಾಂ.೧-೬-೭), “ಚಿನ್ನದ ಗಡ್ಡಮಾಶೆಗಳುಳ್ಳವನು'' 


1» ದೊಡ್ಡ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಣ್ಣ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! ಛಾಯಾತ್ಮನಿಗಾದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಭಾವ. 

9. ಅಲ್ಪ ವಾದ ಕಣ್ಣೆಂಬ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಳಿಲ್ಲ, ಹಲವು ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನು ಹೇಳಿದೆ; ಆದರಿಂದ ಬಕ್ನ್‌ವ್ರ ಎಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುನಸೆಂಬುದಕೆ 

KY ಎ ಅ (ನಿ ಣೆ ಕ 
ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನನೇನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ, ೪, ಸೂ, ೧೫] ಅಕ್ಷಿಸ್ರರುಷನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೨೯೬ 


(ಛಾಂ. ೧೨೬.೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನಾಮ, ರೂಪ-- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
( ಬೇರೆಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ. ಅನುಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರ 
ತ್ರದೆ.: ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಸಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಲ್ಲಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ 
ಇದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಶಾಲ 
ಗ್ರಾಮದಂತ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು (ಹೇಳುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನೂ (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿಯೇ 
ಇದೆ. : 


ಸುಖನಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ॥ ೧೫ ॥ 
೧೫. ಮತ್ತು ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದ 


ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ 
ಆಕ್ಲಿಪರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೮೦. ಅನಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿಶವ್ಯರ ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಾಕ್ಯೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ ನ ವಾ ಇತಿ | ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ । ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದ್‌ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಪ್ರಕ್ರಾನ್ಷ್ಯನು 
"ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ( ಛಾಂ. ೪-೧೦-೪ ) ಇತ್ತಿ 
ತದೇವ ಇಹ ಅಭಿಹಿತಮೇ | ಪ್ರಕೃತಪರಿಗ್ರಹಸ್ಯ ನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
“ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ವಕ್ತಾ” (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧೧) ಇತಿ ಚ ಗತಿ 
ಮಾತ್ರಾ ಭಿಧಾನಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ನಾತಿ ॥ 








1- ಹಾಗಾದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅನುಚಿತನೆಂದೇ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

9. ೧-೧-೨೦ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೧೫) ; ೧-೨-೨ (ಭಾ. ಭಾ ೧೫೮) ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಆಕ್ಷೇಪವು ತಪಿಯೆತ್ತುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವೆ, 
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೨೯೪ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧. ಪಾ. ೨, 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ?-- ಎಂಬೀ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವನ್ನು (ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ) ಅಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ) ಸುಖ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. 
೪.-೧೦--೪) ಎಂದು ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಾಕ್ಯದ ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಮೊದಲುಮಾಡಿದೆಯೋ3 ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯನು ನಿನಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳು 
ವನು” (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧) ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ಗತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳು 
ವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ* (ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.) 


ಣು ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣವೆಂಬುದು ಹೆಗೆ? 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೮೧. ಕಥಂ ಪುನರ್ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಇತ್ಕೇತದ್‌ ಅಗ್ನೀನಾಂ ವಚನಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ಉಪಕೋಸಲ ಉವಾಚ “ವಿಜಾನಾ 
ಮ್ಯಹಂ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಚ ಖಂ ಚ ನ ವಿಜಾನಾಮಿ | 
(ಛಾಂ. ೪-೧೦-೫) ಇತಿ 1 ತತ್ರ ಇದಂ ಪ್ರತಿವಚನರಮ್‌ " ಯದ್‌ ವಾವ 
ಕಂ ತದೇವ ಖಂ ಯದೇವ ಖಂ ತದೇವ ಕಮಃ್‌'' (ಛಾಂ, ೪-೧೦--೫) 
ಇತಿ । ತತ್ರ ಖಂಶಬ್ದೋ ಭೂತಾಕಾಶೇ ನಿರೂಥೋ ಲೋಕೇ | ಯದಿ ತಸ್ಯ 





7... ಉಪಕೋಸಲ ಕಾಮಲಾಯನನು ಸತ್ಯಕಾಮ ಜಾಬಾಲನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ದಿಂದ ಇದ್ದನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳು ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಸೇವಿಸಿದರೂ ಅತನು ಇವನಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಹೇಳಿ ಸಲಿಲ್ಲ. ಬಹಳ ವೃಥೆಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಅವನ್ನ 
ಸೇವೆಯಿಂದ ಪ್ರ ಸನ್ನರಾಗಿದ್ದೆ ಅಗ್ನಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶದ ವಾಕ್ಯವಿದು. ಇದೇ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭವು, 

9. ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯೆನ್ನು ಅನುಷ್ಮಾನಮಾಡಿದ ಉಪಾ 
ಸಕನಿಗೇ ಆಚಾರ್ಯನು ಮುಂದೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷಿ 
ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವು. 


ಆಧಿ. ೪, ಸೂ. ೧೫] ಇನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ೨೯೫ 


ವಿಶೇಷಣತ್ವೇನ ಕಂಶಬ್ದಃ ಸುಖವಾಚೀ ನೋಪಾದೀಯೇತ, ತಥಾ ಸತಿ ಕೇವಲೇ 
ಭೂತಾಕಾಶೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಜ್ದೋ ನಾಮಾದಿಸ್ವಿವ ಪ್ರತೀಕಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಇತಿ ಪ್ರತೀತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ತಥಾ ಕಂಶಬ್ದಸ್ಯ ವಿಷಯೇನ್ಥಿ ಶಯ 
ಸಂಪರ್ಕಜನಿತೇ ಸಾಮಯೇ ಸುಖೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಯದಿ ತಸ್ಯ ಖಂಶಬ್ದೋ 
ವಿಶೇಷಣತ್ತೇನ ನೋಪಾದೀಯೇಶ ಲೌಕಿಕಃ ಸುಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರತೀತಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಇತರೇತರನವಿಶೇಷಿತೌ ತು ಕಂಖಂಶಬ್ದೌ ಸುಖಾತ್ಮಕಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಗಮ 
ಯತಃ । ತತ್ರ ದ್ವಿತೀಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೇ ಅನುಪಾದೀಯವಾನೇ "ಕಂ ಖಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತ್ಯೇವ ಉಚ್ಛಮಾನೇ ಕಂಶಬ್ದಸ್ಯ ವಿಶೇಷಣತ್ವೇನೈವ ಉಪಯುಕ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌, ಸುಖಸ್ಯ ಗುಣಸ್ಯ ಅಧ್ಯೇಯತ್ವಂ ಸ್ಕಾತ್‌ | ತನ್ಮಾಭೂತ್‌ ಇತಿ 
ಉಭಯೋಃ ಕಂಖಂ ಶಬ್ದಯೋಃ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಶಿರಸ್ತ ೦ "ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತಿ | ಇಷ್ಟಂ ಹಿ ಸುಖಸ್ಯಾಪಿ ಗುಣಸ್ಯ ಗುಣಿವದ್‌ ಧ್ಯೇಯ 
ತ್ವರ್ಮ | ತದೇವಂ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪದಿಷ್ಟನು ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಶ್ನೆ:- ಹಾಗಾದರೆ, ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟವಾದೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು) ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 

(ಉತ್ತರ):- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, (ಕೇಳು). “ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಕಂ 
(ಸುಖವು) ಬ್ರಹ್ಮನು, ಖಂ (ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು” ಎಂಬ ಅಗ್ನಿಗಳ ವಚನ 
ವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಉಪಕೋಸಲನು “ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು 
ಬಲ್ಲೆನು ; ಆದರೆ ಕಂ ಎಂಬುದು (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದನ್ನೂ) ಖಂ ಎಂಬುದು 
(ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದನ್ನೂ) ಅರಿಯೆನು”: (ಛಾಂ. ೪--೧೦--೫) ಎಂದನು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಇದು (ಅಗ್ನಿಗಳ) ಉತ್ತರವು: "ಯಾವದು ಕಂ ಎಂಬುದೋ ಅದೇ ಖಂ 
ಎಂಬುದು; ಯಾವದು ಖಂ ಎಂಬುದೋ ಅದೇ ಕಂ ಎಂಬುದು.” ಇಲ್ಲಿ ಖಂ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ಸುಖವಾಚಕವಾದ ಕಂಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆಹೋಗಿದ್ದರೆ ಆ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ನಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಬರಿಯ ಭೂತಾಕಾಶ(ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ 
ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಪ್ರಶೀಕವೆಂಬ3 ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋ 
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I< ಪ್ರಾಣನು ಅಥವಾ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು' ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ವಿಷಯಸುಖ 
ವೂ ಆಕಾಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ, 

9. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದರಲ್ಲಿಸುವಮ 
ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆ, "ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದಿಸ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೆದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ 
ಎಂದು ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕಾರ್ಥ. 


೨೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾ, ೨, 


ಗಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಕಂಶಬ್ದವು ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದೋಷಯುಕ್ತಸುಖ(ನನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಖಂಶಬ್ದವನ್ನು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಲೌಕಿಕಸುಖವೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಬ್ರ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗು 
ತ್ರಿತ್ತು. (ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು) ಕಂಖಂಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ (ಮಾಡಿದರೊ, ಎಂದರೆ) ಸುಖರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಕಂ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಕಂಶಬ್ದವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸುಖವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು; 
ಹಾಗಾಗಬಾರದು ಎಂದು ಕಂಖಂಶಬ್ಧಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಹಾಕಿ “ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
ಗುಣಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಗುಣವಾದ ಸುಖವನ್ನೂ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
(ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಅಂತು ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಖವಿತಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ದ ದ್‌ ಮಿ 
ಸತ್ಯಕಾಮನು ಪ್ರಕೃತಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆಯೆ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೮೨. ಪ್ರತ್ರೇಕಂ ಚ ಗಾರ್ಹಪತ್ಕಾದಯೊಆಗ್ಗಯಃಕ ಸ್ವಂ ಸ್ವಂ 
ಮಹಿಮಾನರ್ವ ಉಪದಿಶ್ಯ “ಏಷಾ ಸೋಮ್ಯ ತೇತಸ್ಮದ್ವಿದ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯಾ ಚ” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೪-೧) ಇತಿ ಉಪಸಂಹರನ್ತಃ ಪೂರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌” 
ಇತಿ ಜ್ಞಾಸಯನ್ತಿ | “ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ತೇ ಗತಿಂ ನಕ್ತಾ” (ಛಾಂ.೪-೧-೪೧) 
ಇತಿ ಗತಿಮಾತ್ರಾಭಿಧಾನಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಮ್‌” ಅರ್ಧಾನ್ರರವಿವಕ್ಷಾಂ ವಾರೆಯತಿ 1 
ಯಥಾ ಪುಷ್ಪರಪಲಾಶ ಆಪೋ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯನ್ತ ಏನಮೇವಂವಿದಿ ಪಾಪಂ 
ಕರ್ಮ ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ'' (ಛಾಂ, ೪--೧೪--೩) ಇತಿ ಚ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಂ ಪುರುಷಂ 
ವಿಜಾನತಃ ಪಾಪೇನ ಅನುಪಘಾತಂ ಬ್ರುವನ್‌ ಅಕ್ಸಿಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಸ್ಥೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ಅಕ್ಷಿಸ್ಫಾನತಾಂ 
ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಿಗುಣತಾಂ ಚ ಉಕ್ತ್ವಾ ಅರ್ಚಿರಾದಿಕಾಂ ತದ್ವಿಯೋ 
ಗತಿಂ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಿ ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮತೇ «ಯ ಏಷೋಕಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತ 
ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚ ? (ಛಾಂ. ೪--೧೫--೧) ಇತಿ ॥ 

1. ಯಾನ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆಯೋ ಆ ಗುಣವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಹಾಗೆ ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡಿದರೇ 
ಉಕ್ತಫಲನೆಂದೂ ಶುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 





ಅಧಿ ೪. ಸೂ, ೧೩] ಸತ್ಕಕಾನುನು ಪ್ರಕೃತ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆಯೆ ? ೨೯೬ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಗಾರ್ಹ್ಯಪತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅಗ್ನಿಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ "ಸೋಮ್ಯಕೆ, ನಿನಗೆ ಈ ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನೂ 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ (ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ.) '' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೧) ಚ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ: ಹಿಂದಿನ ( ವಾಕ್ಯ )ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತವೆ. « ಆದಕಿ ಆಚಾರ್ಯನು ನಗೆ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವನು '' (ಛಂ. ೪--೧೪--೧) ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ಗತಿಮಾತ್ರವನ್ನು' 
ಹೇಳುವನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ(ನಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ*. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಕಮಲ 
ಬೆಲೆಗೆ ನೀರು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ 
ದವನಿಗೆ ಪಾಪಕರ್ಮವು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ'' (ಛಾಂ. ೪--೧೪--೩) ಎಂದು ಕಣ್ಣೆಂಬ 
ಸೂ ಸನದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವನಿಗೆ ಪಾಪದ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ (ಸತ್ಯಕಾಮನು) ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನದ ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವೇ ಆಗಿರುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೆ ೦ಬ 
ಸ್ಪಾ ್ರನವನ್ನೂ ಸಂಯದ್ವಾ ಮತ್ತ "ವೇ ಮುಜೆ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ* ಅದನ್ನು 
ಹತು EE ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳೋಣವೆಂದು (ಕಜೆ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣುವನೋ ಎಡ ಆತ್ಮನು > (ಛಾಂ. 
೪--೧೫ ೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು.) 


1- ಅಗ್ನಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಪಿಷ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದವು. ಬಳಿಕ ಗಾರ್ಹ 
ಪತ್ಯವು ಪೃಧಿನಿ ಅಗ್ನಿ, ಅನ್ನ, ಆದಿತ್ಯ- ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು, ಅದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಈ 
ಪುರುಷನೇ ನಾನು (೪_೧೧-೧) ಎಂದೂ ಅನ್ವಾ ಹಾರ್ಯಪಚನವು ಅಪ್ಪು, ದಿಕ್ಕುಗಳು, 
ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಚಂದ್ರ ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು, ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪುರುಷನೇ ನಾನು 
(೪_೧೨-೧) ಎಂದೂ ಆಹವನೀಯವು ಪ್ರಾಣ, ಆಕಾಶ್ಯ ದ್ಯುಲೋಕ, ವಿದ್ಯುತ್ತು 
ಇವು ನನ್ನ ತನುಗಳು, ವಿದ್ಯುತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪುರುಷನೇ ನಾನು (೪-೧೩-೧) ಎಂದೂ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಕೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿ "ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳಿರು 
ವದು ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆ ; > ಹೊಡಲು ನಾನೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆತ್ಮವಿದೈೆ'- 
ಎಂದು Ae 

4. ಅಗ್ನಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದು ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ, ಸತ್ಯಕಾಮನು ಹೇಳಿದ್ದು ಛಾಯಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆ- ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬಾರದೇಕೆ ? _ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರನಿದು. 

3. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪಪುಣ್ಕಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. 


4. ಈ ಸ್ಥಾನವೂ ಗುಣಗಳೂ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆಯಾದ್ದದಿಂದ ಇನಿಲ್ಲದೆ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ 


೨೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅಣ ಪಾತಿ. 


ಶ್ರುತೋಪನಿಷತ್ಯಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಹ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದವನ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅಕ್ತಿಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 


ದೇವಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಕಾಹು ಬ್ರಹ್ಮವೆಃ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೮೩. ಇತಶ್ಚ ಅಕ್ತಿಸ್ಕಾನಃ ಪುರುಷಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಶ್ರುತೋಪನಿಷತೃಸ್ಯ ಶ್ರುತರಹೆಸ್ಯನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಃ ಯಾ ಗತಿಃ ದೇವ 
ಯಾನಾಖ್ಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಶ್ರುತೌ- “ಅಧೋತ್ತರೇಣ ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ 
ಶ್ರದ್ಧಯಾ ವಿದ್ಯಯಾತ್ಮಾನಮಸ್ವಿಷ್ಯಾದಿತ್ಯಮಭಿಜಯನ್ರೇ | ಏತದ್ವೈ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮಾಯತನಮೇತದಮೃತಮಭಯಮೇತತ” ಪರಾಯಣಮೇತಸ್ಮಾ 
ನ್ನ ಪುನರಾವರ್ತನ್ಷೆ (ಪ್ರ. ೧-೧೦) ಇತಿ | ಸ್ಮೃತಾವಪಿ «ಅಗ್ನಿ 
ರ್ಜ್ಯೊೋತಿರಹಃ ಶುಕ್ಲಃ ಷಣ್ಮಾಸಾ ಉತ್ತರಾಯಣಮ್‌ । ತತ್ರ ಪ್ರಯಾತಾ 
ಗಚ್ಛನ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ಜನಾಃ'' (ಗೀ. ೮-೨೪) ಇತಿ । ಸೈವ ಇಹ 
ಅಕ್ಸಿಪುರುಷನಿದೊಇಭಿಧೀಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯತೇ | «ಅಥ ಯದು ಚೈವಾಸ್ಮಿ 
ಇ್ಬುವ್ಯಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ ಯದಿ ಚ ನಾರ್ಚಿಸಮೇವಾಭಿಸಂಭವಕ್ತಿ'' ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ 
“ಆದಿತ್ಯಾಚ್ಛನ್ಹ್ರಮಸಂ ಚನ್ನ ಮಸೋ ವಿದ್ಯುತಂ ತತ್ಸುರುಷೋ ಮಾನವಃ ಸ 
ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತ್ಯೇಷ ದೇವನಥೋ ಬ್ರಹ್ಮಸಧ ಏತೇನ ಪ್ರತಿಪದ್ಯ 
ಮಾನಾ ಇಮಂ ಮಾನವಮಾವರ್ತಂ ನಾವರ್ತನ್ರೇ* (ಛಾಂ. ೪- ೧೫-೫) 
ಇತಿ । ತದಿಹ ಚ ಜು ಪ್ರಸಿದ್ಧಯಾ ಗತ್ಯಾ ಅಕ್ಷಿನ್ಫಾನಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತೋಪನಿಷತೃನಿಗೆ ಎಂದರೆ ರಹಸ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಶ್ರವಣಮಾಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗೆ: «ಇನ್ನು ಉತ್ತರ(ಮಾರ್ಗ)ದಿಂದ (ಹೋಗು 
ವವರು) ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕುವವರಾಗಿ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುವರು. 





]. ಉಪಾಸಕನಿಗೆ. 


ಆಧಿ. ೪ ಸೂ, ೧೭] ಛುಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವೆದೂ ಇಲ್ಲ ೨೯ 


ದೇ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ನೆಲೆ; ಇದು ಅಮೃತಪು, ಅಭಯವು; ಇದು ಪರಾ 
ಯೆಣವು. ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುವದಿಲ್ಲ” (ಪ್ರ. ೧-೧೦) ಶ್ರುಃ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ «ಅಗ್ನಿ, ಜ್ಯೋತಿ, ಅಹಸ್ಸು, ಶುಕ್ಲ( ಪಕ್ಷ), ಉತ್ತರಾಯಣ- 
ನಂಬ ಆರು ಮಾಸಗಳು- ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿದ ಬ್ರ ಹ್ಮವಿದರಾದ ಜನರ: 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಗೀ. ೮-೨೪) ನಿಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಾನ 
ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಗತಿಯು: ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ (ಗತಿಯನ್ನೇ 
ಏಲ್ಲಿ “ ಇನ್ನು ಈತನಿಗೆ ಶವಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಬಿಡಲಿ, ( ಇಂಥ ಉಪಾ 
ಕಕರು) ಅರ್ಚಿಯನ್ನೇ ಸೇರುವರು''- ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ««ಆದಿತ್ಯನಿಂ2 
ತಂದ್ರನನ್ನು, ಚಂದ್ರನಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನೂ (ಸೇರುವರು). ಅಲ್ಲಿ ಅಮಾನುಷ 
ರ್ರರುಷನು (ಬರುವನು) ; ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿಸುವನು. 
೨ದೇ ದೇವಪಧವು, ಬ್ರಹ್ಮಸಥವು ; ಇದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸೇರುವವರ: 
ಈ ಮಾನವ ಆವರ್ತವನ್ನು (ಮತ್ತೆ ಸೇರಿ) ಸುತ್ತುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) 
ನಂದು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಏಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕನ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಗತಿಯಿಂದ 
ತಿಕ್ಷಿಸ್ಥಾನ(ದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ ॥ ೧೩॥ 


೧೭. ನಿಲ್ಲದಿರುವದರಿ೧ದಲೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಬೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಲ್ಲ. 


ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲ, 
ಗುಣಗಳು ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ 


(ಭಾಸ) 


೧೮೪. ಯತ್ಪುನರುಕ್ತರು-- ಛಾಯಾತ್ಮಾ, ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ, ದೇನ 
ತಾತ್ಮಾ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನಃ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ ನ ಛಾಯಾತ್ಮಾದಿಃ 


1» ಈ ಗತಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ೪_4-೧ರಿಂದ ೬ರವರೆಗಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

€. ಅಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಗೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವರಿಗೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಈ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಷ್ಲಿಂಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧. ಪಾತ. 


ಇತರಃ ಇಹ ಗ್ರಹಣಮರ್ಸ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ । ಅನವಸ್ಥಿ ತೇಃ? ನ ತಾವತ್‌ ಛಾಯಾ 
ತ್ಮನಃ ಚಕ್ಷುಷಿ ನಿತ್ಯಮ್‌” ಅವಸ್ಥಾನಂ ಸಂಭವತಿ | ಯದೈವ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಪುರುಷಃ ಚಕ್ಷುರಾಸೀದಿತಿ ತದಾ ಚಕ್ಷುಹಿ ಪುರುಷಚ್ಛಾಯಾ ದೃಶ್ಯತೇ, ಅಪ 
ಗತೇ ತಸ್ಮಿನ್‌ ನ ದೃಶ್ಯತೇ ಯ ಏಸೋಕಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷಃ” ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ಸ್ವಚಕ್ಷು&ಿ ದೈಶ್ಯಮಾನಂ ಪುರುಷಮ” ಉಪಾಸ್ಯ 
ತ್ರೇನ ಉಪದಿಶತಿ ನ ಚ ಉಪಾಸನಾಕಾಲೇ ಛಾಯಾಕರಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಪುರುಷಂ 
ಚಕ್ಷುಃಸಮಾಪೇ ಸಂನಿಧಾಪ್ಯ ಉಪಾಸ್ತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ ! 
“ಅಸ್ಕೈವ ಶರೀರಸ್ಯ ನಾಶಮನ್ವೇಷ ನಶ್ಯತಿ» ( ಛಾಂ. ೮-೯-೧) ಇತಿ 
ಶ್ರುತಿಃ ಛಾಯಾತ್ಮನೋಆಹಿ ಆನನಸ್ಥಿತತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅಸಂಭವಾಚ್ಚ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅಮೃತತ್ವಾದೀನಾಂ ಗಣಾನಾಂ ನ ಛಾಯಾತ್ಮಕಿ ಪ್ರತೀತಿಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಇನ್ನು ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾನ(ಪುರುಷ)ನು ಛಾಯಾತ್ಮನೋ, ವಿಜ್ಞಾ. ನಾತ್ಮನೋ, 
ದೇವತಾತ್ಮನೋ ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವವಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಛಾಯಾತ್ಮನೇ ಮುಂತಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು. ಏಕೆ ಎಂದರೆ, ನಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಛಾಯಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ:. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಯಾವಾಗ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಪ್ರರುಷನು ಕಣ್ಣಿನ ಬಳಿ ಇರುತ್ತಾನೋ ಆಗ 
ಮಾತ್ರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ನೆರಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ; ಅನನು ಹೊರಟುಹೋದರೆ 
ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೋ ಎಂದು 
(ಈ) ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಪುರುಷನು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವನನ್ನೇ) ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು)*. 
ಉಪಾಸನಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೆರಳನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಪುರುಷ 


ಬ 
ನನ್ನು ಕಣ್ಣಿನ ಹತ್ತಿರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 





1; ಒಬ್ಬ ನಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ನಿಂತಿರುನ ಈ ನೆರಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಹಾಗಾಗಬಾರದು. 


2 ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೆರಳನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ!- 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರವಿದು. «ಏಷಃ8” ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಪುರು 
ನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. «ದೃಶ್ಯತೇ? ಎಂದರೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ ; ತನಗೇ ಕಾಣಿಸ 
ಬೇ ೩ಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೧೬] ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲ ೩೦೧ 


ವದೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ:. “ಇದೇ ಶರೀರವು ನಾಶವಾದದ್ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಇದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಛಾಯಾತ್ಮನು 
(ಯಾವಾಗಲೂ) ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ (ಛಾಯಾಪುರುಷ)ನಿಗೆ 
ಅಮೃತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು” ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಛಾಯಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಅನನೇ ಅಕ್ತಿಪುರುಷನೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
(ಉಂಟಾಗುವಹಾ)ಗಿಲ್ಲ. 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೮೫. ತಥಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೋಇಪಿ ಸಾಧಾರಣೇ ಕೃತ್ಸ್ನಶರೀರೇ 
೨ ಯುಸಂಬನ್ನೇ ಸತಿ ಚಕ್ರುಸ್ಯೇವ ಅವಸ್ಥಿತತ್ವಂ ವಕ್ತುಂ ನ ಶಕ್ಕರ್ಮ | 
ಹ್ಮಣಸ್ತು ವ್ಯಾಪಿನೋಸಿ ದೃಷ್ಟ ಉಸಲಬ್ಧ್ಯರ್ಥೊೋ ಹೃದಯಾದಿದೇಶ 
ಶೇಷಸಂಬನ್ನಃ | ಸಮಾನಕ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ್ಯಪಿ ಅಮೃತತ್ವಾದೀನಾಂ 
ಗುಣಾನಾಮ” ಅಸೆಂಬನ್ನಃ | ಯದ್ಯಪಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪರಮಾತ್ಮನೋ$ 
ನನ್ಯ ಏವ, ತಥಾಪಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಕೃತಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಮರ್ತ್ಯೃತ್ವಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತಂ ಭಯಂ ಚ ಇತಿ ಅಮೃತತ್ವಾಭಯತ್ವೇ ನೋಪಸದ್ಯೇತೇ | 
ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವಾದಯಶ್ಚ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಅನೈಶ್ಚರ್ಯಾತ್‌ ಅನುಪಪನ್ನಾ ಏವ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದರಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
(ವಿರುವದು) ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಸಾಗಲಾರದು.* ಬ್ರಹ್ಮವು (ಸರ್ವ)ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಳದ ಸಂಬಂಧ(ವಿರಬಹುದೆಂದು ಶ್ರುತಿ 


ಬಿ ೪ಬಿ 


1- ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೆರಳನ್ನುಪಯೋಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆತ್ತಿರನಿರಬೇಕಾಗುವದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ವಿಚ್ಛಿ ತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದು ಭಾನ, 

2.  4ಅನವಸ್ಥಿತೇ॥” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 

3. ಅಮೃತತ್ವ, ಅಭಯತ್ವ. ಆತ್ಮತ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ, ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವ, ವಾಮನೀತ್ವ, 
ಭಾಮನೀತ್ವ. ಎಂಬಿವು. 

4. ಇದು «ಅನವಸ್ಥಿತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಬಲಗೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಲಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ, ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಇರುವನೆಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


2೩೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧. ಪಾ 3 


ಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಮೃಶತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ (ಗುಣ)ಗಳ ಸಂಬಂಧವು 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು: ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಜೇರೆಯಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದೇನೋ 
(ನಿಜ)» ; ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದಾಗುವ 
ಮರ್ತ(್ಯತ್ವವೂ ಭಯವೂ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಮೃತತ್ವವೂ ಅಭಯಕ್ವವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರತ್ವವಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದಃ ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಇವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. 
ಆದಿತ.ವಿಗೆ ಆತ್ಮಕ್ಥಾದಿಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ಲ ೧೧ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೮೬. ದೇವತಾತ್ಮನಸ್ತು « ರಶ್ಮಿಭಿರೀಷೊಟಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ '' 
(ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇರ್ಯದ್ಯನಪಿ ಚಕ್ಷುಷಿ ಅವಸ್ಥಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ತಧಾಸಿ 
ಆತ್ಮಶ್ವಂ ತಾವತ್‌ ನ ಸಂಭವತಿ1 ಪರಾಗ್ರೂವತ್ವಾತ್‌ | ಅಮೃತತ್ವಾದ 
ಯೊಣಪಿ ನ ಸಂಭವನ್ತಿ | ಉತ್ತತ್ತಿಪ್ರಲಯರಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಆಮರತ್ವೆನುಪಿ 
ದೇವಾನಾಂ ಚಿರಕಾಲಾವಸ್ಥಾ ನಾಖೇಕ್ಷಮ” | ಐಶ್ವರ್ಯಮವಪಿ ಪರಮೇಶ್ವರಾ 
ಯತ್ತಮ್‌, ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮ | ""ಭೀಷಾಸ್ಮಾದ್ವಾತಃ ಪವತೇ ಭೀಷೋದೇಶಿ 
ಸೂರ್ಯಃ । ಭೀಷಾಸ್ಮಾದಗ್ಗಿಶ್ಚೇನ್ಹ ಶ್ವ ಮೃತ್ಯುರ್ಧಾವತಿ ಪಣ್ಗ್‌ಮಃ' 
(ಕೈ. ೨-೮) ಇತಿ ಮನ್ತ್ರವರ್ಣಾತ್‌ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ದೇವತಾತ್ಮನಿಗಾದರೋ* “ಈತನು ಈ (ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದ 


WE *ಅಸಂ೦ಭವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ 
"ಅಸಂಬನ್ಹಕ ಎಂಬುದರ ಬದಲು «ಅಸಂಭವಃ? ಎಂದೇ ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು 
ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆಡೆಯಿದೆ. 

9. ಜೀವನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಧರ್ಮಗಳು ಏಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ., ಜೀವನಿಗಿರುವ ಸಂಸಾರಭೋಗವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ೬ಲ್ಲ?- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಭಾ.ಭಾ. ೧೬೨ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸೋಡಿ 

3. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ. 

4 ಜೀವದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ೧.೧.೨೦ ೨೧ರಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಾಕರಿಸಿತ್ತು. ಈಗ 
ಆಸವಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಾಸಂಭವ. ಎಂಬಿವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆ 
ಆ ಸೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಎತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ದೃಶ್ಯತೇ” ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಲಿಂಗವು 
ಅವರಿಗೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೧೬] ದೃಶ್ಯತೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೩೦ಸಿ 


ನಿಂತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂಜ ಕಣ್ಣಿನ 
ಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯೇನೋ ENE ಆದರೂ ಮೊಡೆಲತೆಯವಾಗಿ ಆತ್ಮತ್ನ ವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಆದಿತ್ಯ ನು) ಹೊರಗಿರುವ ಸ್ವರೂಪದವನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅಮೃತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೂ ಹೊಂದುಪದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರ ಲಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು 
ಅಮರರು ಎಂಬುದೂ ಸೃಹುಕಾಲದ ಪ REE ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಅವರಿಗಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ “ಈತನ ಭಯದಿಂದ ವಾಯುವು 
ಬೀಸುತ್ತಾನೆ ; ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಈತನ ಭಯ 
ದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ಇಂದ್ರನೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾ ರ ಐದನೆಯವನಾದ 
ಮೃತ್ಯುವು ಓಡುತ: ನೆ” (ತೈ. ೨-೮) ಎಂಬ ಮೆಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯುವಾ ಗುತ್ತದೆ). 


ದೃಶ್ಯಶೇ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೮೭. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರಮೇಶ್ವರ ಏವಾಯಮ್‌ ಅಕ್ತಿಸ್ಸಾನಃ ಪ್ರತ್ಯೇ 
| ಅಸ್ಮಿಂಶ್ಸ ಪಕ್ಷೇ “ದ್ದ ಕೃತೇ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವದುಪಾದಾನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಸ ವಿದ್ವದ್ವಿ ಷಯಂ ನೆ ್ರ ನೋಚನಾರ್ಧಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಛೇಯಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷಿಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿರುವ (ಪುರುಷನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ದೃಶ್ಯತೇ? (ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ (ತಿಳಿಸುವ ಮಾತನ್ನು ಖು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾ ್ರದ್ಯನೇಶ್ಷೆ 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಿಷಯವು, (ಈ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅಭಿರುಚಿಯುಂಟಾಗೆ 
ಲೆಂದು (ಹೇಳಿದ್ದು)? ಎಂದು ವಿವರಿಸಬೇಕು. 


1: ಛಾಂ ೩.೧೯.ಕರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಛಾಂ. ೪.೩.೧ 
ರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆ' ಇದೆರಂತೆ ಬೇರೆ ಶ್ರು ಹಗ 
ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 

ಪ್ರ ಲಯೆವಾಗುನವರೆಗೆ ಇರುವ ಚಿರಕಾಲಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅಮೃತತ್ವನೆಂದು ಹೆಸರು 
ಎಂದು ಪುರಾನವಚನವಿದೆ ಛಾಂ. ೫-೯-೨ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. ಆ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ದೇವತೆಯ ಸ್ಥಾನವೂ ಗೌಣವಾಗಿ ಅಮೃ ತವೆನಿಸಬಹುದು. 

ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮ್ಮ ಚರ್ಯಾದಿಸಾಧನಸಂಪನ್ನ 
ರಾದ ನಿವೇಕಿಗಳನೆ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರ್ಥ,“ ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವನೆಂದು ಹೊಗಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಆದರೆವನ್ನು ಂಟುಮಾಹುವದಕ್ಕಿ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 





ಕ್ಲಿಂ೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ , [ಅ.೧ ಸಾ, 3. 
೫. ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೮- ೨೦) 


(ಬೃ. ೩-೭-೩ರಿಂದ ೨೩ರವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವು). 


ಅನ್ತಯರ್ಯ್ಯಾಮ್ಯಧಿದೈವಾದಿಷು ತದ್ಧರ್ಪುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೧೮ ॥ 


೧೨. ಅಧಿದೈವಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೮. “ಯ ಇನುಂ ಚ ಲೋಕಂ ಪರಂ ಚ ಲೋಕಂ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಚ ಭೂತಾನಿ ಯೋ$ನ್ತರೋ ಯಮಯ ತಿ” ( ಬೃ. ೩-೭-೧ , ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಮ 
ಶ್ರೂಯತೇ “ಯಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ತಿಷ್ಕನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಅನ್ನರೋ ಯಂ ಪೃಧಿವೀ 
ನ ವೇದ ಯಸ್ಯ ಪೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ ಪೃಧಿನೀಮನ್ತರೋ ಯಮಯತ್ಯೇಷ 
ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ? (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಇತ್ಯಾದಿ | ಆತ್ರ ಆ 
ದೈವತರ್ಮ, ಅಧಿಲೋಕಮ್‌, ಅಧಿವೇದರ್ಮ, ಅಧಿಯಜ್ಞ ರ್ಮ, ಅಧಿಭೂತಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನ್ರರನಸ್ಥಿತೋ ಯಮಯಿತಾ ಆನ್ರರ್ಯಾಮಿ ಇತಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ಸ ಕಿಮ್‌ ಅಧಿದೈವಾದ್ಯಭಿಮಾನೀ ದೇವತಾತ್ಮ್ಮಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌, ಕಂ 
ವಾ ಪ್ರಾಪ್ತಾಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯೆಃ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಯೋಗೀ ಕಂವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ, 
ಕಂ ವಾ ಅರ್ಥಾನ್ತರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌? ಇತಿ ಅಪೊರ್ವಸಂಜ್ಞಾದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಸಂಶಯಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಯಾವನು ಈ ಲೋಕವನ್ನೂ ಪರಲೋಕವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೋ” (ಬೃ. ೩-೭-೧) ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಯಾವನು ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಪೃಥಿವಿಗೂ ಒಳಗಿರುವನೋ, 
ಯಾವನನ್ನು ಪೃಧಿನಿಯು ಅರಿಯಬೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಪೃಥಿವಿಯು ಶರೀರವೋ. 
ಯಾವನು ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡರುವನೋ, 
ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, ಅಮೃತನು? (ಬೃ. ೩-೭-೩) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈವತ, ಅಧಿಲೋಕ, 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೧೮] ಪೂ. ಪ: ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ದೇವತೆ ಅಥವಾ ಯೋಗಿ ೩೦೫ 


ಅಧಿವೇದ, ಅಧಿಯಜ್ಞ, ಅಧಿಭೂತ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ:- (ಇವುಗೆಳಲ್ಲಿ) ಒಳಗೆ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡು (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು (ಇದಾನೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅಧಿ 
ದೈವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ದೇವ 
ತಾತ್ಮನೆ, ಅಧವಾ ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಯಾವ 
ನಾದರೊಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೆ, ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಧವೆ? ಎಂದು. (ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 


ಎಂಬ) ಅಪೂರ್ವವಾದ ಹೆಸರು (ಇಲ್ಲಿ) ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಒಬ್ಬ ದೇವತೆ, 
ಅಥವಾ ಯೋಗಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೯ ಕಂ ತಾವನ್ನಃ ಪ್ರತಿಭಾತಿ? ಸಂಜ್ಞಾಯಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌, 
ಸಂಜ್ಞಿನೊಣಪಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧೇನ ಅರ್ಧಾನ್ರರೇಣ ಕೇನಚಿತ್‌ ಭನಿತವ್ಯಮ್ಮ” 
ಇತಿ | ಅಥವಾ ನಾಫಿರೂಪಿತರೂಪರ್ಮ ಅರ್ಧಾನ್ತರಂ ಶಕ್ಯಮಸ್ತಿ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗನ್ಹುಮ್‌” । ಅನ್ತರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದಶ್ಚ ಅನ್ತರ್ಯಮನಯೋಗೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಃ, 
ನಾತ್ಯನ್ತಮ್‌ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಧಿವ್ಧಾದ್ಯಭಿಮಾನೀ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ದೇವೋ 
ನ್ರರ್ಯಾಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರೂಯತೇ “ಪೃಧಿವ್ಯೇವ ಯಸ್ಯಾಯತನ 
ಮಗ್ನಿರ್ಲೋಕೋ ಮನೋ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಬೃ. ೩-೯-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ | ಸಚ 
ಕಾರ್ಯಕರಣವತ್ತ್ವಾತ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೀನ್‌ ಅನ್ತಸ್ತಿಷ್ಠನ್‌ ಯಮಯತೀತಿ 
ಯುಕ್ತಂ ದೇವತಾತ್ಮನೋ ಯಮಯಿತೃತ್ವರ | ಯೋಗಿನೋ ವಾ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ್‌ ಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಸರ್ವಾನುಪ್ರವೇಶೇನ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನತು 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತೀಯೇತ | ಅಕಾರ್ಯಕರಣತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 





1- ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಮ್‌* (ಬೃ. ೩.೭.೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ “ಯಃ ಸ್ತನ 
ಯಿತ್ನೌ' (?) ಎಂಬವರೆಗೆ ಅಧಿದೈವತವು; “ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು” (?) 
ಎಂಬುದು ಅಧಿಲೋಕವು; "ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ವೇಡೇಷು? ಎಂಬುದು ಅಧಿನೇದವು; 
44«ಯಃ ಸರ್ವೇಷು ಯಜ್ಞೇಷು” (2) ಎಂಬುದು ಅಧಿಯಜ್ಞವು ; «ಯಃ ಸರ್ವೇಷು 
ಭೂತೇಷು” (ಬೃ. ೩.೭.೧೫) ಎಂಬುದು ಅಧಿಭೂತವು; «ಯೆ ಪ್ರಾಣೇ ತಿಸ್ಮನ್‌? 
(ಬೃ. ೩-೭೧೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ «ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಸ್ಮನ್‌? (?) ಎಂಬವರೆಗಿನದು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು. ಇಲ್ಲಿ (?) ಹೀಗೆ ಸಂಶಯಚಿಹ್ನೆ ಹಾಕಿಮುವದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾಠವು. 
ನಾವು ಹಾಕಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣ್ವಪಾಠದಂತೆೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾಠವನ್ನೇ 
ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
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ಸಿ೦೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧ ಪಾ. ೨. 


( ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ ) 

ಮೊದಲು ನಮಗೆ ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ತೋರುತ್ತದೆ? (ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ) ಹೆಸರು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದಾದ್ದರಿಂದೆ (ಈ) ಹೆಸರಿನ (ವಸ್ತು 
ವೂ) ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ (ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ (ಇಂಥಡ್ಹೆಂದು) ಗೊತ್ತುಮಾಡದೆ 
ಇರುವ ಸ್ವರೂಪದ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವದಾಗ 
ಲಾರದು. : "ಅಂತರ್ಯಾಮಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವುಕೂಡ ಒಳಗಿದ್ದು ಕಟ್ಟುಮಾಡು 
ವದೆಂಬ ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಲ್ಲ.» ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದ ಕೈ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ದೇವತೆಯು ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಂದು 
“ಯಾವನಿಗೆ ಪೃಧಿವಿಯೇ ಆಶ್ರಯವೋ, ಅಗ್ನಿಯು ಲೋಕವೋ, ಮನಸ್ಸು 
ಜ್ಯೋತಿಯೋ 73 (ಬೃ. ೩-೯-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ, ಆ (ದೇವತಾತ್ಮನು) ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೃಧಿ 
ದಿಗಳನ್ನು ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ 
ದೇವತಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಮನಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅಧವಾ 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧನಾದ ಯೋಗಿಯು* ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಳೆಹೊಕ್ಳಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಯಮನಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ (ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು) ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗ 

ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ.₹ 


1- ಪದಾರ್ಥವು ಇಂಥದ್ದೆಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಲಾರದು. ಅಲೌಕಿ 
ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. 

2. "ಅನ್ನರ್ಯಮಯತಿ ಇತಿ ಅನ್ತರ್ಯಾಮಾ' ಎಂಬ ಅವಯವಾರ್ಥವಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಯೌಗಿಕ ಶಬ್ದವು, ಹೊಸದಾದ ರೂಢಶಬ್ದ ವಲ್ಲ, 

8. ಪೃಥಿನಿಯೆಂಬ ಶರೀರವುಳ್ಳ, ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ ಕಣ್ಣುಳ್ಳ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾಡುವ ದೇವನಿರುವನಲ್ಲ (ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 

4. ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲರ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವ, ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


5, ಶರೀರಿಯು ಶರೀರವನ್ನೂ ಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನೂ 
ನಿಯಮದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಯಾವ ಶರೀರವೂ ಕರೆಣವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮನು ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಯಮನವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನು ?- ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೮] ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡೆ ೩೦೭ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಅವನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೯೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮುಚ್ಯತೇ. ಯೋಂಇನ್ತರ್ಯಾಮಾ 
ಅಧಿದೈವಾದಿಷು ಶ್ರೂಯತೇ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ | 
ಕುತಃ? ತದ್ಭರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಧರ್ಮಾಃ 
ಇಹ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಾಃ ದೃತ್ಯಸ್ತೇ | ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ತಾವತ್‌ ಅಧಿದೈ ವಾದಿ 
ಭೇದಭಿನ್ನಂ ಸಮಸ್ತಂ ವಿಕಾರಜಾತರ್ಮ ಅನ್ರಸ್ತಿಷ್ಯನ್‌ ಯಮಯತಿ ಇತಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ ಧರ್ಮಃ ಉಪಪದ್ಯ ತೇ | ಸರ್ವವಿಕಾರ 
ಕಾರಣತ್ವೇ ಸತಿ ಸರ್ವಶಕ್ಸ ುಪಪತ್ತೇ। “ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ? 
ಇತಿ ಚಾತ್ಮತ್ವಾಮೃತಶ್ವೇ ಮುಖ್ಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಪದ್ಯೇಶೇ | “ಯಂ 
ಪೃಧಿವೀ ನ ವೇದ'' ಇತಿ ಚ ಪೃಧಿನೀದೇವತಾಯಾ ಅನಿಜ್ಞೇಯರ್ಮ 
ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಣಂ ಬ್ರುವನ್‌ ದೇವತಾತ್ಮನೊಣನ್ಯಮ್‌ ಅನ್ತರ್ಯಾಮಿಣಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ! ವೃಧಿನೀದೇವತಾ ಹಿ «ಅಹಮಸ್ಮಿ ಪೃಧಿವೀ' ಇತಿ ಆತ್ಮಾನಂ 
ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ | ತಥಾ "ಅದೃಷ್ಟಳಿ, "ಅಶ್ರುತಃ' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವ್ಯಸದೇಶಃ ರೂಪಾದಿನಿಹೀನತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಅಧಿದೈವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ(ಯೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ಈ) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ, ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿದೈವಾದಿಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನೈಲ್ಲ ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಯಮಯಿತೃತ್ವನೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ (ಅವನು) ಕಾಲಣವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ (ಅವನಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳೂ :(ಇರಬಹುದೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ."ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಅಮೃತನು” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಅಮೃತತ್ವವೂ ಮುಖ್ಯ(ವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ) ಪೆರಮಾತ್ಮನಿಗೆೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. "ಯಾವನನ್ನು ಪೃಧಿವಿ ಅರಿಯದೋ? (ಬೃ.೩-೭-ಜ೩) ಎಂದು 

l. ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ. 


ಎ೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಪೃಧಿನೀದೇವತೆಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಅರಿಯುವದಾಗದೆಂದು (ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಕ ,ನು) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದೇವತಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು 
ಬೇಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಧಿನೀದೇವತೆಯು "ನಾನು 
ಪೃಥಿವಿಯಾಗಿರುವೆನು' ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಇದರಂತೆ "ಅದೃಷ್ಟಃ', "ಅಶ್ರುತಃ' (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದೂರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಡುವದಕ್ಕೆ 

ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು ಬೇಡ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೧. ಯತ್ತು ಅಕಾರ್ಯಕರಣಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಯಮಯಿತೃತ್ವಂ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ । ನೈಷ ದೋಷಃ । ಯಾನ" ನಿಯಚ್ಛತಿ ತತ್ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣೈರೇವ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಕರಣವತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ ! ತಸ್ಯಾಪ್ಯನ್ಯೋ 
ನಿಯನ್ತಾ ಇತಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷಶ್ಚ ನ ಸಂಭವತಿ | ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ | 
ಭೇದೇ ಹಿ ಸತಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಮೋಪವಪತ್ತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮ್ರೈವ 
ಅಕ್ಷರ್ಯಾಮಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಲ್ಲವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಮಯಿತೃತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದ) ನಷ್ಟೆ, ಅದೇನೂ (ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಡಬೇಕೋ ಅವರ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಗಳಿಂದಲೇ ಆ (ಪರಮಾತ್ಮನೂ) ಕಾರ್ಯಕರಣವಂತನಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅವನಿಗೂ (ಒಬ್ಬ) ಬೇರೆಯ ನಿಯಂತನು, (ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು- ಎಂದು) 
ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದನಿರುವದಿಲ್ಲ:. 
ಭೇದನಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು. 


1, ಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟ ಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಸಳಾಗಿ 
ಅವನನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಬಂದು ಅನವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟೃವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
(ಬೃ, ೩_೮_೧೧) ಒಬ್ಬನೇ ಅತ್ಮನಾದರೆ ನಿಯೆಂತೃನಿಯಂತನ್ಮಭೇದವು ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಂದು ಮುಂದೆ ೨೦ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವದು, 3 


ಅನಿ. ೫ ಸೂ. ೧೯] ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರದು ೩೦೯ 
ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಧರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾಶ್‌ ॥೧೯॥ 


೧೯. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಪ್ರಧಾನವೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ 

ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೨. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಅದ್ಭಷ್ಟತ್ವಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿ 
ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ ಉಪಪದ್ಯನ್ರೇ | ರೂಪಾದಿಹೀನತಯಾ ತಸ್ಯ 
ತೈರಭ್ಯುಪಗಮಾಳ್‌ | ««ಅಪ್ರತರ್ಕ್ಯಮವಿಜ್ಞೇಯಂ ಪ್ರಸುಪ್ತಮಿವ ಸರ್ವತಃ ” 
(ಮನು. ೧-೫) ಇತಿ ಹಿ ಸ್ಮರಸ್ತಿ | ತಸ್ಯಾಪಿ ನಿಯನ್ರೃತ್ವಂ ಸರ್ವವಿಕಾರ 
ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ |." ಈ ಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ? (೧-೧-೫) ಇತ್ಯತ್ರ ನಿರಾಕೃತಮಸಿ ಸತ್‌ 
ಪ್ರಧಾನಮ ಇಹ ಅದೃಷ್ಟತ್ಹಾದಿವ್ಯಪದೇಶಸಂಭವೇನ ಪುನರಾಶಜ್ಞ್ಯತೇ | 
ಅತಃ ಉತ್ತರಮ೯ ಉಚ್ಯತೇ ; ನ ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿ 
ಶಬ್ದಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಅತದ್ಭರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ । ಯದ್ಯಪಿ 
ಅದೃಷ್ಟ ತ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸಂಭವತಿ, ತಥಾಪಿ ನ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃತ್ವಾದಿ 
ವ್ಯಪದೇಶಃ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನತ್ವೇನ ತೈರಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ! 


“ಅದ್ಭಷ್ಟೋ ದ್ರಷ್ಟಾಶ್ರುತಃ ಶ್ರೋತಾಮತೋ ಮನ್ತಾವಿಜ್ಞಾತೋ ನಿಜ್ಞಾತಾ” 
(ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತಿ ಹಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ ಇಹ ಭವತಿ ಆತ್ಮತ್ವಮಹಿ ನ 
ಧಾನಸ್ಯ ಉಪಪದ್ಯತೇ ॥ 


A 


ks) 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಮತವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರ)ಬಹುದು: ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ: ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದು 
ತ್ತನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೆಂದು ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. «ತರ್ಕ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದ್ದು, ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ್ದು, ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿದ್ರಿಸುವಂತಿರುವದು '' ( ಮನು. ೧-೫ ) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ರಾಕಿ? ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 


]- ಪ್ರಧಾನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ಯಾರಣವು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
20 A 


ಷಿ೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ. ೨ 


ನಿಯಂತೃತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ! 

«ಈ ಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್ಮ' (೧-೧-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು ನಿರಾಕೃತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗ 
ಬಹುದು ಎಂದು) ಮತ್ತೆ ಶಂಕಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ (ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅದರದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ತ್ವವೇ ಮುಂ 
ತಾದ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದೇನೋ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದು ; ಆದರೆ 
ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು (ಅದಕ್ಕೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಅಜೇತನವು ಎಂದು ಆ (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆ *ಅದ್ಭಷ್ಟವಾದ ದ್ರಷ್ಟೃ, ಅಶ್ರುತವಾದ ಶ್ರೋತೃ, ಅಮತವಾದ 
ಮಂತೃ, ಅವಿಜ್ಞಾತವಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ವಾಕ್ಯ 


ಶೇಷವಿದೆ? ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾರೀರನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರನು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೩. ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಆತ್ಮತ್ವದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ನಾನ್ತ 
ರ್ಯಾಮಿಾ ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯತೇ, ಶಾರೀರಸ್ತರ್ಜಿ ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿತಾ ಭವತು | 
ಶಾರೀರೋ ಹಿ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಮನ್ತಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ ಚ 
ಭವತಿ | ಆತ್ಮಾ ಚ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಯಾತ್‌ | ಅಮೃತಶ್ಚ | ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಫಲೋಪಭೋಗೋಪಪತ್ತ್ರೇಃ | ಅದೃಷ್ಟತ್ವಾದಯಶ್ಚ ಧರ್ಮಾಃ ಶಾರೀರೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ | ದರ್ಶನಾದಿಕ್ರಿಯಾಯಾಃ ಕರ್ತರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿರೋಧಾತ್‌ 1 
«ನ ದೃಷ್ಟೇರ್ರ್ರಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಯೇಃ '' ( ಬೃ. ೩--೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ 
ಭೃಶ್ಚ | ತಸ್ಯ ಚ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ಭಾತಮ್‌ ಅನ್ರರ್ಯಮಯಿತುಂ ಶೀಲಮ್‌! 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾರೀರೋಂನ್ರರ್ಯಾಮಾ ಇತಿ । ಅತಃ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ 


1° ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾರಣವು ನಿಯಮಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೯] ಶಾರೀರನೂ ಆಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರನು ೩ಿ೧ 
ಚಾ 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆತ್ಮತ್ವ, ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ (ಧರ್ಮಗಳು) 
ಹೊಂದದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ (ಎಂಬುದನ್ನು) ಒಪ್ಪಲಾಗ 
ದಿರಬಹುದು ; ಹಾಗಾದರೆ ಶಾರೀರನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಿ |! ಏಕೆಂ 
ದಕ, ಶಾರೀರನು ಜೇತನನಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ರಷ್ಟ್ಛವೂ ಶ್ರೋತೃವೂ ಮಂತ್ಸ 
ವೂ ವಿಜ್ಞಾತೃವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಒಳಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ( ಅವನು) ದತ ಚಂತ 
ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಅಮೃತನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ). ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ನೋಡು 
ವದು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು (ತನ್ನ) ಕರ್ತೃವಾದ (ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವದು ವಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ * ದ್ಯ ಷ್ಟಿ ಯ ದ್ರಷ್ಟೃವನ್ನು (ನೀನು) 
ನೋಡಲಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೪-.೨) ಮುಂತಾದ "5 ತಿಗಳ (ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೂ 
(ಶಾರೀರನಿಗೆ ಅದೃಷ್ಟತ್ವಾ ದಿಧರ್ಮಗಳು ಸಮತ ತ್ತವೆ). ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾರ್ಜಕಕ್ಷಣಸಕಳಾತತು. ( ಅದರ ) ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಸ್ವಭಾವವು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನೇ) ಭೋಕ್ತೃ ವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಶಾರೀರನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು. 

ಈ (ಶಂಕೆಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 

ಶಾರೀರಶ್ಹೋಭಯೇಸಪಿ ಹಿ ಭೇದೇನೈನಮುಧೀಯೆತೇ ॥ ೨೦ 

೨೦. ಶಾರೀರನೂ ( ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ' 

ಎರಡು (ಶಾಖೆಯವರೂ) ಇವನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದಾಕೆ. 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೪. ನ ಇತಿ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರಾತ್‌ ಅನುವರ್ತತೇ | ಶಾರೀರಶ್ಚ ನ 
ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿಾ ಇಷ್ಯತೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಯದ್ಯಪಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃ ತ್ವಾದಯೋ 
ಧರ್ಮಾಸ್ತಸ್ಯ ಸಂಭವಸ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಘಟಾಕಾಶವತ್‌ ಉಪಾಧಿ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ತ್ವಾತ್‌ ನ ಕಾರ್ತ್ಸ್ನ್ಯೇನ ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಷು ಅನ ನ್ರರವಸ್ಥಾತುಂ ಸಜನ 
ಚ ಶಕ್ಷೋತಿ | ಅನಿ ಚ ಉಭಯೇಪಿ ಹಿ ಶಾಖಿನಃ ಕಾಣ್ವಾಃ ಮಾಧ್ಯ 
ನ್ಹಿನಾಶ್ಚ ಅನ್ತ ರ್ಯಾಮಿಣೋ ಭೇದೇನ ಏನಂ ಶಾರೀರಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿವತ್‌ 

1. ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಜನ್ಮಾಂತರಲ್ಲಿ ಅನುಭನಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು. ತನ್ನು ನಿತ್ಯನು. 


೨. ಕ್ರಿಯೆಯು ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು; ಕರ್ತೃವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕರ್ತೃವನ್ನೇ ವ್ಯಾನಿಸಲಾರದು. 


Feet N [oY 
ತ್ಲಿ೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ು. ಪಾ. ೨, 


ಅಧಿಷ್ಠಾನತ್ವೇನ ನಿಯಮ್ಯತ್ತೇನ ಚ ಆಧೀಯತೇ | «ಯೋ ನಿಜ್ಞಾನೇ 
ತಿಷ್ಮನ್‌ '' (ಬೃ. ೩-೭-೨೨) ಇತಿ ಕಾಣ್ವಾಃ | «ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಮ ನ್‌ 
(2) ಇತಿ ಮಾಧ್ಯನ್ಮಿನಾಃ | "ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿವ್ಮನ್‌'' ಇತ್ಯಸ್ಮಿಂಸ್ತಾ "ನತ್‌ 
ಪಾಠೇ ಭವತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ8 ಶಾರೀರಸ್ಯ ವಾಚಕಃ । «« ಯೋ ವಿಜ್ಞಾನೇ 


ತಿಸ್ಕನ್‌ ” ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಪಾಠೇ ನಿಜ್ಞಾನಶಬ್ಬೇನ ಶಾರೀರ ಉಚ್ಛ ತೇ | 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯೋ ಹಿ ಶಾರೀರಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾರೀರಾದನ್ಯ ಈಶ್ವ ರಃ ಅನ್ತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

"ನ' (ಅಲ್ಲ) ಎಂಬ (ಮಾತು) ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಶಾನೀರನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅವನಗೆ ದ್ರಷ ಸ್ಪೃತ್ವಾದಿಧವ ರ್ಮಗಳೇನೋ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ; ಆದರೂ 
ಘಟಾಕಾಶದಂತೆ ಉಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ( ಅವುಗಳನ್ನು) ಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಲಿ (ಅವನು) ಶಕ್ತನಲ್ಲ.: ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾಣ್ವರು, 
ಮೂಧ್ಯಂದಿನರು.. ಈ ಎರಡೂ ಶಾಖೆಯನರು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ಈ ಶಾರೀರನನ್ನು ಪೃಧಿವಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೇ ( ಇವನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗೆ ) ಅಧಿಷ್ಕಾನವೆಂದೂ ನಿಯಮ್ಯನೆಂದೂ* ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
«ಯೋ ವಿಜ್ಞಾನೇ ತಿಷ್ಕನ್‌ (ಯಾವದು ನಿಜ್ಜಾನದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು (ಬೃ. 
೩--೭--೨೨) ಎಂದು ಕಾಣ್ವರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ); « ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕನ್‌ 
(ಯಾವನು ಆತ ನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು) ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನರು (ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ). 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ «(ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದುಕೆಇಂಡು” ಎಂಬ (ಮಾಧ್ಯಂ 
asi. ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಶಾರೀರನನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. "ಯಾವನು 

ನದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು” ಎಂಬ (ಕಾಣ್ಣ ಸ ಪಾಠದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹಹ 'ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದತೆ ಶಾರೀರನು ವಿಜ್ಞಾ ) ಸಮಯನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನೇ ಅಜಜ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 








1: ಒಂದು . ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವವನು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಒಂದು ಘಟಾಕಾಶನ್ರ ಎಲ್ಲಾ ಘಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೆನಲಾರದಂತೆಯೇ ಇದು. 
ತನ್ನ ಶರೀರಾದಿಗಳೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇವನೆ ಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. 


9. ಆತ್ಮನೆಂಬ ಶಾರೀರನು ಅಧಿಸ್ಮಾ ಸಪ. ಇರುವ ಸ್ಥಳವು; ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯು ಅಧಿಷ್ಮಾತ್ಸ, ಅದರಲ್ಲಿರುವವನು_ ಎಂದೊ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಶಾರೀರನು ನಿಯ 
ಮ್ಮನು, ಕಟ್ಟನಲ್ಲಿರುವನನು, ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ನಿಯಾಮಕನು, ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಟ್ವರುವವನುು ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾ 


ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಕುತ್ತಾ ನೆಂದಾಯೆತು. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೨೦] ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳು ಭಿನ್ನರೊ, ಅಭಿಸ್ನರೊ ? 4೧೩ 


ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳು ಭಿನ್ನರೊ, ಅಭಿನ್ನರೊ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೯೫. ಕಥಂ ಪುನಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಹೇ ದ್ವೌ ದ್ರಷ್ಟಾರೌ ಉಪ 
ಪದ್ಯೇತೇ, ಯಶ್ಚಾಯಮ" ಈಶ್ವರೋಸಪ್ತರ್ಯಾಮ್ಕಾ ಯಶ್ಚಾಯರ್ಮ ಇತರಃ 
ಶಾರೀರಃ ? ಕಾ ಪುನರಿಹ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ? «ನಾನ್ಯೋ$5ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ'' 
(ಬೃ, ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿವಚನಂ ವಿರುಧ್ಯೇತ | ಅತ್ರ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಾತ್‌ 
ಅನ್ರರ್ಯಾಮಿಣಃ ಅನ್ಯಂ ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಶ್ರೋತಾರಂ ಮನ್ತಾರಂ ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಂ 
ಚ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ | ನಿಯನ್ರನ್ತ ರಪ ರ್ರತಿಷೇಧಾರ್ಥಮೇಕದ್ವಚನಮ 
ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ | ನಿಯನ್ರನ್ನರಾಪ್ರ ಸಬ್ಬಾತ್‌, ಅವಿಶೇಷಶ್ರ ನಣಾಚ್ಚ | 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ । ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರ ತ್ಯುನಸ್ತಾ ಟತಕಾರ್ಪೆಕರಣೋಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೊ. 8 
ಹ ಜ್‌ ರ್ಯಾಮಿಣೋರ್ಛಿ (ದವ್ಯ ಪದೇಶಃ ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಃ | 
ಏಕೋ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಭವತಿ, ನ ದ್ವೌ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಕಾನ್‌ ಸಂಭವತಃ | 
ಏಕಸ್ಥೆ ವ ಜ್‌ "ವ್ಯ ವಹಾರಃ ಉಪಾಧಿಕ್ಥ ತಃ, ಯಥಾ "ಫಘೆಟಾಕಾಶಃ', 
"ಮಹಾಕಾಶಃ ಇತಿ | ತತಕ್ಚ ಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞೀಯಾದಿಭೇದಶ್ರುತಯಃ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ 
ದೀನಿ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ, ಸು ಜಕ್ಕ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ಇತಿ 
ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ "ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ 
ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತಿ ಅನಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ 
ಸರ್ವಂ ವ್ಯವಹಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ | “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ 
ತತ್ಕೇನ ಶಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌ ” (ಬೃ, ೪-೫-೧೫) ಇತಿ ನಿದ್ಯಾವಿಷ ಯೇ ಸರ್ವಂ 
ವ್ಯವಹಾರಂ ವಾರಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

( ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ದ್ರಷ್ಟೃ 
ಗಳು - ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಿರುವನಲ್ಲ ಇವನೊಬ್ಬ, ಮತ್ತು 
(ಇವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೆಂಬ ಇವನೊಬ್ಬನು - (ಹೀಗೆ) 
(ಇರುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುವದು ಹೇಗೆ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :-- ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾವದು? 


(ಉತ್ತರ) :- (ಹೀಗಾದರೆ) “ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ'' 
( ಬೃ. ೩-೭-೨೩ ) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ:. 





1- ಪ್ರಕೃ ತಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಭೇದವು ನಿಜವೆಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೆ ಬೀರೆ ದ್ರಷ್ಟ್ಛ ನ್ಗ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುನದು. 


ಫ್ಲಿ೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃ ವೂ ಶ್ರೋತೃವೂ ಮಂತೃವೂ ವಿಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಆಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈ ವಚನವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃವಿಲ್ಲ ಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿದೆ) ಎಂದರೊ ? 


(ಉತ್ತರ) :- ಹಾಗಾಗಮ. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಯಂತೃ ವಿನ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು (ಇವನಿಗಿಂತ ಯಾವ ಬೇರೆಯ ದ್ರ ವ್ರ ವೂ 
ಇಲ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ) 'ಅವಿಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ" 

(ಆಕ್ಷೇನಕ್ಸೆ ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ (ಈ ಸರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಅನಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ ARTIS ಉಪಾಧಿ 
ಯ ನಿಮಿತ್ತ "ದಿಂದ ಈ ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳೆ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಕೆಯೇ ಹೊರತು ಪರನಾರ್ಥವಾಗಿ (ಹೇಳಿ)ಲ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೇ ಹೊರತು ಇಬ್ಬರು ಒಳೆಗಿ 
ನಾತ್ಮರು ಇರಲಾರರು. ಒಬ್ಬ ಸಿಗೇ (ಹೀಗೆ) ಭೇದವ್ಯ ವಹಾರವಾಗಿರು 
ವದು *ಘುಬಾಕಾಶ, "ಮಹಾಕಾಕ.- ಎಂಬಂತೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಾದಿಭೇದ(ವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು, ಪ ಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರವಸಾಜಗಳು, ಸಂಸಾರಾನುಭವ, ವಿಧಿಪ್ರ ತಿಷೇಧ 
ಶಾಸ್ತ್ರ-- ಇದೆಲ್ಲವೂ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರು ಯು “ಎಲ್ಲಿದ್ದೆ ್ವತವಿರುವಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನನ್ನು ಕಾಣುತಾ ನ (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಅವಿದ್ಯಾವಿನ ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ (ಉಂಟಿಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 

] “ಬೇರೆ ದ್ರಸ್ಟ್ರೃನಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರ ಸ್ರಕೃತಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗದಂತೆ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಸೂ Kx ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಈಚಿನ ಭಾಷ್ಯಕಾರರುಗಳು 
ಕೆಲನರು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಕೆ” 

9. ಪೀರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಬೇರೆ ಯಾವ ದ್ರಷ್ಟೃವೂ ಇಬ್ಬ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಶೇಷಾರ್ಥನನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

9. ಶ್ರುತಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

4. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮರ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗಿಬವ 
ವ್ಯವಹಾರವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೃವಹಾರವೆಬ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯಕವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ ಉಪೋದ್ಯಾತವನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿರುವದು. 


ಅಧಿ ೬. ಸೂ, ೨೧] ವಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ ತ್ಲಿಂ೫ 


ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವಡೋ, ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು?” (ಬೃ. 
೪-೫-೧೫ ) ಎಂದು ವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಅದೃಶ್ಯತ್ತಾಧಿಕರಣ (೨೧--೨೨) 


( ಮುಂಡಕ ೧-೧-೬ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೇಃ | ೨೧॥ 


೨೧. ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆವನು ( ಪರಮೇಶ್ವರನೇ) » 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅನನ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೬. "" ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ ” ( ಮುಂ. 
೧-೫) ಆ ಯತ್‌ ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮಗೋತ್ರಮವರ್ಣಮಚಕ್ಷುಃ 
ಶ್ರೋತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದರ್ಮ । ನಿತ್ಯಂ ವಿಭುಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮಂ 
ತದವ್ಯಯಂ ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿಪಶ್ಯಪ್ರಿ ಧೀರಾಃ'' (ಮುಂ. ೧-೧-೬) 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕೆಿಮಯಮ" ಅದ್ರೇಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಉತ ಶಾರೀರ, ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ 

ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತಿ | 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಪರ(ವಿದ್ಯೆ); ಇದರಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗು 
ತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೫). “ಯಾವ ಆ (ಅಕ್ಷರವು ಅದೃಶ್ಯವಾದದ್ದು,: 
ಅಗ್ರಾಹೈವು, ಅಗೋತ್ರವು, ಅವರ್ಣವು, ಅಚಕ್ಷುಃಶ್ರೋತ್ರವು, ಅದು ಅಪಾಣಿ 
ಪಾದವು, ನಿತ್ಯವು, ವಿಭು, ಸರ್ವಗತಪು, ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮವು, ಅದು ಅವ್ಯಯ 
ವಾದದ್ದು. ಯಾವ (ಈ) ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣು 
ತ್ತಾರೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೬) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣವುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಥವಾ ಶಾರೀರನೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ ಪರಮೇಶ್ವರನೆ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. 


1- ಅದ್ರೇಶ್ಮಮ್‌” ಎಂಬ ಮಾತು «ಆದೃಶ್ಶಮ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕರೂಪ, 


ಷಿಗಿ೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧, ಪಾ. ೨. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನ, 
ಆಥವಾ ಜೀವ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೧೯೭. ತತ್ರ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಜೇತನಂ ಭೂತಯೋನಿಃ ಇತಿ 


ಯುಕ್ತರ್ಮ | ಅಜೇತನಾನಾಮೇವ ತದ್ದೃಷ್ಟಾನ್ರತ್ತ್ರೇನ ಉಪಾದಾನಾತ್‌, 
ಯಧೋರ್ಣನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ನತೇ ಯೆಥಾ ಪ ಪೃಧಿವ್ಯಾಮೋಷಧಯಃ 
ಸಂಭವಸ್ತಿ 1 ಯಧಾ ಸತಃ ಪುರುಷಾತ್‌ ತನಕ ತಥಾಕ್ಷರಾತ್‌ 
ಸಂಭವಶೀಹ ವಿಶ್ವರ್ಮ || ?' (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ 1 ನನು ಊರ್ಣನಾಭಿಃ 
ಪುರುಷಶ್ಚ ಚೇತನ್‌ ಇಹ ದೃಷ್ಟಾನ್ರತ್ವೇನ ಉಪಾತ್ತೌ | ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | 
ನಹಿ ಕೇವಲಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ ತತ್ರ ಸೂತ್ರ ಯೋನಿತ್ವ 0 ಕೇಶರೋಮಯೋದಿತ್ವ ೦ 
ಚಾಸ್ತಿ | ಚೇತನಾಧಿಸ್ಠಿತಂ ಹಿ ಚತವ ES ಸೂತ್ರಸ್ಯ 
ಯೋನಿಃ | ಪುರುಷಶರೀರಂ ಚ ಕೇಶಲೋಮ್ಹಾಮ” ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ । ಅಪಿ 
ಚ ಪೂರ್ವತ್ರ ನ ಸುನ್ರತ್ಯಾದ್ಯಭಿಲಾನ ಸಸಂಭವೇಃನಿ ದ್ರ ಪ್ರೃತ್ವಾವ್ಯಭಿಲಾಪಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌ ಡ್‌ ಪ್ರಧಾನಮ೯ ಅಭ್ಯುಪಗತಮ್‌ । ಇಹ ತು ಅದ್ಧ ೈಶ್ಯತ್ವಾ ದಯೋ 
ಧರ್ಮಾಃ ಪ್ರಧಾನೇ ಸಂಭವನ್ತಿ । ನ ಚಾತ್ರ ವಿರುಧ್ಯಮಾನೋ ಧರ್ಮಃ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಭಿಲಪ್ಯತೇ | ನನು "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌”' (ಮುಂ.೧.೧-೯) 
ಇತ್ಯಯಂ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ ಅಚೇತನೇ ಪ್ರಧಂನೇ ನ ಸಂಭವತಿ | ಕಥಂ ಪ್ರಧಾನಂ 
ಭೂತಯೋನಿಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ ಇತಿ? ಅತೊ ್ರೀಚ್ಯತೇ | «ಯಯಾ ತದಕ್ಷರ 
ಮಧಿಗಮ್ಯತೇ'' «ಯತ ತ್ರದದ್ರೇಶ್ಯಮ್‌''- ಇತಿ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದೆ ನ ಅದ್ಯ ಶ್ಯ ತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕಂ ಭೂತಯೋನಿಂ ಶ್ರಾವಯಿತ್ವಾ ಪುನರನ್ಷೇ ಶಾ ವಯಿಷ್ಯತಿ ನ 
««ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಸರಃ” (ಮುಂ ೨-೧-೨) ಇತಿ ! ತತ್ರ ಯಃ ಪರೋಕ್ಷ 
ರಾತ್‌ ಶ್ರುತಃ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ಸಂಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರಧಾನಮೇವ ತು 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಭೂತಯೋನಿಃ | ಯದಾಶು ಯೋಕಿಶಬ್ದೋ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಚೀ, ತದಾ ಶಾರೀರೊೋಣಪಿ ಭೂತಯೋನಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌] ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಭ್ಯಾಂ 
ಭೂತಜಾತಸ್ಯ ಉಪಾರ್ಜನಾತ್‌ ಇತಿ ॥| 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೇ ಭೂತಯೋನಿ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಹೇಗೆ dE (ದಾರವನ್ನು ) ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತ ಲೂ ಹಿಂತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇರುವದೋ, ಹೇಗೆ ಪ್ರ ೈಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಿಡಮರಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವವೊಃ, ಹೇಗೆ ಇರುವ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಕೇಶಗಳೂ ಲೋಮಗಳೂ ಹುಟ್ಟು 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೧] ಈ ಭೂತಯೋಪಿಯು ಪ್ರಧಾನ, ಅಥವಾ ಜೀವ ಸಿ೧೭ 


ವವೋ, ಹಾಗೆ ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ” (ಮುಂ.೧-೧-೬) 
ಎಂದು ಅಜೇತನವಾದ (ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ) ಆ (ಭೂತಯೋನಿ)ಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):  ಜೇಡರಹುಳು ಮತ್ತು ಮನುಸ್ಯ (ಎಂಬ) ಚೇತನ 
(ವಸ್ತು) ಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂಶವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆಯಲ್ಲ 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಬರಿಯ ಚೇತನವು ವಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅಧವಾ ಕೇಶಲೋಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಜೀತನಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಅಚೇತನವಾದ ಜೇಡರಹುಳುವಿನ 
ಶರೀರವೇ ದಾರಕ್ಕೆ ಜೇ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರವೇ ಕೇಶ 
ಲೋಮಗಳಿಗೆ (ಕಾರಣವು ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣ)ದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದಿದರೂ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃ el ಮುಂತಾದ (ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಪ ಸ್ರಧಾನವು (ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸಿದ್ದಾಂತಿಯು) ಒಸ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯಾದಕೆ ರೋ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಧರ್ಮ 
ಗಳು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತಿವೆ; (ಅದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಯಾವ 


ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವನಿತ್ತೋ” (ಮುಂ. 
೧-೧-೯) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪ್ರಧಾನವು ಭೂತಯೋನಿ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ, “ಇದರಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ '' ( ಮುಂ. ೧-೧-೫ ), “ಯಾವ ಅದು ಅದೃಶ್ಯ 
ವಾದದ್ದು '' (ಮುಂ. ೧-೧-೬) ಎಂದು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ಅದ್ಧ ೈಶ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ ಕೊಠೆಯಲ್ಲಿ 
"ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ 'ಹಿಚ್ಚಿನವನು »'(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ತು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು ಎಂದು ಯಾರನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ ರನ ಆಗಲಿ; ಆದರೆ (ಈ) ಅಕ್ಷರೆಶಬ್ಬ ದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವೇ (ಸರಿ). 


1- ಜಡದಿಂದ ಜಡವು ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬುದು ಯುಾಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


ಪ೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧. ಪಾ. ೨, 


ಯಾವಾಗಲಾದಕೆ ಯೋನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಿಮಿತ್ತವಾಚಕವೆಂದು 
(ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆನೋ ): ಆಗ ಶಾರೀರನೂ ಭೂತಯೋನಿಯಾಗಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದಕೆ (ಅವನು ತನ್ನ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಭೂತಸನೂಹವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.* 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೧೯೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಯೋಂಯೆಮ” ಅದೃಶ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ, ಸ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌, ನಾನ್ಯಃ 
ಇತಿ | ಕಥಮೇಶತ್‌ ಅನಗಮ್ಯತೇ? ಧರ್ಮೊಕ್ಕೇಃ | ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಹಿ 
ಧರ್ಮಃ ಇಹ ಉಚ್ಛಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌?? 
(ಮುಂ. ೧-೧-೯) ಇತಿ | ನ ಹಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಶಾರೀರಸ್ಯ ವಾ 
ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ದೃಷ್ಟ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಸರ್ವವಿಶ್ರ್ವಂ ವಾ ಸಂಭವತಿ | 
ನನು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ ಫಿರ್ದಿಷ್ಟಾತ್‌ ಭೂತಯೋನೇಃ ಪರಸ್ಕೈವ ತತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ 
ಸರ್ವವಿತ್ವಂ ಚ ನ ಭೂತಯೋನಿನಿಷಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮ। ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। 
ನೈವಂ ಸಂಭವತಿ | ಯತ್ಕಾರಣಂ «"ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಸಂಭವತೀಹ ವಿಶ್ವಮ್‌? 
(ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಭೂತಯೋನಿಮ್‌ ಇಹ ಜಾಯಮಾನ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ರ ಅನನ್ನರಮಸಿ ಚಾಯಮಾನಪ್ರಕ್ಕೃತಿತ್ವೇನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ನಿರ್ದಿಶತಿ-“ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮಯಂ ತಪಃ।ತಸ್ಮಾದೇತದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಮರೂಪಮನ್ನಂ" ಚ ಜಾಯತೇ (ಮುಂ.೧-೧-೯) ಇತಿ| ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಿರ್ದೇಶಸಾಮ್ಯೇನ ಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಸ್ಕೈವ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ 
ಭೂತಯೋನೇಃ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಸರ್ವವಿಶ್ವ್ವಂ ಚ ಧರ್ಮ! ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯುತೇ। “ಅಕ್ಷರಾಶ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ? (ಮುಂ.೨-೧-೨) ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿನ ಪ್ರಕೃ 
ತಾತ್‌ ಭೂತೆಯೋನೇಃ ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ಕಥಮೇತತ್‌ 
ಅವಗಮ್ಯತೇ ? "ಯೇನಾಕ್ಷರಂ ಪುರುಷಂ ವೇದ ಸತ್ಯಂ ಪ್ರೋವಾಚ ತಾಂ 
ತತ್ತ್ವತೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾರ್ಮ'' (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ತಸ್ಯೈ 


1. ಇದುವರೆಗೆ ಅದು ಉಪಾದಾನವಾಚಕನೆಂಷೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
9 ಜೀವರುಗಳು ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಿ 
ಎಂದು ಭಾಷ, 


ಅಧಿ, ೬. ಸೂ, ೨೦] ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೩೧೯ 


ವಾಕ್ಷರಸ್ಯ ಭೂತಯೋನೇಃ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕಸ್ಯ ವಕ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತ 
ಶ್ವಾತ್‌ | ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ""ಅಕ್ಷರಾಶ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ? ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ 
ಇತಿ? ಉತ್ತರಸೂತ್ರೇ ತದ್‌ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಃ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆಂದು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದೃಶ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಯಾವ ಈ ಭೂತಯೋನಿ 
(ಯನ್ನು ಹೇಳಿಡಿಯೋ) ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ(ನಾಗ) ಲಾರನು. ಇದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
(ಅವನ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವ 
ವಿತ್ತೋ'' (ಮುಂ. ೧-೧೧೯) ಎಂದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಧರ್ಮವನ್ನಲ್ಲನೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಲಿ, 
ಉಪಾಧಿಯ ಅಳತೆಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿರುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ಶಾರೀರನಿಗಾಗಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ತ್ವವು ಅಥವಾ ಸರ್ವವಿತ್ರ್ವವು* ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):- ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನವನಾದ (ಬೇರೊಬ್ಬನಿಗೇ ಈ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನೂ ಸರ್ವವಿತ್ತ್ವವನ್ನೂ 
(ಹೇಳಿದೆ, ಅದು) ಭೂ ತ ಯೋನಿ ಯ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು (ನಾವು) 
ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಹೀಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ, 
«« ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ?” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂದು 
ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುವದಕೈಲ್ಲ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಸ್ಸಿ ಆ ಬಳಿಕವೂ "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ಸರ್ವವಿತ್ತೋ ಯಾವನ 
ತಪಸ್ಸು ಜ್ಞಾನಮಯವಾಗಿರುವದೋ, ಆತನಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ನಾಮವೂ 
ರೂಪವೂ ಅನ್ನವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೧-೧-೯) ಎಂದು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನನ್ನೂ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂಲಕಾರಣನೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ: 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಫಿರ್ದೇಶವು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ಅದೇ ಎಂದು 


1- ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರಿಯುವದು ಸರ್ವ 
ವಿತ್ತ್ವವು ಎಂದರೆ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯುವದು 

9. ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದೇ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ, 


ಎ೨೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧.ಪಾ.೨ 


ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರನೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಗೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ ಸರ್ವವಿತ್ವ್ವವೂ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನಾಗಿರುವ” (ಮುಂ, ೨-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನಾದ 
ಯಾವನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? ಎಂದರೆ “ಯಾವದ 
ರಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಯುವನೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತತ್ತ್ವದಿಂದ ತಿಳಿಸಬೇಕು? (ಮುಂ. ೧-೨-೧೩) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂ 
ಭಿಸಿ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳೆ ಅದೇ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನೇ ಹೇಳ 
ಲಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


(ಆಕ್ಷೇಪ): "ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು” (ಮುಂ ೨-೧-೨) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ?೬ 


(ಉತ್ತರ):- ಇದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು 


ಪರವಿದ್ರೈ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೯೯. ಅನಿ ಚ ಅತ್ರ ದ್ವೇ ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವ್ಯೇ ಉಕ್ತೇ "ಪರಾ ಜೈವಾ 
ಸರಾ ಚ” (ಮುಂ. ೧-೧-೪) ಇತಿ | ತತ್ರ ಅಪರಾ” ಖಯಗೆ ಸ ದಾದಿಲಸ್ಷಣಾಂ 
ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ಬ್ರವೀತಿ- ಅಥ ಸ ಯಯಾ ತವಕ್ಷಕನುಧಿಗಮ್ಯುತೇ' 
(ಮುಂ. ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಪರಸ್ಯಾ ವಿದ್ಯಾಯಾ ವಿಷಯತ್ತ್ವೇನ 
ಅಕ್ಷರಂ ಶ್ರುತಮ್‌ । ಯದಿ ಪುನಃ ಸರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ 
ಗುಣಕರ್ಮ ಅಕ್ಷರಂ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯೇತ, ನೇಯಂ ಪರಾ ವಿದ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ । 'ಸರಾ 
ಪರವಿಭಾಗೋ ಸ ವಿದ್ಯಯೋಃ ಅಭ್ಯ ್ಯದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸಫಲತಯಾ 
ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತೇ। ನಚಪ್ಪ ಸ್ರಧಾನವಿದ್ಯಾ ನೀತ್ರೀಯೆಸ ಫಲಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ತಿಸ್ರಶ್ಚ ವಿದ್ಯಾಃ ಪ್ರ ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೇರನ್‌ ತ ಶ್ಚ ಕ್ಷೇ ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಭೂತ 
ಯೋನೇಃ ಪ ಪರಸ್ಕ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಪ್ರೆತಿಪಾದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ವೀ ಏನತು 





1- ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರವೇ ಬೇರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನವನೇ ಬೇರೆ. ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ 
ಯಜ್ಲ!. ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಆಧಿ, ೬ ಸೂ, ೨೧ |] ಪರವಿಷ್ಯೆ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 4೨೧ 


ವಿದ್ಯೇ ವೇದಿತವೈ ಇಹ ನಿರ್ದಿಷ್ಟೇ । “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವ 
ಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ” (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ ಚ ವಕನಿಜ್ಞಾನೇನ 
ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಾಪೇಕ್ಷಣಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿನಕ್ಷ್ಯ್ಯಮಾಣೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ 
ನ ಅಚೇತನಮಾತ್ರೈಕಾಯತನೇ ಪ್ರಧಾನೇ, ಭೋಗ್ಯವ್ಯತಿರಿಕೇ ವಾ ಭೋಕ್ತರಿ| 
ಅಪಿ ಚ ಸ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾಮಧರ್ವಾಯ ಜ್ಯೇಷ್ಟ 
ಪುತ್ರಾಯ ಪ್ರಾಹ'' ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಪರಾ 
ಪರವಿಭಾಗೇನ ಪರಾಂ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಅಕ್ಷರಾಧಿಗಮನೀಂ ದರ್ಶಯನ್‌ ತಸ್ಯಾ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಸಾಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸಮಾಖ್ಯಾ ತದಧಿಗಮ್ಯಸ್ಯ 
ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ತೇ ಬಾಧಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಪರಾ ಖುಗ್ವೇದಾದಿಲಕ್ಷಣಾ 
ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಉಪನ್ಯಸ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರಶಂಸಾ 
ಯೆ ! “ಪ್ಲವಾ ಹ್ಯೇತೇ ಅದೃಢಾ ಯಜ್ಞ ರೂಪಾ ಅಷ್ಟಾದಶೋಕ್ತಮವರಂ 
ಯೇಷು ಕರ್ಮ । ಏತಚ್ಛ್ರೋಯೋ ಯೇಅಭಿನನ್ನನ್ತಿ ಮೂಢಾ ಜರಾಮೃತ್ಯುಂ 
ತೇ ಪುನರೇವಾಪಿ ಯಸ್ತಿ” (ಮುಂ. ೧-೨-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಿನ್ನಾನಚನಾತ್‌, 
ನಿನ್ನಿತ್ವಾ ಚ ಅಪರಾಂ ವಿದ್ಯಾಂ ತತೋ ವಿರಕ್ತಸ್ಥ ಪರವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ- ಪರೀಕ್ಷ್ಯ ಲೋಕಾನ್‌ ಕರ್ಮಚೆತಾನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ವೇದ 
ಮಾಯಾನ್ನಾಸ್ತ್ಯಕೃತಃ ಕೃತೇನ | ತದ್ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರು 
ಮೇವಾಭಿಗೆಚ್ಛೇತ್‌ ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕರ್ಮ ||” (ಮುಂ, 
೧-೨-೧೨) ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಇಲ್ಲಿ "ಪರ' ಮತ್ತು "ಅಪರ' ಎಂದು ಎರಡು ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು (ಮುಂ. ೧-೧-೪) ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಗ್ವೇ 
ದಾದಿರೂಪವಾದ ಅಪರವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ “ಇನ್ನು ಪರವಿದ್ಯೆ, ಅದರಿಂದ ಆ 
ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ'? (ಮುಂ. ೧-೧-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ (ಯಾವದೋ ಒಂದು) ಅದೃಶ್ಯ 
ತ್ವಾದಿಗುಣವುಳ್ಳ ಅಕ್ಷರವು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, ಇದು ಪರವಿದ್ಯೆಯಾಗ 
ಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರ, ಅಪರ- ಎಂದು (ವಿಂಗಡಿಸುವ) ಈ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅಭ್ಯುದಯ, ನಿಃಶ್ರೇಯಸ- ಎಂಬ ಫಲಕ್ಕಲ್ಲವೆ, ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು? 
ಪ್ರಧಾನವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು ಫಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯಾದ) ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು(ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 


1° “ತ್ವತ್ಪಕ್ಷೇ ಎಂಬ ಮಾತು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೊ ಸಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಆನ್ವಯವಾಗುವಂತೆ ಇದೆ. 
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ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ! ಏಕೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಭೂತಯೋನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು (ಮುಂದೆ) ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂಬುದು ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷವು). 
ಆದರೆ ಎರಡೇ ವಿದ್ಯೆಗಳು ತಿಳಿಯತಕ್ಕವು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತ 
ದ್ಹಾಗುವದು?'' (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದರ ಅರಿವಿನಿಂದೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸಿರುವದು ಸರ್ವಾಶ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಸರಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನಾಗಲಿ ಭೋಗ್ಯವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಭೋಕ್ಷ್ಯೃವನ್ನಾಗಲಿ (ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿ 
ದ್ದರೆ ಸರಿಯಾಗುವ)ದಿಲ್ಲಃ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಆತನು ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಥರ್ವನೆಂಬ ಹಿರಿಯಮಗನಿಗೆ ಹೇಳಿ 
ಕೊಟ್ಟನು” (ಮುಂ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, (ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು) ಪರ, ಅಸರ- ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಪರವಿದ್ಯೆಯು 
ಅಕ್ಷರವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಪರವಿದ್ಯೆಯು) 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ- ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯು 
ಆ( ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದೆಹೋದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು*. 
ಖಗ್ವೇದಾದಿರೂಪವಾದ ಅಪರ(ವಿದ್ಯೆಯಾದ) ಕರ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಮೊದಲಲ್ಲಿ, (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ “ಈ ಹದಿನೆಂಟು ಯಜ್ಞರೂಪಗಳು ಹಗುರವಾಗಿರು 
ವವು, ಗಟ್ಟ ಯಲ್ಲ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೀಳುಕರ್ಮವು ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸೆಂದು ಯಾವ ಮೂಢರು ಹಿಗ್ಗುವರೋ ಅವರು ಜರಾಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಹೊಂದುವರು” (ಮುಂ. ೧-೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು) ನಿಂದಿಸಿರುವ ವಚನವು (ಅಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು ಅಪರವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ನಿಂದಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರಕ್ತನಾದವನಿಗೇ ಪರನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬುದನ್ನು 
“ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗಿರುವ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು "ಅಕೃತ 
ವಾದದ್ದು ಕೃತದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರ್ವೇದವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. 
ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಸಮಿತ್ಸಾಣಿಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯನೂ 


]. ಒಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವದೆಂಬುದೂ ಇಡು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗುರುತು. 


೨. ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆ ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯೂ ಪರವಿದೈೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಭೂತಯೋನಿ 
ಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೨೨] ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೩೨೩ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಠ್ನನೂ ಆದ ಗುರುವನ್ನೇ ಬಳಿಸಾರಬೇಕು ” (ಮುಂ. ೧-೨-೧೨) 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ». 


ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೦೦. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಅಚೇತನಾನಾಂ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೀನಾಂ ದೃಷ್ಟಾ 
ಸ್ವತ್ತೇ ಕೋಪಾದಾನಾತ್‌ ದಾರ್ಟ್ಟಾಸ್ರಿಕೇನಾಫಿ ಅಚೇತನೇನ ಭೂತ 
ಯೋನಿನಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತರ್ಮ । ನಹಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ರ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿಕಯೋಃ ಅತ್ಯನ್ತ ಸಾಮ್ಯೇನ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ| 
ಅಪಿ ಚ ಸ್ಟೂಲಾಃ ವೃಧಿವ್ಯಾದಯಃ ದೃಷ್ಟಾನ್ನತ್ತೇವ ಉಪಾತ್ತಾಃ ಇತಿ ನ 
ಸ್ಥೂಲ ಏವ ದಾಷರ್ಸ್ಟಾನ್ರಿಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅದೃಶ್ಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಅಜೇತನವಾದ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕವಾದ ಭೂತಯೋನಿಯೂ 
ಅಚೇತನವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ತ 
ವು. ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪೃಧಿನಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಥೂಲ(ಪದಾರ್ಥ)ಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ (ಕಾರಣದಿಂದ) ಭೂತಯೋನಿಯೂ ಸ್ಥೂಲವೇ (ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ನೀವೂ) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ 
ಭೂತ ಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


]. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಅಪರವಿನೈಯಾದೆ ಕರ್ಮನಿದ್ಯ 
ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ಹಿಸಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. 

9. ಇದ್ದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ- ಎಂಬ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

8 ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸೋಕ್ಷಣ 
ವೇ ಇರಬೇ .೨ದದ್ದಿ ಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆಮಟ್ಟಿಗೆ ದೃೈಷ್ಟಾಂತವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ಕಹೇಳುವದೇ ಯುಕ್ತ_ ಎರದು ಭಾನ. 


ಷ್ಠಿ೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. 3 
ವಿಶೇಷಣಭೇದನ್ಯಸದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರೌ ॥ ೨೨॥ 


೨೨. ನಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಗಳಿಂದ ಮಿಕ್ಷ ಎರಡೂ 
ಅಲ್ಲ(ವೆನ್ನ ಬೇಕು.). 


ಜೀವನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಭೂತಯೋನಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದೇಕೆ? 
( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೦೧. ಇತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಭೂತಯೋನಿಃ, ನೇತರೌ ಶಾರೀರಃ 
ಪ್ರಧಾನಂ ವಾ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಮ್‌ । ವಿಶಿನಷ್ಟಿ 
ಹಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಭೂತಯೋನಿಂ ಶಾರೀರಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವೇನ- ““ದಿವ್ಯೋ ಹ್ಯ 
ಮೂರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಸ ಬಾಹ್ಯಾಭೃನ್ನರೋ ಹೈಜಃ | ಅಪ್ರಾಣೋ ಹ್ಯಮನಾಃ 
ಶುಭ)ಃ” (ಮುಂ, ೨-೧-೨) ಇತಿ | ನ ಹ್ಯೇತತ್‌ ದಿವ್ಯತ್ವಾದಿವಿಶೇಷಣಮ್‌ 
ಅನಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯು ಪಸ್ಥಾ ಪಿತನಾಮರೂನಸರಿಚ್ಛೇದಾಭಿಮಾನಿನಕ ತದ್ದರ್ಮಾನ್‌ 
ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಕಲ್ಪಯತಃ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಉಪವದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಾಶ್‌ 
ಔಪನಿಷದಃ ಪುರುಷಃ ಇಹ ಉಚ್ಯತೇ | -ತಥಾ ಪ್ರಧಾನಾದಸಿ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಭೂತಯೋನಿಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ- “ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) 
ಇತಿ | ಅಕ್ಷರಮ್‌ ಅವ್ಯಾಕೃತಂ ನಾಮರೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿರೂಪಸಮ್‌ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌ ಈಶ್ವರಾಶ್ರಯಮ್‌ ತಸ್ಯೈವ ಉಪಾಧಿಭೂತಮ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ 
ವಿಕಾರಾತ್‌ ಪರಃ ಯೋಪತಿಕಾರಃ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ ಇತಿ ಭೇದೇನ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಇಹ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ದರ್ಶಯತಿ | ನಾತ್ರ 
ಪ್ರಧಾನಂ ನಾಮ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವತನ್ರಂ ತತ್ತ್ವರ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಃ ಉಚ್ಯತೇ | ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ಯದಿ ಪ್ರಧಾನಮಪಿ ಕಲ್ಪ್ಯಮಾನಂ 
ಶ್ರುತ್ಯವಿರೋಧೇನ ಅವ್ಯಾಕೃತಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯೇತ 
ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತಾಮ್‌ 1 ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ಭೂತ 
ಯೋನಿಃ ಇತ್ಯೇತಶ್‌ ಇಹ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯು ; ಬೇರೆ 
ಯವರಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಶಾರೀರನಾಗಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ (ಅಲ್ಲ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಗಳಿ(ರುವದ)ರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ 
ಭೂತಯೋನಿಯು ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವದವನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. “ದಿವ್ಯನು, ಏಕೆಂದರೆ ಅಮೂರ್ಶನಾದ 


ಅಧಿ, ೬ ಸ". ೨೨] ಜೀವನೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಭೂತಯೋನಿಯಲ್ಲನೆಂಬುಪೇಕೆ ? ೩೨೫ 


ಪುರುಷನು, ಒಳೆಗುಹೊರಗುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಜನಾಗಿರುವವನು, ಅಪ್ರಮಾಣ 
ನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು? (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಈ 
ದಿವ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣವು ಅವಿದ್ಯೆಯ ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ.. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಔಪನಿಷದಪುರುಷನನ್ನೇ* ನೇರಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು “ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರ 
ಕ್ವಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಷರನೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆತನಿಗೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳೆ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ರೂಪ 
ವಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತವು*. (ತನ್ನ) ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಗಿಂತಲೂ ಯಾವದು ಹೆಚ್ಚಿನದೋ, ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವೋ, ಆ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಅಕ್ಷರ 
ಕಿಂತ) * ಹೆಚ್ಚಿನದು- ಎಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವದು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನನೆಂಬ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ" ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 


1. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾನುರೂಪಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ 
ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವವನು ಶಾಗೀನನು, ಅವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯಾವ ವಿಶೇಷಣವೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, 

2 ಶಾರೀರನು ಆಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯನು; ಅವನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು 
ಔಪನಿಷದಪುರುಷನು. ಭಾ. ಭಾ. ೫೪ನ್ನು ನೋಡಿ, 

3. ಅವ್ಯಾಕೃತನೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು, ಅದು ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಈಶ್ವರಾಶ್ರಯವೆಂದರೆ ಜೀವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂ 
ಡಿರುತ್ತದೆ : ಜೀವರೂಪನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೇ ಆದು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವದು ಎಂದು 
ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರ ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನವು. ಇವರು ನಾನಾಜೀವವಾದಿಗಳು. ಚಿದ್ಧಾತು 
ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಜೀನತ್ವವುಂಟಾಗಿದೆ. ; ಆಶ್ರಯ 
ವೆಂದರೆ ವಿಷಯವೆಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಪ್ಪೆ ಎಂಬುದು ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳ ಮತವು. 
ರತ್ನಪ್ರಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯನ್ಮಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಈ ಮತಭೇದವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಹೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಕ್ಷರಾತ್‌' ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಕ್ರಿತೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದೆಂದು 
ತೋರುವದು. 

ರ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ಸಮ್ಮತನೆಂಬ ಅನಿಸ್ಟಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗ. 
ತ್ತಿತ್ತು 


4೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ. ೨ 


ವಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅವಿರೋಧವಾಗಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ 
ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದು: ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ ( ಅವಶ್ಯವಾಗಿ) ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು3. 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಭೂತಯೋನಿ 
ಯು ಎಂಬಿದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾಚ್ಹ 1 ೨೩॥ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಭೊತ ಯೋನಿಯು 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ) 


ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ 


ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೨. ಕುತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ಭೂತಯೋನಿಃ ? (ರೂಪೋಪನ್ಯಾ 
ಸಾಚ್ಚ) 1: ಅಪಿ ಚ- “ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತ್ಯಸ್ಯ 
ಅನನ್ತರಮ್‌ “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಪೃಧಿನೀಷರ್ಯನ್ತಾನಾಂ ತತ್ತ್ವ್ವಾನಾಂ ಸರ್ಗಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ 
ತಸ್ಯೆ ಪಿನ ಭೂತಯೋನೇಃ ಸರ್ವವಿಕಾರಾತ್ಮಕಂ ರೂಪಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ಯಮಾನಂ 
ಪಶ್ಯಾಮಃ- ""ಅಗ್ನಿರ್ಮೂರ್ಧಾ ಚಕ್ಷುಹೀ ಚೆನ್ನೆ ಸೂರ್ಯಾ ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರೇ 
ವಾಗ್ವಿವೃತಾಶ್ಚ್ರ ವೇದಾಃ ।ಟ ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣೋ ಹೃದಯಂ ವಿಶ್ವಮಸ್ಯ 
ಪದ್ಭಾ ಕಿಂ ಪೃಥಿವೀ ಹ್ಯೇಷ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ?” (ಮುಂ, ೨-೧-೪) 
ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯೈೈವ ಉಚಿತಮ್‌ | ಸರ್ವವಿಕಾರಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | 
ನ ಶಾರೀರಸ್ಯ ತನುಮಹಿನ್ನುಃ । ನಾಪಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಯಂ ರೂಪೋಸ 
ನ್ಯಾಸಃ ಸಂಭವತಿ | ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮತ್ವಾಸಂಭವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಭೂತಯೋನಿಃ ನೇತರೌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


1- ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದರೆ ಲಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವು, 

2. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯವೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಧಾನ? 
ವೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇರಬಹುದು, "ಪ್ರಧೀಯತೇ ಆಸ್ಮಿನ್ನಿತಿ ಪ್ರಧಾನರ್ಮ' ಎಂದು ವ್ಯತ್ತತ್ತಿ 
ಯು ಅವ್ಯಾಕೃತದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ೧_೪-೩ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3- ಅವತರೆಣಿಕೆಗೂ ಊಬಾತುಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಕಂಸದಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಂಡಿನೆ. ಅವತರಣಿಕೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಒಂದು ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯುವದಕ್ಕಿ ತ ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಕದೊಡನೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರಲ್ಲಿ ಸೌಕರ್ಯವು ತೋರಿದ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೀಗೆಯೇ ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೨೩] ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ 4೨೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ (ಈ) ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ (ಎನ್ನ 
ಬೇಕು) ? ಎಂದರೆ (ರೂಪೋಷನ್ಯಾಸದಿಂದ), ಇದಲ್ಲದೆ “ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರ 
ಕೈಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂಬಿದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ “ಇವ 
ನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಾಣನೇ 
ಮುಂತಾಗಿ ಪೃಧಿವಿಯವರೆಗಿನ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದೇ ಭೂತ 
ಯೋನಿಗೆ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಸನಾಗಿರುವ ರೂಪವನ್ನು “ಅಗ್ನಿಯು 
ಮೂರ್ಧನು, ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯರು ಕಣ್ಣುಗಳು, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಶ್ರೋತ್ರಗಳ್ಳು 
ವಿವರವಾದ ವೇದಗಳು ವಾಕ್ಟು, ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣನು, ವಿಶ್ವವು ಈತನ 
ಹೃದಯವು, ಪೃಧಿವಿಯು ಪಾದಗಳಿಂದಾಗಿರುವದು- (ಹೀಗೆ) ಈತನು ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು” (ಮುಂ. ೩-೧-೪) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದು 
ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆ (ರೂಪವು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆತನು) ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ :;) ಅಲ್ಪ 
ಮಹಿಮೆಯ ಶಾರಿೀರನಿಗೆ (ಇದು) ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಈ ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸವು 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತ 
ರಾತ್ಮವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕೆರಡಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೩. ಕಥಂ ಪುನಃ ಭೂತಯೋನೇರಯಂ ರೂಪೋಷನ್ಯಾಸಃ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯುತೇ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ | "ಏಷಃ ಇತಿ ಚ ಪ್ರಕೃತಾನುಕರ್ಷಣಾತ್‌ | 
ಭೂತಯೋನಿಂ ಹಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜಾಯತೇ ಪ್ರಾಣ್ಣಃ” (ಮುಂ.೨-೧-೩). 
«ಏಷ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಾತ್ಮಾ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೪) ಇತಿ ವಚನಂ ಭೂತ 
ಯೋನಿವಿಷಯಮೇವ ಭವತಿ 1 ಯಥಾ ಉಪಾಧ್ಯಾಯೆಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಏತ 
ಸ್ಮಾದಧೀಷ್ವ, ಏಷ ವೇದವೇದಾಬ್ಲಪಾರಗಳ” ಇತಿ ವಚನಮ್‌ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ವಿಷಯಂ ಭವತಿ ತದ್ವತ್‌ । ಕಥಂ ಪುನಃ ಅದೃಶ್ಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಕಸ್ಯ ಭೂತ 
ಯೋನೇಃ ವಿಗ್ರಹವದ್ರೂಪಂ ಸಂಭವತಿ? ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ ಇದ 


1. ಕಾರಣನೇ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭೂತಯೋನಿಯೇ 
ಆಗ್ನಾ ಬದಿಗಳ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಎ೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.ತ 


ಮುಚ್ಯತೇ ನ ತು ನಿಗ್ರಹೆನತ್ತ್ವೃವಿವಕ್ಷಯಾ ಇತಿ ಅದೋಷಃ! "ಅಹಮನ್ನಮ್‌' 
"ಅಹಮನ್ನಾದಃ' (ತೈ. ೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ);- ಇದು ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಪದ ಉಪನ್ಯಾಸವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ? 

(ಉತ್ತರ):- ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ "ಈತನು? ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಭೂತಯೋನಿ 
ಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಇವನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩), 
"ಈತನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು? (ಮುಂ. ೨-೧-೪) ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಭೂತಯೋನಿವಿಷಯತಪುತಾಕೆ, ಆಗಬೇಕು? ಉವಾಧ್ಯಾಯನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಈತನಿಂದ (ವೇದವನ್ನು) ಕಲಿತುಕೊ, ಈತೆನು ವೆ:ದನೇದಾಂಗ 
ಪಾರಗನು'' ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರು 
ವದೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಅದೃಶೃತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಗೆ 
ಶರೀರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ? 

(ಪರಿಹಾರೆ):- "ನಾನು ಅನ್ನನು', "ನಾನು ಅನ್ನಾದನು' (ತೈ. ೩-೧೦) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ (ಭೂತಯೋನಿಯು) ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು (ಇದಕ್ಕೆ) ಶರೀರನಿಡಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೪, ಅನ್ಯೇ ಪುನರ್ಮನ್ಯಕ್ಷೇ- ನಾಯಂ ಭೂತಯೋನೇಃ ರೂಪೋಪ 
ನ್ಯಾಸಃ 1 ಜಾಯಮಾನತ್ವೇನ ಉಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ | “ಎತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ 
ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಲ್ರಯಾಣಿ ಚ | ಖಂ ವಾಯುರ್ಜ್ರೋತಿರಾಪಃ 
ಪೃಥಿವೀ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಧಾರಿಣೀ” (ಮುಂ.೨-೧-೩) ಇತಿ ಹಿ ಪೂರ್ವತ್ರ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಪೃಥಿವ್ಯನ್ತಂ ತತ್ತ್ವಜಾತಂ ಜಾಯಮಾನತ್ವೇನ ನಿರದಿಕ್ಷತ್‌ । ಉತ್ತರತ್ರಾಸಿ 
ಚ "“ತಸ್ಮಾದಗ್ನಿಃ ಸಮಿಧೋ ಯಸ್ಕ ಸೂರ್ಯಃ? (ಮುಂ. ೨-೧-೫) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿ “ಅತಶ್ಚ ಸರ್ವಾ ಔಷಧಯೋ ರಸಾಶ್ವ” (ಮುಂ. ೨-೧-೯) ಇತ್ಯೇವ 
ಮನ್ತಂ ಜಾಯಮಾನತ್ವೇಕೈನ ನಿರ್ದೇಕ್ಷ್ಯತಿ | ಇಹೈವ ಕಧಮ್‌ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨3] ರೂಸೋಪನ್ಯಾ ಸದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಫೀ 


ಅನ್ರರಾಲೇ ಭೂತಯೋನೇಃ ರೂಪಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸೇತ್‌ ? ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಮನಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಂ ಪರಿಸಮಾಸ್ಯ ಉಪದೇಕ್ರ್ಯತಿ-- «"ಫುರುಷ ನಿವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ'' 
(ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಶ್ಚ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರಸ್ಯ 
ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಜನ್ಮಾದಿ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಮ್‌ ಉಪಲಭಾಮಹೇ-- “ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭ8 ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ ಭೂತಸ್ಯ ಜಾತಃ ಪತಿಕೇಕ ಆಸೀತ್‌ । ಸ ದಾಧಾರ 
ಪೃಥಿವೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇಮಾಂ ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಧೇಮ” (ಖು. 
೧೦-೧೨೧-೧) ಇತಿ | ಸಮವರ್ತತ ಇತಿ | ಅಜಾಯತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾ 
4ನ ವೈ ಶರೀರೀ ಪ್ರಧಮಃ ಸ ವೈ ಪುರುಷ ಉಚ್ಛತೇ | ಆದಿಕರ್ತಾ ಸ ಭೂತಾ 
ನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ನೇ ಸಮವರ್ತತ” (1): ಇತಿ ಚ। ವಿಕಾರಪುರುಷಸ್ಯಾಸಿ 
ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಾತ್ಮತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರಾಣಾತ್ಮನಾ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅನಸ್ಸಾನಾತ್‌ | ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ “ಪುರುಷ ಏವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ 
ಕರ್ಮ'' (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಃ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಹೇತುಃ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ || 


( ಭಾಸ್ಕಾರ೯ ) 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಸಡುವದೇನೆಂದರೆ ೩: ಇದು ಭೂತಯೋಕಿ 
ಯೆ ರೂಪದ ಉಪನ್ಯಾಸೆವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇದನ್ನು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. “ಈತನಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆಕಾಶ, 
ವಾಯು, ಜ್ಯೋತಿ, ಅಪ್ಪು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೃಥಿವಿ- ಇವುಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಇದರ) ಹಿಂದೆ ಪ್ರಾಣನು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಪೃಧಿನಿಯವರೆಗೆ ಇರುವ ತತ್ತ್ವಸಮೂಣಹವನ್ನು ಹುಟ್ಟು ವಡೆಂದೇ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ? ಮುಂದೆಯೂ “ಯಾವನಿಗೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಸಮಿತ್ತೋ ಆ 
ಅಗ್ನಿಯೂ ಆತನಿಂದಲೇ (ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ)? (ಮುಂ ೨-೧-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ 
“ಈತನಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಔಷಧಿಗಳೂ ರಸವೂ (ಆಗಿರುವವು)” (ಮುಂ. ೨-೧-೯) 
ಎಂಬವರೆಗೂ (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ಹುಟ್ಟು ವದೆಂದೇ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ) ನಡುವೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಟ್ಟನೆ ಹೇಗೆ ಭೂತಯೋನಿಯ ರೂಸವನ್ನು 

1. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಶಪರಾಣದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಕೆಲನರು ಶೋಧಿಸಿ 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಅ ಪುರಾಣನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಇದು ಮುದ್ರಿತಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ವಾಕ್ಕವೋ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 

2. ಇದು ಭಾಸ್ಕಕಾರರ ಮತನಲ್ಲನೆಂದು ಕಲ್ಪತರುಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ನೂಲವ್ಕಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ಭಾನುತಿಗೂ ವಖುಂಡಕೋಪನಿಷದ್ವಾಸ್ಯಕ್ಕೂ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, 


ಪಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ ಪಾ. ೨ 


ತಿಳಿಸೀತು? ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು (ಹೇಳಿ) ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ (ಭೂತಯೋನಿಯ) 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ""ಕರ್ಮ ... ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ” (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಮುಂದೆ) ಉಪದೇಶಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.: ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ""ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಮೊದಲು ಉಂಟಾದನು ; ಹುಟ್ಟಿದವನಾಗಿ 
ಅವನು ಭೂತ(ಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ) ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಒದೆಯನಾದನು. ಆತನು 
ಈ ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನೂ ಧರಿಸಿದನು. (ಆ) ಒಬ್ಬ 
ದೇವನಿಗೇ? ಕ ವಿಸ್ಸಿಪಿಂದ (ಪರಿಚಯೆ-ಯನ್ನು) ಮಾಡುವೆವು'' ಎಂದೂ 
(ಯ.ಸಂ ೧೦-೧೨೧-೧)-ಇಲ್ಲಿ ಸಮವರ್ತತ ಎಂದರೆ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ಆತನೇ ನೊದಲನೆಯ ಶರೀರಿಯು, ಆತನೇ ಬ್ರರುಷನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಆದಿಕರ್ತನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೊದಲು ಉಂಟಾದನು'' (?) 
ಎಂದೂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರನಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ' ಜನ್ಮನೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು. ನಮಗೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಪುರುಷನಾದ (ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಗೂ) ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಪ್ರಾಣರೂಪದಿಂದ* ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೇ, ಈ ಪಕ್ಷ 


ಸಿದ್ಧ ವಾದರೆ, ಇದು ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಕರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪ 
ವರ್ಣನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

9, "ಕಸ್ಮೈ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ; ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕಶಬ್ದವು ಸರ್ವನಾಮವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಏಕಸ್ಮೈ 
ಎಂಬುದರ ರೂಪಾಂತರನಿನೆಂಮ ಭಾವಿಸಿ ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹಾಕಿರುತ್ತೇವೆ. “ನಾವು ಹವಿಸ್ಸಿನಿಂದ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿ ರುವದು ಯಾವ 
ದೇವನನ್ನು ? (ಎಂದಕಿ ಈತನನ್ನೇ)? ಎಂದೂ ಅಧ್ಯಾಹಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಒಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


3, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನನ್ನೂ ಪಿರಾಟ್ಟುರುಷನನ್ನೂ ಒಂದೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿಸೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


4 ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಾಗಿ. 


5. ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ದ್ರಷ್ಟೃ; ಶ್ರೋತೃ, ಮೆಂತ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾ ತೃ.- 
ಎಂದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಶರೀರಕ್ಕೂ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಡುನೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಲಿಂಗಶರೀರವು ಅಂತರಾತ್ಮನು ಎಂದು ಮುಂ, ಭಾ. ೨-೧೭೯ರಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 
ವಿರಾಟ್ಟುರುಷನುಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ಸರಮಾತ್ಮಮಯನಾಗಿರು 


ತ್ತಾನೆ: »೨ಬುದು ನುಂತ್ರದ ಒಟ್ಟರ್ಥವು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೨೪] ನಿಸಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ ಕಿತಿ೧ 


ದಲ್ಲಿ “ ಕರ್ಮ....ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ? (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಎಂದು 
ಮುಂತಾ ಗಿ ಸರ್ವರೂವವುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮೇಶ್ವ ರನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ(ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ರೂಪೋಷನ್ಯಾಸಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಸೂತ ಶ್ರಕೈ) 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


೭. ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ (೧೪-೩೨) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೫-೧೮-೧, ೨ರಲ್ಲಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ) 
ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೨೪ ॥ 


೨೪. ವೈಶ್ವಾನರನು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧಾರಣ 

ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಿದೆ. 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೫. “ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೧) ಇತಿ, 
“ಆತ್ಮಾನಮೇವೇಮಂ ವೈಶ್ವಾ ನರಂ. ಸಂಪ ಪ್ರತ್ವಧ್ಯ ಸಿ ತಮೇವ ನೋ ಬ್ರೂಹಿ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೧-೬) ಇತಿ ಚ ಉಪಕ ಕ್ರಮ್ಯ ದ್ಯು ಸೂರ್ಯವಾಯ್ವಾ ತತಾ 
ಪೃಧಿವೀನಾಂ ಸುತೇಜಸ್ತಾ ದಿಗುಣದೋಗಮ್‌ ಏಕೈೆಕೋಪಾಸನನಿನ್ನಯಾ 
ಚ ವೈಶ್ವಾನರಂ ಪ್ರತಿ ಏಷಾಂ ಮೂರ್ಧಾದಿಭಾವಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯ ಆಮ್ನ್ಮಾ 
ಯತೇ- ಯಸ್ರ್ವೇತಮೇವಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಭಿವಿಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ 
ವೈಶ್ವಾನೆರಮುಪಾಸ್ತೇ ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು 
ಸರ್ವೇಷ್ಟ್ರಾತ್ಮಸ್ವನ್ನಮತ್ತಿ ತಸ್ಯ ಹೆ ವಾ ಏತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ 
ಮೂರ್ಥೆೈವ ಸುತೇಜಾಶ್ಚ ಶ್ಚಕ್ಷುರ್ವಿಶ್ವರೂಪ8 ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥಗ್ವ' ಸರ್ತಾ್ಮತ್ಮಾ 
ತಡಸ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ ರಯಿಃ ಪೃಧವ್ಯೇವ ಪಾದಾವುರ ಏನ್‌ 
ವೇದಿರ್ಲೋಮಾನಿ ಬರ್ಹಿಹಗ್ಯಿ ದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯೋ ಮನೋನ್ವಾಹಾರ್ಯ 
ಪಚನ ಆಸ್ಯಮಾಹೆವನೀಯ?' ( ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ 
ಸಂಶಯಃ- ಕಿಂ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ಬೇನ ಜಾಠರೋಗ್ನಿ! ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ಫ್‌ 
ಭೂತಾಗ್ನಿಃ, ಅಥ ತದಭಿಮಾನೀ ದೇವತಾ, ಅಥವಾ ಶಾರೀರ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಇತಿ | ಕಿಂ ಪುನರತ್ರ ಸಂಶಯಕಾರಣಮ್‌ ? ವೈಶ್ವಾನರಃ 
ಇತಿ ಜಾಕೆರಭೂತಾಗ್ನಿ ಚೇವಕಾನಾರ' ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಾರ್‌, ಆತ್ಮಾ 
ಇತಿ ಚ ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರಯೋಃ | ತತ್ರ ಕಸ್ಕ ಉಪಾದಾನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯೆಮ್‌, 
ಕಸ್ಯ ವಾ ಹಾನಮೆ್‌? ಇತಿ ಭವತಿ ಸಂಶಯಃ ॥ 


ತವ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [“. ೧ಿಪಾ.೨ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದರೆ ಯಾವದು? ” (ಛಾಂ. 
೫-೧೧-೧) ಎಂದೂ “ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ ಈ ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು (ನೀನು) ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿತಿರುವೆ; (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅವನನ್ನೇ ನಮಗೆ ಹೇಳು” (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೬) 
ಎಂದೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ದ್ಯುಲೋಕ, ಸೂರ್ಯ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಅಪ್ಪ, 
ಪೃಧಿನಿ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಸುತೇಜಸ್ಸ್ವವೇ ಮುಂತಾದ: ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೇ (ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಉವಾಸನೆಮಾಡುವದನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ವೈಶ್ವಾ 
ನರನಿಗೆ ಇವು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳಾಗಿರುವವೆಂಬುದನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿ “ಆದರೆ 
ಯಾವಾತನು ಈಹಿ ಗಿರುವ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾದ, ಅಭಿನಿಮಾನನಾದ* 
ಆತ್ಮನಾದ, ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಸರ್ವ 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನ 
ವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ; ಆ ಈ ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ 
ಸುತೇಜವು* ಮೂರ್ಥವೇ, ವಿಶ್ವರೂಪನು* ಕಣ್ಣು, ಪೃಥಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮನು 
ಪ್ರಾಣವು, ಬಹುಲವು” ಸಂದೇಹಪ್ರು,* ರಯಿಯು* ಬಸ್ತಿಯೇ೩೦ ಪೃಧಿನಿಯೇ 


1. ಸುತೇಜಸ್ತ್ವ, ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವ, ಪೃಥಗ್ದ ತ್ತ ್ಮತ್ಮತ್ವ, ಬಹುಲತ್ತ ರಯಿತ್ವ, 
ಪ್ರತಿಸ್ಥೂತೃತ್ವ- ಎಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯ ಅಸುವಾದದ 
ಟಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. 


2. ಉದ್ದಾಲಕ ಆರುಣಿಯು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಪ್ರ್ರಾಚೀನಶಾಲಾದಿಗಳು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳು ವೈ ಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಅವಯವಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವನನ್ನೇ ಪೂರ್ಣವೈಶ್ವಾನರನೆಂದು ನೀವು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದು ಪೂರ್ಣವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದಸ್ತೆ ನನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ 
ನಿಮಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರ್ಧಪಾತ್ಕ ಅಂಧತ್ವ, ಪ್ರಾಣೊ ತೃ ಮಣ, ದೇಹನಿಶೀರ್ಣತ್ವ, 
ಬಸ್ತಿ ಭೇದ್ಕ ಪಾದಶೋಷ- ಎಂಬ ದುಷ್ಪ ಲಗಳು ಆಗುತ್ತಿದ್ದವು ಎಂದು ವ್ಯೃಸ್ತೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾ, ಭಾ, ೨೧೯ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾಂತಿಯುಳ್ಳ ದ್ಯುಲೋಕವು. 

ನಾನಾರೂಪಗಳುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯನು, 

ಬೇರೆಬೇರೆಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯುಳ್ಳ ಸ್ವಭಾವದ ವಾಯು. 

ವ್ಯಾಸಿತ್ವ ಗುಣವುಳ್ಳ ಆಕಾಶವು. 

ಸೊಂಟಿವು, 

ಧನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದಕವು. 

10, ಮೂತ್ರಸ್ಥಾನವು. 


೦ ಉ 4 ಛಾ ಲಾ ಲ 


'ಧಿ ೭ ಸೂ. ೨೪] ಪೂ.ಸ. ನೈಶ್ವಾನರನೆಂದರೆ ಆಗ್ನಿ ದೇವತೆ ಅಥವಾ ಶಾರೀರ ಪತಿತಿ 


ಸಾದಗಳು ; ವೇದಿಯು: ಎಡೆಯ, ರೋಮಗಳು ಬರ್ಜಿಯು* 
ಣರ್ಹಪತ್ಯವು ಹೃದಯವು, ಅನ್ವಾಹಾ ರ್ಯಪ ಚನವು ಮನಸ್ಸು, ಆಹೆವನೀಯ 
) ಮುಖವು'' (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶು ತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆವೇನೆಂದರೆ ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೂತಾಗ್ತಿ ಯನ್ನು, ಇಲ್ಲವೆ 
ದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು, ಅಥವಾ ಶಾರೀರನನ್ನು, ಅದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
1ರಮೇಶ್ವರನನ್ನು (ಉಸಡೇಶಿಸಿದೆಯೆ) ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ):- ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ಏನು? 

(ಉತ್ತರ):-ಜಾರರಭೂತಾಗ್ನಿಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವೈಶ್ವಾ ನರಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವನರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರಪರಮೇ 
ರರಿಗೆ (ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ) “ಆತ್ಮ ಎಂಬ (ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ಜೂ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
'ದು ನ್ಯಾಯವು? ಯಾನದನ್ನು ಬಿಡುವದು (ನ್ಯಾಯವು) ?- ಎಂದು ಸಂಶಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಗ್ನಿ, ದೇವತೆ, ಶಾರೀರ - ಇವರಲ್ಲಿ 


ಒಬ್ಬನು ವೈಶ್ವಾನರನು 


( ಭಾಸ್ಕ್ರ) 

೨೦೬. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಜಾಠರೊಣಗ್ನಿಃ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
ತ್ರ ಹಿ ವಿಶೇಷೇಣ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಶ್ಯತೇ- «ಅಯಮಗ್ಟಿರ್ವೈ ಶ್ವಾ 
[ಕೋ ಯೋಂಯಮನ್ರಃ ಪುರುಷೇ ಯೇನೇದಮನ್ನಂ ಪಚ್ಯತೇ ಯದಿದ 
ಏದ್ಯತೇ” (ಬೃ. ೫-೯-೧) ಇತ್ಯಾದೌ | ಅಗ್ನಿಮಾತ್ರಂ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌| ಸಾಮಾ 
ಜೋ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ ವಿಶ್ವಸ್ಮಾ ಅಗ್ನಿಂ ಭುವನಾಯ ದೇವಾ 
ಸಶ್ವಾನರಂ ತೇತುಮಪ್ನಾ, ಮಕೃಣ್ವನ್‌” [ರ ೧೦-೮೮-೧೨) ಅಗ್ನಿಶರೀರಾ 
ಣ ದೇವತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ತ್‌ | ತಸ್ರಾಮಿ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌- «ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ 
ಮತಾ ಸ್ಯಾಮ ರಾಜಾ ಹಿ ಕಂ ಭುವನಾನಾನಮಭಿತ್ರೀಃ'” (ಯ. ೧೯೮-೧, 
- ಸಂ.. ೧-೫-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಯಾಃ ಶ್ರುತೇರ್ದೇವತಾಯಾಮ್‌ 
ಶ್ವರ್ಯಾದ್ಯುಪೇತಾಯಾಂ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಅಥ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸಾಮಾನಾಧಿ 

1. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ವೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸಕನ ಭೋಜನವನ್ನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 


'೦ದು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
2, ಹರಡಿದ ದರ್ಭೆಗಳುು 


೩೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ ಪಾ. ೨ 


Yi ಉಪಕ್ರಮೇ ಚ «ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ ಕಿಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ ಕೇವಲಾತ್ಮ 
ಕಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾತ್‌, ಆತ್ಮಶಬ್ದವಶೇನ ಚ ವೈಶ್ವಾನರ! $ ಸರಿಣೇಯಃ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇೆ ತಥಾಪಿ ಜಾ ಆತ್ಮಾ ಸಾತ ತಸ್ಯ ಭೋಕ್ಕೃತ್ತೇನ 
ವೆ ಶಾ ್ರಿನರಸಂನಿಕರ್ಷಾತ್‌ | «ಪ್ರಾ ದೇಶಮಾತ್ರ ಮ್‌ ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ 
ತಸ್ಮಿ ನ್‌ ಉಪಾಧಿ ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನೇ ಸಂಭವಾರ್ತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ 
ಇತಿ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಜಾಠರಾಗ್ನಿ 
ಯೇ (ವೈಶ್ವಾನರನು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ತಿನ್ನತಕ್ಕ ಈ ಅನ್ನವು ಯಾವದ 
ರಿಂದ ಪಕ್ವವಾಗುವದೋ, ಯಾವದು ಪುರುಷನ ಒಳಗಡೆಯಿರುವದೋ, (ಆ) 
ಈ ಅಗ್ನಿಯೇ ವೈಶ್ವಾನರನು '' (ಬೃ,೫-೯-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ( ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದದ ) ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
(ಮಾಡಿರುವದು) ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಒರಿಯ ಅಗ್ನಿ 
ಯೇ (ವೈಶ್ವಾನರ) ನಾಗಿರಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ “ದೇವತೆಗಳು ವೈತ್ವಾನರಾಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು ಭುವನಕ್ಕೆಲ್ಲ ಹಗಲುಗಳ ಗುರುತಾಗಿ ಮಾಡಿದರು" (ಬು.೧೦-೮೮-೧) 
ಮುಂತಾದ (ಕಡೆ) ಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಿಂದ (ಬರಿಯ ಅಗ್ವಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದವನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: 
ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ 'ರೀರವುಳ್ಳ ಜೀವತ(ಯೇ ವೈಶ್ವಾನರನು) ಎಂದಾದರೂ ಆಗ 
ಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಜೀವತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. “ವೈಶ್ವಾನರನ ಸುಮತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಇರುವಂತಾಗಲಿ ! ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅವನು ಭುವನಗಳಿಗೆಲ್ಲ ರಾಜನು, ಸುಖಪ್ರದನು, ಅಭಿಮುಖವಾದ ಶ್ರೀ 
ಯುಳ್ಳವನು ?' (ಖು.೧-೯೮-೧) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಐಶ್ವರ್ಯ 
ನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳುಳ್ಳ: ದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ( ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ ಎಂದರೇ) 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಿಲ್ಲವೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವದು? ಎಂದು 
ಬರಿಯ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ, 


1. ಜ್ಞಾನ, ಸುಖಪ್ರದತ್ವ. ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬರಿಯ ಅಗ್ಮಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ; 
ದೇವತೆಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

9. “ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೊಲ ಎಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಮನಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

3. ನೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದ ನಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ. 


ಧಿ. ೭ ಸೂ. ೨೪] ವಿಶೇಷಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದೆ ಈ ವೈಶ್ವಾನರನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತ್ಲಿತಿ೫ 


'ತ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದ(ದ ಅರ್ಥವನ್ನು) ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
ನ್ನು ನದಾದರೆ, ಗಾ ಶಾರೀರನು (ವೈಶ್ವಾನರನೆಂಬ) ಅತ ೈನಾಗ 
ಹುದು; ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಭೋಕ್ತೃ ಗು ಗಳ್‌ ವೈಶ್ವಾ ನರಿಗೆ 
ಮಾಪವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಜೇಶಮಾತ್ರನಾದ ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೂ 
ಇಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛೆನ್ನನಾಗಿರುವ ಆ (ಶಾರೀರನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ". ಆದ್ದರಿಂದ 
*ಶ್ವರನು ವೈಶ್ವಾನರನಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಃ 


ವಿಶೇಷಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ. ಈವೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೦೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ತತ ಇದೆಮುಚ್ಛತೇ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಪರ 
ಬಾತ್ಮಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ । 
ಇಧಾರಣಶಬ್ದಯೋಃ ವಿಶೇಷಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಃ 1 ಯದ್ಯಪಿ ಏತೌ 
ಭಾವಥಫಿ ಆತ್ಮವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದೌ | ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದಸ್ತು ತ್ರಯಸ್ಯ ಸಾಧಾ 
ಣಃ ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ದ್ವಯೆಸ್ಕ | ತಥಾಪಿ ವಿಶೇಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಯೇನ ಪರ 
ನೀಶ್ವರಪರತ್ವಂ ತಯೋರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ “ತಸ್ಯ ಹೆ ವಾ ವಿತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ 
ಶ್ವಾನರಸ್ಯೆ ಮೂರ್ಥ್ರೈವ ಸುತೇಜಾಃ '' ಇತ್ಯಾದಿ। ಅತ್ರ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ 
್ರಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿವಿಶಿಷ್ಟಃ ಅವಸ್ಥಾನ್ತರಗತಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ತೇನ ಉಪನ್ಯಸ್ತಃ 
ಧ್ಯಾನಾಯ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ । ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ | ಕಾರಣಸ್ಯ ಹಿ ಸರ್ವಾಭಿಃ 
ಾರ್ಯಗತಾಭಿರವಸ್ಥಾಭಿಃ ಅವಸ್ಥಾವತ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ ದ್ಯುಲೋಕಾದ್ಯವಯವತ್ವಮ್‌ 
ನ | «ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಸರ್ವೇ 
ಇ್ವತ್ಮಸ್ವನ್ನಮತ್ತಿ''. ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಲೋಕಾದ್ಯಾಶ್ರಯಂ ಫಲಂ ಶ್ರೂಯ 
ತಾಣಂ ಪರಮಕಾರಣಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಂಭವತಿ| ಏವಂ ಹಾಸ್ಯ ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮಾನಃ 
'ದೂಯನ್ಷೇ” (ಛಾಂ. ೫-೨೪-೩) ಇತಿ ಚ ತದ್ವಿದಕ ಸರ್ವಪಾಸ್ಮ ಪ್ರ ದಾಹೆ 
ವಣಮ್‌, “ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮಬ್ರ ಹ ಒಶಬ್ದಾ 
ಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮಃ- ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಏತಾಶಿ ಲಿಜ್ಗಾನಿ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇವ 
ವಗಮಯಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ವೈಶ್ವಾನರಃ ॥ 


1. ಜಾಕರಾಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅನಾತ್ಮನಾಗಿವೆ. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ 
»ದು ಅನವಶೃರಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೃ. ಭಾ. ೧-೩-೧ರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣೋ 
)ಸನಾನಿವರವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೩ಿತಿಸಿ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [೪ ೧ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: (ಇಲ್ಲಿರುವ) ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಾಧಾರಣಕಬ್ದವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷವು 
ಎಂದರೆ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದಗಳ ವಿಶೇಷಪು. ಆತ್ಮ, ವೈಶ್ವಾನರ- ಎಂಬೀ ಎರಡೂ 
ಸಾಧಾರಣರಬ್ಬಗಳೇ; ವೈಶ್ವಾನರ ಶಬ್ದವೋ ಮೂರಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣ(ವಾಗಿದೆ), 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವೂ ಎರಡಕ್ಕೇ (ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ)- ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಆಆ ಈ ಆತ್ಮ 
ನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಸುತೇಜವು ಮೂರ್ಥವೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ವಿಶೇಷವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ ಆ (ಎರಡೂ) ಪರೆ 
ಮೇಶ್ವರನ ಪರವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅವಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ: ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಫಿಶ್ವಯಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಾರ್ಯಗತವಾದ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣಕ್ಕೇ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳೂ (ಪರಮೇಶ್ವರನವೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 
“ಅವನು ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ಎಂದೂ ಸರ್ವ 
ಲೋಕಗಳೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಫಲವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು 
ಪರಮಕಾರಣನಾಗಿರುವ (ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. “ಹೀಗೆಯೇ ಈ (ಜ್ಞಾನಿಯ) ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸುಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತವೆ” 


1 ಕಾರ್ಯವಾದ ಹಿರಾಟ್ಬುರುಸಷನ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ, 

9, ಹಿಂದಿದ ಅಧಿಕಕಣದೆಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಮೂರ್ಧ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಿರಾಟ್ಪಿ 
ರುಷನ ವರ್ಣನೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪದ ಉಸನ್ಯಾಸವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ರಸ್ಟೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ದ್ಯುಲೋಕಾದೃವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆ ರೂಪನನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ !- 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪತರುಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿನೆ. ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಮೂರ್ಧ'ತ್ವಾದಿಗಳು 
ವಿರಾಟ್ಬುರುಷದದೇ ಅದರೂ ಗೌಣವಾಗಿ ಪರಮೇ ಶ್ವರನದೆಂದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆರೂಪೋಸನ್ಯಾಸವು ನಿರಾಟ್ಬುರುಷನದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದರಿಂದಲೂ ವಿರಾಟ್ಬು ರುಷನ ರೂಪವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪರಮೇಶ್ವರನದೆಂದು ಸ:ಕೋಚಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಯಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಯೋನೂ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವ ಸನ್ನಿಧಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಆ ರೂಪವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುವ ವಿರಾಟ್ಟ್ರುರುಷನಮೇ ಎಂದು ತೀಮಾಳನಿನಿರುನೆದು 
ಯುಕ್ತ ಪಾಗಿಡೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಆಧಿ ೭ ನೂ. ೨೫] ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಶಿಷ್ಟ 


(ಛಾಂ. ೫-೨೪-೩) ಎಂದು ಆ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಸರ್ವಪಾಸಗಳೂ ಸುಟ್ಟು 
ಹೋಗುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು, "ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು? ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಯಾವದು? '' (ಛಾಂ ೫-೧೧-೧) ಎಂದು ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿರುವದು - ಎಂದೀ ಪರಿಯ ಈ ಲಿಂಗಗಳು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ (ವೈಶ್ವಾ 
ನರನೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವೈಶ್ವಾನರನು, 


ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ 
ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಸ್ಮರ್ಯೆಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫- ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದು (ಇದಕ್ಕೆ) ಅನುಮಾನವಾಗಬಹು 
ದಾದ್ದರಿಂದ ( ನೈ ಶ್ವಾನರನು ನರಮೇಶ್ವರನೇ. ) 


ಎ = 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೮. ಇಶಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ವೈಶ್ವಾನರಃ। ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸ್ಕೃವ ಅಗ್ನಿರಾಸ್ಯಂ ದ್ಯೌರ್ಮೂರ್ಧಾ-ಇತೀದೃಶಂ ತ್ರೈಲೋಕ್ಕಾತ್ಮಕಂ ರೂಪಂ 
ನ್ಮರ್ಯತೇ “ಯಸ್ಯಾಗ್ನಿರಾಸ್ಯಂ ದೌ ರ್ಮೂರ್ಧಾ ಖಂ ನಾಭಿಶ್ವರಣೌ ಕ್ಷಿತಿಃ। 
ಸೂರ್ಯಶ್ಚಕ್ಷರ್ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ | '' (ಮೋ. 
೪೭-೬೮) ಇತಿ! ಏತತ್‌ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಂ ರೂಪಂ ಮೂಲಭೂತಾಂ ಶ್ರುತಿಮ್‌ 
ಅನುಮಾಪಯತ್‌ ಅಸ್ಯ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದಸ್ಥ ಪರಮೇಶ್ವರಪರತ್ವೇ ಅನುಮಾನಮ್‌ 
ಲಿಜ್ನಂ ಗಮಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಇತಿಶಬ್ದೋ ಹೇತ್ವರ್ಥಃ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಇದಂ ಗಮಕಂ ತಸ್ಮಾದಪಿ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಪರಮಾತ್ಮ್ರೈವ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ತುತಿರಿಯಂ “ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ” ಇತಿ | ಸ್ತುತಿತ್ವಮನಿ ನಾಸತಿ 
ಮೂಲಭೂತೇ ವೇದವಾಕ್ಯೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಈದೃಶೇನ ರೂಪೇಣ ಸಂಭವತಿ | 
““ದ್ಯಾಂ ಮೂರ್ಧಾನಂ ಯಸ್ಯ ವಿಪ್ರಾ ವದನ್ತಿ ಖಂ ವೈ ನಾಭಿಂ ಚನ್ನ 
ಸೂರ್ಯಾ ಚ ನೇತ್ರೇ | ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರೇ “ನಿದ್ದಿ ಪಾದೌ ಕ್ರಿತಿಂ ಚ ಸೋಂ 
ಚೆನ್ರ್ಯಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಭೂತಪ್ರಣೇತಾ | * (?) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಚ 
ಸ್ಮೃತಿಃ ಇಹ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾ || 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ನೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ , ಏಕೆಂದರೆ, 

ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಅಗ್ನಿಯು ಬಾಯ್ಕಿ ದ್ಯುಲೋಕವು ಮೂರ್ಧ- ಎಂಬೀ 
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ಬಗೆಯ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಾತ್ಮಕರೂಪವನ್ನು ""ಯಸ್ಯಾಗ್ನಿರಾಸ್ಯಂ ದ್ಯೌರ್ಮೂರ್ಧಾ 
ಖಂ ನಾಭಿಶ್ವರಣೌ ಕ್ಷಿತಿಃ | ಸೂರ್ಯಶ್ಚಕ್ಷರ್ದಿಶಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತಸ್ಮೈ 
ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮಃ ? ಯಾವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯು ಮುಖವೋ ದ್ಯುಲೋಕವು 
ತಲೆಯೋ, ಆಕಾಶವು ಹೊಕ್ಳುಳೋ, ಭೂಮಿಯು ಕಾಲುಗಳೋ, ಸೂರ್ಯನು 
ಕಣ್ಣೋ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಕೆನಿಯೋ ಅಂಧ ಲೋಕಾತ್ಮನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ! (ಮೋ. 
ಧ. ೪೭-೬೮) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ರೂಪವು ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ (ತಿಳಿಸುವ)ದ 
ರಿಂದ ಈ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರಪರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು, 
ಎಂದರೆ ಲಿಂಗವು, ಗಮಕವಾಗಿರುವದು ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ «ಇತಿ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಅರ್ಥ. ಇದು ಗಮಕವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದರ್ಥ. “ತಸ್ಮೈ ಲೋಕಾತ್ಮನೇ ನಮ'' 
ಈ (ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯವು) ಸ್ಲುತಿಯೇ ಆದರೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ವೇದವಚನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ರೂಪದಿಂದ ಸ್ಮುತಿತ್ವವೂ (ಇಷ್ಟು) ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ:. «ಯಾವನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕಪು ಮೂರ್ಥವು, ಆಕಾಶವು ಹೊಕ್ಕುಳು, 
ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯರು ಕಣ್ಣುಗಳು ಎಂದು ವಿಪ್ರರು ಹೇಳುವರೋ, (ಆತನಿಗೆ) 
ದಿಕ್ಳುಗಳು ಕಿನಿಗಳುಭೂಮಿಯು ಕಾಲುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿ ಆತನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ನಡೆಯಿಸುವ ಅಚಿಂತ್ಯಾತ್ಮನು ? (7): ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು. 


ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೋನನ್ತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನೆ ತೆಥಾದೃಷ್ಟ್ಟು 
ಸದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಹಿ ಚೈನಮುಧೀಯತೇ || ೨೬ || 


೨೬. ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ, ಒಳಗೆ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ವರಮೇಶ್ವರ)ನಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; (ದ್ಯುಲೋಕಾದಿ 





], ಇದು ಸ್ತುತಿಯಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಮಾತ್ರನಿಗೆ ಇಂಥ ರೂಪವು ಪರಮಾತ್ಮನದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಸ್ತು ತಿಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಹೀಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಇರುವ ರೂಪವನ್ನೇ ಸ್ತುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ. 

2. ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇರಬಹುದು. ಇದು ಸ್ತುತಿರೂಪನಲ್ಲದ 


ಸ್ಕೃತಿ. 


ಅಧಿ,೭ ಸೂ,೨೬] ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃಪ್ರಶಿಷ್ಠಾನವೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೩೩೯ 


ಗಳು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳಾಗಿರುವದು ಜಾಠರಾಗ್ನ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಇವನನ್ನು ಪುರುಷನೆಂದೂ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃಪ್ರತಿಷಾ ಷ್ಠಾನವೂ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕೋಡುವ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೯. ಆತ್ರ ಆಹ. ನ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರೋ ಭವಿತು 
ವ ಕುತಃ ? ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾಚ್ಚ | ಶಬ್ದಸ್ತಾವತ್‌ 
ವೈಶ್ವಾ ಶ್ವಾನರಶಬ್ದಃ ನ ಪರಮೇಶ್ವ ರೇ ಸಂಭವತಿ ! ಅರ್ಥಾನ್ತರೇ ರೂಢತ್ವಾತ್‌। 
ತಥಾ ಅಗ್ವಿಶಬ್ದಃ "ಸ ಎಷೆ ಹೊಗಿ ಿರ್ನಶ್ರಾನ ಸ್ವಾನರಃ (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) 
ಇತಿ 1 ಆದಿಶಬ್ದಾತ್‌ “ಹೈ ದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಃ ” ( ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) 
ಇತ್ಯಾದ್ಯಗ್ನಿ ತ್ರೆ ತ್ರೆ (ತಾಕಲ್ಪ ನಮ್ಮ್‌" “ತದ್ಯದ್ಭಕ್ಷ ಕಂ ಪ್ರಥಮಮಾಗಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ಭೋ 
ಮಾಯನ್‌ (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾಹುತ್ಯ ಸ 
ಸಂಕೀರ್ತನಮ್‌ | ಏತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಚಾತಕ. ವೈಶ್ವಾನರಃ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ತವ್ಯಃ । ತಥಾ ಅನ್ತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಮಪಿ ಶ್ರೂ ಯತೇ - "« ಪುರುಷೇನ್ರಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ನೇದ? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ಸಟ) ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಜಾಠರೇ 
ಸಂಭವತಿ | ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ "ಮೂರೆ ವ ಸುತೇಜಾಃ ” 'ಇತ್ಯಾದೇಃ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಸರಮಾತ್ಮಾ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ- 
ಕುತೋ ಹ್ಯೇಷ ನಿರ್ಣಯಃ ಯತ್‌ ಉಭಯಥಾಸಿ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಭಾನೇ ಸತಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಿಷಯ ಏವ ವಿಶೇಷ gape ನ ಜಾಠರವಿಸಯಃ 
ಇತಿ? ಅಧವಾ ಭೂತಾಗ್ನೇಃ ಅನ್ರರ್ಬಹಿಶ್ಚ ಅನತಿಷ್ಠ ಮಾನಸ್ಕ್ಫೈನ ನಿರ್ದೇಶೋ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ತಸ್ಯಾಪಿ ಹಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಸಂಬನ್ನೋ ಮನ್ತ್ರವರ್ಣಾತ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ 4 ಯೋ ಭಾನುನಾ ಪೃಧಿವೀಂ ದ್ಯಾಮುತೇಮಾಮಾತತಾನ 
ರೋದಸೀ ಅನ್ತರಿಕ್ಷಮ್‌” (ಖು.ಸಂ. ೧೦-೮೮-೩) ಇತ್ಯಾದೌ । ಅಥವಾ ತಚ್ಛ 
ರೀರಾಯಾ ದೇವಶಾಯಾ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾತ್‌ ದ್ಯುಲೋಕಾದ್ಯವಯವತ್ವಂ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪರಮೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 
ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ; (ಈ) ವೈಶ್ವಾನರನು 
ಪರಮೇಶ್ವರನಾಗಿರಲಾರನು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಮಾನದಿಂದಲೂ (ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 


೩೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಯ (ರ, ೧ಪಾ. ೨ 


ಶಬ್ದವು, ಎಂದರೆ ವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದನು, ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ (ಅದು) ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು» ಹೇಳುವ ರೂಢೆ(ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ). 
ಹೀಗೆಯೇ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದವು (ಕೂಡ) «ಆ ಈ ಅಗ್ನಿಯು ವೈಶ್ವಾನರನು"” (ಶತ. 
ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧--೧೧) ಎಂದು (ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೂಢ 
ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿ ಎಂದು) ಆದಿಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ “ಗಾರ್ಹೆ 
ಪತ್ಯವು ಹೃದಯವು ೫ (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಅಗ್ನಿ 
ತ್ರಿತಯದ ಕಲ್ಪನೆ, "ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಅನ್ನವು ಮೊದಲು ಬರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದನ್ನು ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು? (ಛಾಂ.೫-೧೯-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
(ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗೆ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು- 
(ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.) ಈ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯೇ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಜೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ « ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ” (ಶತ ಬ್ರಾ, ೧೦-೬೧-೧೧) ಎಂದು 
ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಾನನನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದೂ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೇ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು “ ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧವು” ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು (೧-೨-೧೪ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ದಿರಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ : ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ 
ವಿಶೇಷವು ತೋರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ* ಪರಮೇಶ್ವರನ ವಿಷಯದ್ದೆಂದೇ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯ ವಿಷಯದ್ದೆಂದು (ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ) 
ಬಾರದು ಎಂಬೀ ನಿರ್ಣಯ(ವನ್ನು) ಏತರಿಂದ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ*? 


ಅಥವಾ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಇರುತ್ತಿರು ವ ಭೂತಾಗ್ನಿಯನ್ನೇ ಈ 
(ವೈಶ್ವಾನರನೆಂಬ) ನಿರ್ದೇಶವು (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
( ಭೂತಾಗ್ನಿ)ಗೂ " ಯಾವದು (ತನ್ನ) ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ 
ಈ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ (ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವಿಗಳೆಂಬ) ರೋದಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ 
ಹೆಬ್ಬಿಕೊಂಡಿರುವದೋ....” (ಖಯ. ಸಂ. ೧೦-೮೮-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧನಿರುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 


ಖು 


ತದೆ. 


pe 





1: ರೂಢಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಾಗ. 

ಜ್ರ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷಕಾರಣವೂ ಇರುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಜಾಠ 
ರಾಗ್ನಿಯ ಅಂಗಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನೇ ವೈಶ್ವಾನರನೆಂದು 
ತೆಗೆದುಕೊಳುವದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ ೭ಸೂ ೨೬] ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಹಾನನೆಗಾಗಿ ಜಾರರಾಗ್ದಿ ಯನ್ನು ಪಸೇಶಿಸಿವೆ ೩೪೧ 


ಅಧವಾ ಆ (ಅಗ್ನಿಯೆಂಬ) ಶರೀರವುಳ್ಳ ದೇವತೆಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳಿರುವನೆಂದು ಆಗಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 


ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಪದೇಶಿಸಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೦ . ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ--"ನ, ತಧಾದೃಷ್ಟು ಪದೇಶಾತ್‌' ಇತಿ| ನ 
ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಕಾರಣೇಭೃಃ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಕುತಃ? ತಥಾ ಜಾಠರಾಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ದೃಷ್ಟು ,ಸದೇಶಾತ್‌ | ಪರಮೇಶ್ವರ 
ದೃಷ್ಟಿರ್ಹಿ ಜಾಠರೇ ನೈಶ್ವಾನರೇ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ । "ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇ 
ತ್ಯುಪಾಸೀತ' ಇತ್ಯಾದಿವಶ್‌| ಅಥವಾ ಜಾಠರವೈಶಶ್ವಾನರೋಪಾಧಿಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ 
ಇಹ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ “ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ 
ಭಾರೂಪಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌। ಯದಿ ಚೇಹ ಪರಮೇಶ್ವರೋ 
ನ ವಿವಕ್ಷ್ಯೋತ ಕೇವಲ ಏವ ಜಾಠರೋಣಗ್ನಿ ರ್ನ್ವಿವಕ್ಷ್ಯೇತ್ಯ ತತಃ “ಮೂರ್ಥೆೈವ 
ಸುತೇಜಾಃ” ಇತ್ಯಾದೇಃ ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಅಸಂಭವ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾತು 
ದೇವತಾಭಾತಾಗ್ತಿ ವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣಾಪಿ ಅಯಂ ವಿಶೇಷಃ ಉಪಪಾದಯಿತುಂ ನ 
ಶಕ್ಯತೇ ತಥಾ ಉತ್ತರಸೂತ್ರೇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ। ಯದಿ ಚ ಕೇವಲ ಏವ ಜಾಠರೋ 
ವಿನಕ್ಷ್ಯೇತ, ಪುರುಷೇಂನ್ತಃಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತತ್ವಂ ಕೇವಲಂ ತಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌, ನತು 
ಪುರುಷತ್ವಮ್‌ । ಪುರುಷಮಪಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ ವಾಜಸನೇಯಿನಕ “ಸ 
ಏಸೊಣಗ್ನಿರ್ವೈಶ್ವಾನರೋ ಯತ್ಸುರುಷಃ ಸ ಯೋ ಹೈತಮೇವಮಗ್ನಿಂ ವೈಶ್ವಾ 
ನರಂ ಪುರುಷನಿಧಂ ಪುರುಷೇಂನ್ರಃಪ್ರತಿಸ್ಕತಂ ವೇದ? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬- 
೧-೧೧) ಇತಿ 1 ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ತು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷತ್ವಮ್‌, ಪುರು 
ಷೇನವ್ರಕಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತತ್ವಂ ಚ ಉಭಯಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ಯೇ ತು "ಪುರುಷ 
ವಿಧಮಪಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ' ಇತಿ `ಸೂತ್ರಾವಯವಂ ಪಠನ್ತಿ, ತೇಷಾಮ್‌ 
ಏಸೋಂರ್ಥಃ -- ಕೇವಲಜಾಠರಪರಿಗ್ರಹೇ ಪುರುಷೇನ್ರಃಪ್ರತಿಸ್ಕಿ ತತ್ವಂ 
ಕೇವಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ಪುರುಷವಿಧತ್ವಮ್‌ | ಪುರುಷವಿಧಮಪಿ ಚೈನಮ್‌ 
ಅಧೀಯತೇ ವಾಜಸನೇಯಕಿ ನಃ.“ ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇಇನ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ 
ವೇದ” ಇತಿ| ಪುರುಷವಿಧತ್ವಂ ಚ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಯತ್‌ ಅಧಿದೈವತಂ 
ದ್ಯುಮೂರ್ಥತ್ವಾದಿ ಪೃಥಿವೀಪ್ರ ತಿ್ಕಿ ತತ್ವಾನ್ರಮ್ಮ್‌ ಯಚ್ಚ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ 
ಮೂರ್ಥತ್ವಾದಿ ಚುಬುಕಪ್ರತಿಷಹ್ಠಿತತ್ತ್ವಾನ್ತಮ್‌, ತತ್‌ ಪರಿಗೃಹೃತೇ ॥ 
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(ಹಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿರುವ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು (ವೈಶ್ವಾರ)ನಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಿರುವ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಬಿಡದಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ “ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಜಾಠರವೈಶ್ವಾನರನಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನೇ ಉಪ 
ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ:.: ಅಧವಾ “ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾ 
ರೂಪನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಜಾಠರ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ  ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ*. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಬರಿಯ ಜಾಠರಾಗ್ದಿಯೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದೆಂದೂ (ಹೇಳುವ)ದಾದರೆ, ಆಗ 
“ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧವು” ಎಂದು ಮುಂತಾದ ನಿಶೇಷವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವದು*. ದೇವತೆಯನ್ನೂ ಭೂತಾಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ದರೂ ಈ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬು 
ದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. ಮತ್ತು ಬರಿಯ ಜಾಶರಾಗ್ದಿಯೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇರುವದೆಂಬುದೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವದೇ ಹೊರತು (ಅದು) ಪುರುಷನೆಂದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. “ಆ ಈ ಅಗ್ನಿ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಪುರುಷನು, ಯಾವನು ಈ ಅಗ್ನಿವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಪುರುಷವಿಧ 
ನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇರುವವನೆಂದೂ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವನೋ _ '' 
(ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) ಎಂದು ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಇವನನ್ನು ಪುರುಷ 
ನೆಂದೂ ಅಧ್ಯಯನ(ದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರು)ತ್ತಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಾದರೋ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ನಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಪುರುಷನಾಗಿರುವಿಕೆ, ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದು. ಈ ಎರಡೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


], ಜಾಠೆರಾಗ್ನಿಯು ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

92, ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, 

3. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರತೀಕವೂ ಅಲ್ಲದ, ಉಪಾಧಿಯೂ ಅಲ್ಲದ ಎಂದರ್ಥ, 

4 ದಿಕೆಂದರೆ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಗೆ ದ್ಯುಲೋಕವು ಮೂರ್ಧನಾಗಲಾರದು, ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಅಧಿ. ೭೩ ಸೂ 3೭] ಅಗ್ನಿದೇವತೆಗೆ ಅಥವಾ ಭೂತಕ್ಕೆ ಈ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೩೪೩ 


ಯಾರಾದರೆ “ ಪುರುಷನಿಧಮಸಿ ಚೈನಮಧೀಯತೇ?' ಎಂದು 
ಸೂತ್ರಾನಯವದ ಪಾಠವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವರೋ, ಅವರಿಗೆ ಇದು (ಆದರ) 
ಅರ್ಥವು : ಬರಿಯ ಜಾಠರಾಗ್ದಿಯೆನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಹಿಡಿದರೆ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇರುವದೆಂಬ:ದು ಮಾತ್ರ (ಅದಕ್ಕೆ) ಆಗುವನೇ ಹೊರತು ಪುರುಷವಿಧವಾಗಿರು 
ವೆಂಬುದು (ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುವನೋ 
ಸ ಎಂದು ಈ (ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು) ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
(ಕರೆದಿರು) ತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷವಿಧನಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ (ಈ) ಪ್ರಕರಣದಂತೆ ಅಧಿ 
ದೈವತವಾಗಿ ಶ್ರ ದ್ಯುಲೋಕನೆಂಬ ಮೂರ್ಧವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನೆಂಬುದರಿಂದ 
ಹಡಿದು ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತನಾಗಿರುವನೆಂಬವರೆಗಿನ (ಧರ್ಮವು), ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಮೂರ್ಧವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಚುಬುಕದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರವರೆಗಿನ (ಧರ್ಮವೆಂದು ಶ್ರುತಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು- 
(ಇವೆರಡನ್ನೂ) ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 

ಅತ ಏವ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ | ೨೭॥ 

೨೭. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ದೇವತೆಯಾಗಲಿ ಭೂತವಾಗಲಿ (ವೈಶ್ವಾ 

ನರ)ನಲ್ಲ. 
ಆಗ್ನಿದೇವತೆಗೆ ಅಥವಾ ಭೂತಕ್ಕೆ 
ಈ ಧರ್ಮವು ಹೊಂ ದುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌- ಭೂತಾಗ್ಗೇರಪಿ ಮನ್ರವರ್ಣೇ ದ್ಯು 
ಲೋಕಾದಿಸಂಬನ್ನ ದರ್ಶನಾತ್‌ “ಮೂರ್ಥೆ ಪನ ಸುತೇಜಾಃ” ಇತ್ಯಾದ್ಯವಯವ 
ಕಲ್ಪನಂ ತಸ್ಕೈನ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ: ತಚ್ಛರೀರಾಯಾ ದೇವತಾಯಾ ವಾ 
ಐಶ್ವರ್ಯ ಯೋಗಾತ್‌ ಇತಿ ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯರ್ಮ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- ಅತ 
ಏವ ಉಕ್ತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ನ ದೇವತಾ ವೈಶ್ವಾನರಃ। ತಥಾ ಭೂತಾಗ್ನಿರನಿ 
ನ ವೈಶ್ವಾನರಃ | ನಹಿ ಭೂತಾಗ್ಗೇಃ ಔನ್ನ್ಯಪ್ರಕಾಶಮಾತ್ರಾತ್ಮಕಸ್ಯ ದ್ಯ 
ಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ವಿಕಾರಸ್ಯ ವಿಕಾರಾನ್ರರಾತ್ಮತ್ವಾಸಂ 

]. ಇದೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 


2. ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಯು ಬೇಕಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಮುಂದೆ "ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾರ್ತ ಇತ ಚ' 
ಎಂದಾದರೂ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮೂಲಭಾಷೃವು ಹೇಗಿತ್ತೋ ತಿಳಿಯನು 


೩೪೪ ಬ್ರದ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ ಪಾ. ೨ 


ಭವಾಕ್‌ ।ಟ ತಥಾ ದೇವತಾಯಾಃ ಸತ್ಯಪಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗೇ ನ 
ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಸಂಭವತಿ । ಅಕಾರಣತ್ವಾತ್‌. ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀ 
ನೈಶ್ವರ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ | ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಸಂಭವಶ್ಚ ಸರ್ವೇಪ್ರೇಷು ಪಕ್ಷೇಷು ಸ್ಥಿತ ಏವ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಭೂತಾಗ್ನಿಗೂ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಸುತೇಜವೇ ಮೂರ್ಧವು ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಅದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಅದನ್ನು ಶರೀರ 
ವಾಗಿ (ಮಾಡಿಕೊಂಡಿ)ರುವ ದೇವತೆಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ 
(ಅದಕ್ಕಾದರೂ ಆಗಲಿ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ. ಅದನ್ನು ಪರೀ 
ಹರಿಸಬೇಕಷ್ಟೆ. ಆ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಆದ್ದರಿಂದಲೆ 
ಎಂದರೆ (ಮೇಲೆ) ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ: ದೇವತೆಯು ವೈಶ್ವಾನರನ್ಲಾ” 
ಏಕೆಂದರೆ ಬರಿಯ ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಭೂತಾಗ್ದಿಗೆ ದ್ದು 
ಮೂರ್ಥತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಒಂದು) ಕಾರ್ಯವು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರ್ಯದ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.: 
ಇದರಂತೆ ದೇವತೆಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೂ ದ್ಯುಮೂರ್ಥತ್ವಾದಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಕಾರಣವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ (ದೇವತೆಗೆ ಇರು 
ತ್ರಜಿ).* ಈ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲನೆಂಬ (ದೋಷ)ವೂ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ « 


]. ದ್ಯುಮೂರ್ಧತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಪುರುಷತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಪುರುಸಪಿಧತ್ವ ವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, 

2. ಆದರೆ ಕಾರಣವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು, “ಅಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಅಪ್ಪು ಆಯಿತು? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೇ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರೆಣಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಕಾರಣನು 
ಎಂದು ಆ ವಚನಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಭಾನ. ಮುಂದೆ ೨-೩-೧೩4ರ ಭಾಷ್ಕ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಖಿಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜಗತ್ವಾರಣತ್ವರೂಪವಾದ ಐಶ್ವಯ೯ವ್ರ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಯಾರಿಗೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ೪-೪-೧೨ರ ಭಾಷ್ಯನನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಕ. ಜಾರರಾಗ್ನಿಯಾಗಲಿ ಭೂತಾಗ್ನಿಯಾಗಲಿ ಡೇವತೆಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮನಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ. ೨೭] ಇಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಕಳ? 


ಮತಾಂತರ: 
ಇಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯನ್ನೆ: ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೧೨. ಪೂರ್ವಂ ಜಾಠರಾಗ್ದಿಪ್ರತೀಕಃ ಜಾಠರಾಗ್ನ್ಯುಪಾಧಿಕೋ ವಾ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಉಪಾಸ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮ ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತತ್ವಾದ್ಯನುರೋಢೇನ | 
ಇದಾನೀಂ ತು ವಿನ್ಫೈೆವ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಧಿಕಲ್ಪನಾಭ್ಯಾಂ ಸಾಕ್ಷಾದನಿ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರೋಪಾಸನಪರಿಗ್ರಹೇ ನ ಶಶ್ಚಿದ್‌ ನಿರೋಧಃ ಇತಿ ಜೈಮಿನಿರಾಚಾರ್ಯೋ 
ಮನ್ಯತೇ|ನನು ಜಾಠರಾಗ್ರ್ಯಪರಿಗ್ರಹೇ ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವವಚನಂ ಶಬ್ದಾದೀನಿ 
ಚ ಕಾರಣಾನಿ ವಿರುಧ್ಯೇರನ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಅನ್ರಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವ 
ವಚನಂ ತಾವತ್‌ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನಹಿಇಹ ""ಪುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇಇನ್ರ! 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ '' ಇತಿ ಜಾಠರಗ್ಗ್ಯಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಯ 
ಅಪ್ರಕೃತತ್ದಾತ್‌ ಅಸಂಶಬ್ದಿತತ್ವಾಚ್ಚ | ಕಥಂ ತರಿ? ಯತ್‌ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಮೂರ್ಧಾದಿಚುಬುಕಾನ್ರ್ಯೇಷು.. ಪುರುಷಾವಯವೇಷು ಪುರುಷವಿಧತ್ವಂ 
ಕಲ್ಪಿತಮ್‌ ತದಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಛ ತೇ “ಫ್ರುರುಷವಿಧಂ ಪುರುಷೇಣನ್ತ:ಃ 
ಕ್ರತಿಸ್ಮಿತಂ ವೇದ'' ಇತಿ । ಯಧಾ ವೃಕ್ಷೇ ಶಾಖಾಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾಂ ಪಶ್ಯತಿ 
ಇತಿ, ತದ್ವತ್‌ | ಅಧವಾ ಯೆಃ ಪ್ರಕೃತಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅಧಿ 
ಸಿವತಂ ಚ ಪುರುಷವಿಧತ್ವೋಪಾಧಿಃ ತಸ್ಯ ಯತ್‌ ಕೇವಲಂ ಸಾಸ್ತಿರೂಸಮ್‌” 
'ದಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಇದಮುಚ್ಛತೇ - ಪುರುಷೇನ್ತ್ವಃಪ್ರತಿಸ್ಠಿತಂ ಮೇದ” ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

(ಈ) ಮೊದಲು ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀಕವುಳ್ಳ ಅಥವಾ ಜಾಠರಾಗ್ನಿ 
೦ಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ನಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ಅಂತಃಪ್ರ ತಿಹ್ಠಿ ತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
(ಳಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈಗ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಧಿಕಳ್ಸನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ ನೇರಾಗಿಯಂ 
ರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹಿಡಿದರೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 
ದು ಜೈಮಿನಿ: ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಅಂತಃಸ್ರತಿಷ್ಮಿತ 
'ಗಿರುವನೆಂಬ ಮಾತೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳೆಂಬ ಕಾರಣಗಳೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ಿಲ್ಲವೆ ? 

]. ಈ ಜೈನಿಫನಿ ಯಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದ್ಕು ಕರ್ಮವೇ ಫಲದಾತೃವೆಂದೊ 


ಓರನು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಆಚಾರ್ಯೆನಿವನಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
! ಇದೆ. 


೩೪೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ ಸ [೪ ೧ಪಾ.೨ 


(ಪರಿಹಾರ) : - ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳೆ.ಕ್ಲೇವೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯದಾಗಿ ಅಂತಃಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತನಾಗಿರುವನೆಂಬ ವಚನವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ 
ನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುನನೋ '' ( ಶತ. ಬ್ರಾ ) ಎಂದು ಜಾರೆರಾಗ್ದಿ 
ಯನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಜಾಠ 
ರಾಗ್ನಿಯು) ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ (ಅದನ್ನು) ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದು' 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಮೂರ್ಧವು ಮೊದಲಾಗಿ ಗಲ್ಲದವರೆಗಿನ 
ಪುರುಷನ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಸಿರುವದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ “ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ 
ಇದ್ದಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುವನೋ.'' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
“ಮರದಲ್ಲಿ ಕೊಂಬೆ ಇರುವದನ್ನು ತಿಳಿಯತ್ತಾನೆ '' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳು 
ವರೋ) ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು: ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಅಧಿದೈವ 
ವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವೆಂಬ* ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತ 
ನಾಗಿರುವನಷ್ಟೆ, ಅನನ ಕೇವಲ ಸಾಕ್ಸಿರೂಪವಿದೆಯಬ್ಲ, ಅದನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ" “(ಪುರುಷವಿಧನೆಂದೂ) ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಳಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂ 
ಡಿರುವನೆಂದೂ (ಯಾವನು) ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ಲಿ-ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ 
ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾದಿಕಲ್ಪನೆಗೂ ಗತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೩. ನಿಶ್ಚಿತೇ ಚ ಪೂರ್ವಾಸರಾಲರೋಚನವನಶೇನ ಸರಮಾತ್ಮಸರಿ 
ಗೃಹೇ ತದ್ವಿಷಯ ಏನ ವೈಶ್ವಾನರರಬ್ದಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಯೋಗೇನ ವರ್ತಿಷ್ಯತೇ | 
ವಿಶ್ವಶ್ಚಾಯಂ ನರಶ್ಚ ಇತಿ, ನಿಶ್ವೇಷಾಂ ನಾ ಅಯಂ ನರಃ, ವಿಶ್ವೇ ನಾ ನರಾ 





] ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ೩್ಲಿಂನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸಿದೆ ಪುರುಷಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದನೆನಾಡಿ 
ಪುರುಷನಿಧತ್ವ ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನೇ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅವಯನ 
ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವನ್ನು ಅವಯವಗಳು ಅನಯವಸಮುದಾಯಃ(ಶರೀರ) ದಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಬೆಗಳು ಮ ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ- ಇರುವವೆಂದು ತಿಳಸುವದಳ್ಳೆ ಅಂತಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವ ವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಸ್ರಾಯ., 

9. ಪುರುಷಾನಯನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿರುವದೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪುರುಷವಿಧತ್ವವು 

$೫. ಪುರುಸರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪುರುಷನೊಳಗೆ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ:ದಿನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ, ೭ ನೂ. 2%] ಪ್ರುದೇಶಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ಷಿ೪೭ 


ಅಸ್ಯ ಇತಿ ವಿಶ್ವಾನರಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ | ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾಶ್‌ | ವಿಶ್ವಾನರ ಏವ 
ವೈಶ್ವಾನರಃ | ತದ್ದಿತಃ ಅನನ್ವಾರ್ಥಃ, ರಾಕ್ಷಸವಾಯಸಾದಿವತ್‌ | ಅಗ್ನಿ 
ಶಬ್ಬೋಂನಿ ಅಗ್ರಣೀತ್ವಾದಿಯೋಗಾಶ್ರಯಣೇನ ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯ ಏವ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾದಿಕಲ್ಪನಂ ಪ್ರಾಣಾಹುತ್ಯಧಿಕರಣತ್ವಂ ಚ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋಇಪಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾತಿ” ಉಪಪದ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚೆನೆ(ಮಾಡಿದ್ದರ) ವಶದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದಮೇಲೆ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಯೋಗದಿಂದ ಆ (ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನ ) ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಇವನು ವಿಶ್ವ 
ನಾದ ನರನು, ಅಥವಾ ಇವನು ವಿಶ್ವರ ನರನು*, ಅಥವಾ ವಿಶ್ವನರರೂ 
ಈತನವರುಃ -ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಶ್ವಾನರನು ಎನ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ರಾಕ್ಷಸ್ತ ವಾಯಸ್ಲ. ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಂತೆ* ನಿಶ್ವಾನರನೇ ವೈಶ್ವಾನರನು (ಎಂದು) ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ವಿಶ್ವಾನರ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ತದ್ಧಿತ(ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಅಗ್ರೆಣೀ 
ತ್ವವೇ* ಮುಂತಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ 
ಆಗಬಹುದು. ಗಾರ್ಹಪತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನವೂ ಪ್ರಾಣಾಹುತ್ಯಧಿ 
ಕರಣತ್ವವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ್ದ ರಿಂದ ಪರವಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೪. ಕಥಂ ಪುನಃ ಪರಮೇಶ್ವರಪರಿಗ್ರಹೇ ಪ್ರಾಜೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ 

ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ| ತಾಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ ಆರಭತೇ 


]. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ ರೂಪವಾಗಿರುವವೆನು, 

9. ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವವನ್ನು 

3. ಈತನ ವಶದಲ್ಲಿರುವವರು, ಅಥವಾ ಈತನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನರಲ್ಲದವರು 

4 ರಕ್ಷ ಏನ ರಾಕ್ಷಸಃ, ವಯ ಏವ ವಾಯಸಃ- ಎಂಬಂತೆ 

5. ಅಆಗ್ರನನ್ನು ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲವೆನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ 
ಯು ;. ಅಥವಾ ಮಂಂದಿದ್ದುಕೊಂಡು ಫಲಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ತೆಗ್ನಿಯು. 

6. ಇದುವರೆಗೆ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗ 
ಗಳೂ ಸಷರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಆಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, 


ವಿಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [೪ ೧ಪಾ.ತ3 


(ಭಾಷ್ಠ್ಕಾರ್ಧ) 
ಇನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ "ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ': ನೆಂಬ 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ? - ಎಂದರೆ ಆ (ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು) ವಿವರಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ: 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ॥೨೯॥ 


೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ (ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು) ಎಂದು ಆಶ್ಮ 
ರಥ್ಯನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೫. ಅತಿಮಾತ್ರಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾಪಿ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಥ ಸ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರತ್ವಮ 
ವ್ಯಕ್ತಿನಿಮಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ ಲ ಪ್ರಾ ನೀಕಮಾತ್ರ ಮ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಉಪಾಸಕಾನಾಂ ಕೃತೇ | ಪ್ರದೇಶೇಷು ವಾ ಹೃದಯಾದಿಷು 
ಉಪಲಬ್ಬಿ ಸ್ಥಾನೇಷು ವಿಶೇಷೇಣ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ | ಅತಃ ಸರಮೇಶ್ವರೇಃಸಿ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರುಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೋ 
ಮನ್ಯತೇ ॥| 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಅಕಿಮಾತ್ರನಾದರೂ* ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು ( ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು ಉಪಾಸಕರಿಗೋಸ್ಕರ ಒಂದು ಜೋಟನ ಪರಿಮಾಣದವನಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನಂತೆ, ಅಧವಾ ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಅರಿಯುವ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ... ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಜೀರೆಮಾತ್ರವೆ ವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
(ನಿಮಿತ್ತ)ದಿಂದ "ಸರಮೇಶ್ವ ರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತಡಿ- ಕು ಆಶ್ಮರಥ್ಯನೆಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 


]. ಚೋಟನ ಅಳತೆಯನನು. 

9. ಆಳತೆಯಿನ್ನೂ ಮಾರಿ ಅನಂತನಾಗಿದ್ದರೂ 

3. ಕಾಣೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಿಲ (ಅಂತೆ)ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಉಪಾಸಕರ ಅನುಭವ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಳಿ 

ಕ್ರಿ. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊ ೦ಡಿದ್ದರೂ ಹೃದಯನೇ ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಆತನನ್ನು ಸಾ ಕ್ಪಾತ್ಕಾ 'ರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು 
ಎಂದ. ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸ್ಕೂ ಕಿಂ] ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೀಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ೩೪೯ 
ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಜಾದರಿಃ ॥1೩೦॥ 


೩೦. ಅನುಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ ( ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು) ಎಂದು 
ಬಾದರಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨7೬. ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಹೃದಯಪ್ರತಿಷ್ಕೇನ ವಾ ಅಯಂ ಮನಸಾ 
ಅನುಸ್ಮರ್ಯತೇ । ತೇನ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಃ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ಯಥಾ ಪ್ರಸ್ಥ 
ಮಿತಾ ಯವಾಃ ಪ್ರಸ್ಥ ಇತಿ ಉಚ್ಯನ್ರೇ ತದ್ವತ್‌" । ಯದ್ಯಪಿ ಚ ಯವೇಷು 
ಸ್ವಗತಮೇವ ಪರಿಮಾಣಂ ಪ್ರಸ್ಥಸಂಬನ್ಭಾತ್‌ ವ್ಯಜ್ಯತೇ, ನ ಚೇಹ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರಗತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪರಿಮಾಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಯದ್‌ ಹೃದಯಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ 
ವ್ಯಜ್ಯತೇ । ತಧಾಪಿ ಪ್ರಯುಕ್ತಾಯಾಃ ಪ್ರಾದೇಶಮಾಶ್ರಶ್ರುತೇಃ ಸಂಭವತಿ 
ಯಥಾ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಅನುಸ್ಮರಣಮ್‌ ಆಲಮ್ಚನರ್ಮ ಇತಿ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರತ್ವೇನ ವಾ ಅಯಮ್‌ ಅಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರೋಇಸಿ ಅನುಸ್ಮರ 
ಣೀಯಃ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತೃರ್ಥವತ್ತಾಯ್ಕೆ | ಏನಮ್‌ ಅನುಸ್ಮೃೃಶಿ 
ನಿಮಿತ್ತಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಇತಿ ಬಾದರಿಃ ಆಚಾರ್ಯೋ 
ಮನ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇವನನ್ನು ಅನು 
ಸ್ಮರಣೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನು ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ 
ಬಳ್ಳದಲ್ಲಿ ಅಳೆದ ಜವೆಕಾಳನ್ನು “ಬಳ್ಳೆ (ಕಾಳು) ಎನ್ನುತ್ತಾರೋ ಅದರಂತೆಯೇ 
(ಇದು). ಜವೆಕಾಳಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಗತವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಪರಿಮಾಣವೇ ಬಳ್ಳದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರಗತವಾಗಿರುವ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಪರಿಮಾಣವೂ ಹೃದಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವರಿಂದ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಅನುಸ್ಮೃತಿಯು ಹೇಗೋ ಆಲಂಬನವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ) ಹೇಳಿದೆ: ಅಥವಾ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರದವನಲ್ಲವಾದರೂ ಈತನನ್ನು 


']. ಹೃದಯವು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಅನುಸ್ಮೃತಿಯೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವೆನ್ನ ಬಹುದು ; ಆ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹೇಗೋ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವ, 


4೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [೫ ೧ಪಾ.೨ 


ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯ ಸಾರ್ಥಕ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನೆಂದು ಅನುಸ್ಮರಣೆ 
ಮಾಡಬೇಕು (ಎಂದಾದರೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು). ಹೀಗೆ ಅನು 
ಸ್ಮೃತಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ನೆರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು 
(ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ) ಎಂದು ಜಾದರಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸಡುತ್ತಾನೆ. 


ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈನಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ನರ್ಶಯತಿ ॥೩೧॥ 


೩೧. ಸಂವತ್ತಿಯಿಂದ ( ವ್ಯಾದೇಶ ರಾತ್ರನು ) ಎಂದು 
ಜೈಮಿನಿ ಮು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). ಹಾಗ್ಯನೆ, (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 

ಧಿ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೧೭. ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶುತಿಃ। ಕುತಃ? 
ತಥಾ ಹಿ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣಂ ವಾಜಸನೇಯಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಂ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನ್‌ 
ಪೃಥಿವೀಪರ್ಯನ್ತಾನ್‌ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯಾತ್ಮನೋ ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಅವಯವಾರ್ನ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೂರ್ಧಶಪ್ರಭೃತಿಷು ಚುಬುಕಸರ್ಯಕ್ರೇಷು ದೇಹಾವಯವೇಪು 
ಸಂಪಾದಯತ್‌ ಪ್ರಾದೀಶಮಾತ್ರಸಂಪತ್ತಿಂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ದರ್ಶಯತಿ 
“ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಿವ ಹ ವೈ ದೇವಾಃ ಸುವಿದಿತಾ ಅಭಿಸಂಪನಸ್ನಿಸ್ತಧಾ ನು 
ವ ಏತಾನ್‌ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಯಧಾ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮೇವಾಭಿಸಂಪಾದಯಿ 
ಷ್ಯಾಮಾತಿ (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦) ಸ ಹೋವಾಚ ಮೂರ್ಧಾನಮುಪ 
ದಿಶನ್ನುವಾಚೈನ ವಾ ಅತಿಷ್ಠಾ ನೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ | ನಾಸಿಕೇ ಉಪದಿಶನ್ನು 
ವಾಚೈನ ವೈ ಸೃಥಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮಾ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ] ಮುಖ್ಯಾ ಅಸ ಉಪ 
ದಿಶನ್ನುನಾಚೈಷ ವೈ ಬಹುಲೋ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ । ಮುಖ್ಯಾ ಅಪ ಉನ 
ದಿಶನ್ನುನಾಚ್ಛಿಷ ವೈ ರಯಿವೆಣ್ಛಿಶ್ವಾನರ ಇಕಿ | ಚುಬುಕಮುನದಿಶನ್ನು 
ವಾಚೈಷ ವೈ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವೈಶ್ವಾನರ ಇತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೧) 
ಚುಬುಕಮ೯ ಇತಿ ಅಧರಂ ನುಖಫಲಕಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ | ಯದೃಹಿ ವಾಜಸ 
ನೇಯಕೇ ದ್ಯೌರತಿಷ್ಠಾತ್ವಗುಣಾ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ, ಅದಿತ್ಯಶ್ಚ ಸುತೇಜಸ್ತ್ವ 
ಗುಣಃ, ಛಾಂದೋಗ್ಯೇ ಪುನಃ ದ್ಯೌ; ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಗುಣಾ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ 
ಆದಿತ್ಯಶ್ಚ ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವಗುಣಃ | ತಥಾಪಿ ನೈತಾವತಾ ವಿಶೇಷೇಣ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಹೀಯತೇ । ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತೇರವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯಯ 
ತ್ಹಾಚ್ಚ । ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಂ ಯುಕ್ತತರಾಂ ಜೈಮಿನಿ 
ರಾಜನರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ 


ಅಧಿ ೭ ಸೂ, ೩೧] ಪ್ರುಸೇಶನೊತ್ರನೆಂಬ ನಿಶೇಷಣಕ್ಸೆ ಗತಿ 4೫೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ (ಈ) ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಸಂಸತ್ತಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ, ಸಮಾನಪ್ರಕರಣವುಳ್ಳಿ ವಾಜ 
ಸನೇಯಿಬ್ರಾಹ್ಮಣನು: ಹಾಗೆಯೇ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾಗಿ ಪೃಥಿವಿಯ 
ವರೆಗೆ ( ಇರುವ) ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಯಾತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾದ ಮೂರ್ಥವು ಮೊದಲಾಗಿ ಚುಬುಕದನರೆಗಿನ ದೇಹಾವಯವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಾದೀಕಮಾತ್ರಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೇ* 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, (ಹೇಗೆಂದರೆ) : “ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾಗಿರುವಂತೆ (ಈಶ್ವರನನ್ನು) 
ದೇವತೆಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು (ಅವನನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡರಲ್ಲವೆ?* 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಮಗೆ* ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನನ್ನಾಗಿಯೇ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡುವಂತೆ 
ಈ (ಅವಯವಗಳನ್ನು) ಹೇಳುವೆನು (ಎಂದನು)? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦). 
ಅವನು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆಂದರೆ: (ತನ್ನ) ಮೂರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ 
ಅತಿಷ್ಠಾವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ಸುತೇಜಾ 
ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ 
ಪೃಥರ್ಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮ ವೈಶ್ವಾನರನ- ಎಂದನು ; ಮುಖದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ಬಹುಲ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು; ಮುಖದ ನೀರನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಇವನೇ ರಯಿ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ; ಚುಬುಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಇವನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವೈಶ್ವಾನರನು ಎಂದನು ? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೧-೧೦) 
( ಇಲ್ಲಿ) ಚುಬುಕವೆಂದರೆ ಕೆಳಗಿನ ಮುಖದ ಹಲಗೆ (ಗಲ್ಲವು. ವಾಜಸ 
ನೇಯಕದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವು ಅತಿಸ್ಥಾತ್ವಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಆದಿತ್ಯ 
ಕೋ ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಗುಣವುಳ್ಳ ವನೆಂದು (ಹೇಳಿದೆ) : ಆದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಸ: ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಶ್ವಪತಿಗೂ ಔಪಮನ್ಯವನೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ನಡೆದ 
ವೈಶ್ವಾನರನಿಷಯಕವಾದ ಸಂವಾದವಿದೆ. 

9. ಮೂಧೇದಿಂದ ಚುಬುಕದವರೆಗಿರುವ ಪ್ರದೇಶವು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದೆ. 

8. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ರತ್ನಪ್ರಭಾವಾಖ್ಯಾನ_ ಇವ 
ನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬರೆದಿದೆ. ಕಲ್ಪತರುವಿನಲ್ಲಿ ""ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರರಾಗಿ (ಉಪಾ 
ಸನೆಯಿಂದ) ಪ್ರಾಪ್ತರಾದರೆ ಸುವಿದಿತರಾಗುತ್ತಾ ರಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ. 

4. ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಪಮನ್ಯವನೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಅಶ್ವಪತಿಯು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಿದು, 


5. ಹೀಗೆಂದು ಮೂರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಂರಿ. 





2೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ ೧ಪಾ3೨, 


ದ್ಯುಲೋಕವು ಸುತೇಜಸ್ತ್ವಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಆದಿತ್ಯನು ವಿಶ್ವರೂಪತ್ವಗುಣ 
ವುಳ್ಳವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷದಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಶಾಖಾಪ್ರತ್ಯ ಯನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ: (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಸಂಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ (ಬಂದದ್ದು ಎಂಬುದು) 
ಯುಕ್ತತರವೆಂದು3 ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಡುತ್ತಾನೆ. 


ಅಮನನ್ನಿ ಚೈನಮಸ್ಮಿನ್‌ a೨ 


೩೨. ಮತ್ತು ಈತನನ್ನು ಇದರಲ್ಲಿ (ಜಾಬಾಲಶಾಖೆಯವರು) 
ಪಠಿಸುತ್ತಲೂ ಇದಾರೆ. 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೮. ಆಮನನ್ತಿ ಚ ಏನಂ ಪರಮೇಶ್ವರರ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಮೂರ್ಧ 
ಚುಬುಕಾನ್ರರಕಾಲೇ ಜಾಬಾಲಾಃ- “ಯ ಏಸೊಣನನ್ರೊಣವ್ಯಕ್ತಃ ಆತ್ಮಾ 
ಸೂಣವಿಮುಕ್ತೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ | ಸೊಣವಿಮುಕ್ತಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ! 
ವರಣಾಯಾಂ ನಾಸ್ಯಾ೦ಂ ಚ ಮಧ್ಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ । ಕಾ ವೈ ವರಣಾ 
ಕಾಚ ನಾಸೀತಿ” (ಜಾ.೧) | ತತ್ರ ಚ ಇಮಾಮೇವ ನಾಸಿಕಾಂ ವರಣಾ 
ನಾಸೀ ಇತಿ ನಿರುಚ್ಯ ಅಲಾ ಸರ್ವಾಣೀನ್ಚ್ರಿ ಯಕೃತಾಸಿ ಪಾಪಾನಿ ವಾರ 
ಯತೀತಿ ಸಾ ವರಣಾ, ಸರ್ವಾಣೀನ್ಹಿ ಯಕೃತಾನಿ ಪಾಪಾನಿ ನಾಶಯತೀತಿ 
ಸಾ ನಾಸೀ '₹ ಇತಿ, ಪ್ರನರಾಮನನ್ರಿ “ಕತಮಚ್ಚಾಸ್ಯ ಸ್ಥಾನಂ ಭವತೀತಿ | 


|. ಈ ನ್ಯುಯನನ್ನು ೩-೩-೧ರಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸಿದೆ. ಬೇರೆಜೇರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಒಂದೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ನ್ಮಾಯನ್ನ 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಕೆಯನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದ್ದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಶಾಖಾಭೇದದಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಷ್ಟನ್ನೇ 
ಆಯಾ ಶಾಖೆಯವರು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಯುಕ್ತವೆಂದು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಯುಕ್ತತರವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯ (೫-೧೮-೧) 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನೋ ತಿಳಿಯದು. 

3. ಸರ್ವಾನಿನ್ಚ್ರಿಯಕೃತಾನ್‌ ದೋಷಾನ್‌ ವಾರಯತೀತಿ ತೇನ ವರಣಾ ಭವತಿ | 
ಸರ್ವಾನಿನ್ಹ್ರ್ರಿ ಯಕೃ ತಾನ್‌ ಪಾಪಾನ್ನಾ ಶಯತೀತಿ ತೇನ ನಾಶೀ ಭವತಿ ಎಂದು ಅಚ್ಚಿ ನ 
ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ, ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವದು ಪಾರಾಂತರವೋ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧಮಾತ್ರವೋ 
ತಿಳಿಯದು. 


ಆಧಿ 4 ಸ್ಮೂತ3] ್ಹಸ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಸೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಗತಿ ತಿ೫ತ್ಟಿ 


ಭ್ರುವೋರ್ಫ್ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಚ ಯಃ ಸಸ್ಲಿಃ ಸ ಏಷ ದ್ಯುಲೋಕಸ್ಯ ಪರಸ್ಯ ಚ 
ಸಂಧಿರ್ಭನತೀತಿ ” (ಜಾ. ೧) | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಸಪನ್ನಾ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಾದೇಶ 
ಮಾತ್ರತ್ರುತಿಃ । 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಈ ಮೂರ್ಧಚುಬುಕಗಳ ನಡುವೆ ಈ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
(ಉಪಾಸನೆಮಾಡಢಬೇಕೆಂದು) ಜಾಬಾಲ(ಶಾಖೆಯವರು) “ಈ ಅನಂತನೂ 
ಅವ್ಯಕ್ತನೂ ಆದ ಆತ್ಮನಿರುವನಲ್ಲ, ಅವನು ಅನಿಮುಕ್ತನಲ್ಲಿ: ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವನು. ಆ ಅವಿಮುಕ್ತನು ಏತರಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನು ? ವರಣಾದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾಸಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಡುವೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನು. ವರಣಾ ಎಂದರೆ ಯಾವದು? 
ಮತ್ತು ನಾಸೀ ಎಂದರೆ ಯಾವದು? (ಜಾ. ೧) ಎಂದು (ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ) 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ "ಯಾವದು ಇಂದ್ರಿಯಕೃತವಾದ ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಣ 
ಮಾಡುವದೋ ಅದು ವರಣಾ; ಇಂದ್ರಿಯಕೃತವಾದ ಸರ್ವಪಾಪಗಳನ್ನೂ 
ನಾಶಮಾಡುವದರಿಂದ ಅದು ನಾಹೀ” ಎಂದು ಈ ನಾಸಿಕೆಯನ್ನೇ* ವರಣಾ 
ನಾಸೀ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿ «ಇವನ ಸ್ಥಾನವು ಯಾವದಾಗಿರುತ್ತದೆ ? 
ಹುಬ್ಬುಗಳಿಗೂ ಮೂಗಿಗೂ (ನಡುವೆ ಇರುವ) ಸಂಧಿಯಿಜಿಯಲ್ಲ, ಆ ಇದು 
ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೂ ಪರ(ಲೋಕಕ್ಕೂ) ಸಂಧಿಯು * (ಜಾ. ೧) ಎಂದು ಮತ್ತೆ 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೯. ಅಭಿವಿಮಾನಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಶ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಾ | ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ತಯಾ ಸರ್ವೈಃ ಪ್ರಾಣಿಭಿಃ ಅಭಿವಿಮಾಯತೇ ಇತಿ, ಅಭಿನಿಮಾನಃ | ಅಭಿ 
ಗತೋ ವಾ ಅಯಂ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವಾತ್‌ ವಿಮಾನಶ್ಚ ಮಾನವಿಯೋಗಾರ್ತ 
ಇತಿ ಅಭಿವಿಮಾನಃ । ಅಭಿವಿಮಿಮಾತೇ ವಾ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್ಯಾರಣಶ್ವಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಭಿವಿಮಾನಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರಮೇಶ್ವರೋ ವೈಶ್ವಾನರಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ I 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅಭಿವಿಮಾನ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ: ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 
(ತಮ್ಮ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ (ಈತನನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 


ಸಾಜಾ. ರಾ ಸಾರಾ 


1. ಜೀವನಲ್ಲಿ. 
2. “ಭ್ರೂಸಹಿತನಾಸಿಕೆಯನ್ನೇ? ನ್ಯಾಯಫಿರ್ಣಯವ್ಕು | 
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ತಳಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ, ೧ಪಾ೨, 


ತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಅಭಿವಿಮಾಯತೇ ಇತಿ) ಅಭಿವಿಮಾನನೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವನು ಅಭಿಗತನು ; ಮಾನವಿಯೋಗ 
ದಿಂದ (ಪರಿಮಾಣರಾಹಿತ್ಯವಿರುವದರಿಂದ) ನಿಮಾನನು.: ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಳೆಯುತ್ತಾನೆ (ಅಭಿನಿಮಿಮಾತೇ), 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಿನಿಮಾನನು. 


ಅದ್ದರಿಂದ ವೈಶ್ವಾನರನು ಸರಮೇಶೃರನೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಎ ಪ ಸಯ ್ಠ 


1, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನತನ್ನ ಅತ್ಮನೆಂದೇ ಈತನನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ, ಛಾಂದೋಗ್ಮಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿ ತೀರ ಹತ್ತಿರನಿರುತ್ತಾಸೆ, ಮತ್ತು ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


8. "ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ರತ್ನ ಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಅಥ. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ಎ೫೫ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಎರಡನೆಯ ಮೂರನೆಯ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಷ್ಟ ಬ್ರ ಹ್ಮಲಿಂಗವುಳ್ಳ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. 


೧. ಸರ್ವತ್ರಸ್ರಸಿದ್ಧ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಛಾಂದೋಗ್ಮದಲ್ಲಿ “ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ? 
(ಛಾಂ, ೩-೧೪೨) ಎಂಬ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳಿ 
ವನು ಶಾರೀರನೊ; ಪರಬ್ರಹ್ಮ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕಾರ್ಯಕರಣವಂತನಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಮನಅದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಅವನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹೃದಯನೆಂಬ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಅಣುತರವಾದ ಸ್ವರೂಪದವನೆಂದೂ ಹೇಳಿರಂವ 
ಈ ಮನೋಮಯ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗಲಾರನು. "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ 
ಶಾಸ್ತ ಉಪಾಸೀತ ? ಎಂಬುದು ಶಮವಿಧಿಪರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವಡೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಕಾಮಃ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 


ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಜೀವನಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ಉಪಕ್ರನುದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಸತ್ಯ ಳಾಮತ್ವ ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸಕನಾದ ಶಾರೀರನು 
ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುನ ಮುನೋನಮುಯಾದಿಗುಣಯುತವಾದ ಆತ ನನ್ನು ಮುಂಡೆ ಪಡೆಯುವ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಮಾನಪ್ರಕರಣವಾದ (ಶತ, ಬ್ರಾ.) ಶ್ರುತ್ಮಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಗೀ ೧೮.೬೧) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಆವನು ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಕನಾದ ಆತ್ಮನು. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ; ಅನನು ಜೀವರ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೀವರಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಸುಖದುಃಖಭೋಗವು 
ಪರಮಾರ್ಥರೂಪನಾದ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ. 


hie ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯೆ 
೨. ಅತ್ರಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕರವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ""ಯಸ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಕ್ಷತ್ರಂ ಚೋಭೇ 
ಭವತ ಹದನ ಮೃತ್ಯುರ್ಯಸ್ಕ್ಮೊ €ಪಸೇಚನನರ್‌” (ಕ. ೧೨-೨೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಅತ್ತ್ಯೃವು ಅಗ್ನಿಯೊ, ಜೀವನೊ, ಸರಮಾತ್ಮನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಜೀವರನ್ನೂ ಅತ್ತೃನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಅತ್ತ ವಾಗಬಹುದು. ಪರಮಾತ್ಮನು ತಿನ್ನು 
ವವನಲ್ಲ, ನೋಡುತ್ತಿರುವವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಕವು ಅವನನ್ನು 
ಹೇಳಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೃತ್ಯು ವಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸರ್ವಜಗತ್ತನ್ನೂ ತಿನ್ನುವವನು ಹರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಚೇಕು, ಅವನು ತಿನ್ನು ವವನಲ್ಲ ಎನ್ನುನ ಶ್ರುತಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲಭೋಗವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಮಾಡುವದರೆಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯನೇ ಹೊರತು ಜಗತ್ಸಂಹಾರನಿಸೇಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಅತ್ತೃವು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕ, ಗುಹಾಪುವಿಷ್ಟಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ««ಖುತಂ ಪಿಬನ್ಸ್‌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ ಗುಹಾಂ 
ಪ್ರವಿಷ್ಟ್‌'' (ಕ. ೧-೩-3) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುಪರೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದು ಬುದ್ಧಿ ಜೀನರನ್ನೊ, ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರನ್ನೊ ? ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 


ಪೊರ್ವಸಕ್ಷ: "ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರುವವರು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಸರ್ವ 
ಗತೆನಾದ ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರಿಗೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ "ಸುಕೃತದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಕರ್ಮಗೋ ಚರತ್ವವು ಜೀವನಿಗೇ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ «ನೆರಳು 
ಬಿಸಿಲುಗಳು ಎಂಬುದು ಚೇತನಾಚೇತನರಾದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀನರಿಗೇ ಒಪ್ಪು ವದರಿಂದಲೂ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರನ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: «« ಹುತಂ ಪಿಬನ್ತ್‌ '' ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುನರೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನಸ್ವ ಭಾವದವರಾಗಿರಬೇಕು. ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ಚೇತನರಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಸಮಾನಸ್ವ ಭಾವದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಯತಪಾನನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದ ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಜೀವನೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅನನು ಸರ್ವಗತನಾದರೂ ಅನನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹೃದಯ ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. "ಸುಕೃತದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ? ಎಂಬುದು ಛತ್ರಿ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಆಗಬಹುದು. ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೆ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೩೫೭ 


ಜೀವನು ಸಂಸಾರಿ, ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಸಂಸಾರಿ ಎಂಭ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಮಾತ್ರ ರನ್ನು ಗಂತೃಗಂತವ್ಯ ರೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುವವ 
ade ಇನು ಪರಮಾತ್ಮಪ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮ! ರನ್ನೇ 


ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚರ ಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಕಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ೯ 
ಈ ವಾಕ ಏನೆ ಬೆಂದಿದೆ. 


೪. ಅಂತರಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: «ಯ ಏಿಷೊಅಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೈಶ್ಯತ ಏಸ 
ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚೈತದನೃತಮಭಯಮೇತದ್ಪ )ಹ್ಮೇತಿ*? (ಛಾಂ, ೪-೧೫-೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುನ , ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಉಪಾಸ್ಕಪುರುಷನು ಛಾಯಾತ್ಮನೆ, ವಿಜ್ಞ್ಯಾನಾತ್ಮನೆ, ದೇವತಾತ್ಮನೆ, ಆಥವಾ ಈಶ್ವರನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: "ದೃಶ್ಯತೇ (ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ನ್ವ ವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಛಾಯಾತ್ಮ ನನ್ನೆ £ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು *ನೋಡುನದರಿಂದಲೂ ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನು ರಶ್ಮಿ ಗಳಿಂದ 
ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನರನ್ನೂ ಬೇಕಾದರೆ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷ 
ನೆಂದು ಜನಕಕ ವ ಕಣ್ಣೆಂಬ ಒಂದು ಗೊತ್ತಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಸರ್ವೆಗತನಾದ ಈಶ್ವರನಬ್ಲ, 


೦ತ: ಆತ್ಮ, ಅಮೃತ, ಅಭಯ. ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನವು ನಿರ್ಲೇಸ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಂಯದ್ವಾಮ, ವಾಮನೀ, ಭಾಮನೀ_ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಆತನಿಗೇ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಆನೇಕಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿಯು ಒಂದು ; 
ಪರಮಾತ್ರ ನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ್ಥಾನ, ನಾನು, ರೂಪ್ತ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ತಸ್ಪಲ್ಲ. ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹ ಹೇಳುವನೆಂದು ಅಗ್ನಿಗಳು ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೇವಯಾನವೇ 
ಆಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಛಾಯಾತ್ಮನು ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟನನಾದ್ದಿಂದ ಬರಿಯ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನೆಂದು ಹೇಳು 
ವದಕಾ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದಿತ್ಯನು ಆತ್ಮನಲ್ಲ ಈ ಮೂನರಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಮೃತ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಕೋಸಲವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ « ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಾ ನವನ್ನ್ಮೂ ಸಂಯೆದ್ವಾಮತ್ವಾ ದಿಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಹಾ ಸಹುಸನೆನಾಡಿದನರಿಗೇ ದೇನಯಾನಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 

೧ಣ 


ಷಿ೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
೫. ಅಂತರ್ಯಾಮೃಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯಃ ಪೃಥಿನ್ಯಾಂ ತಿಪ್ಮನ್‌ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಅನ್ತಶೋ 
ಯಂ ಪೃಥಿನೀ ನ ನೇದ ಯಸ್ಯ ಪೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ ಪೃಧಿನೀಮನ್ತರೋ ಯನು 
ಯತ್ಕೇಷ ತ ಅತ್ಮಾನ್ತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ (ಬೃ ೩-೭4) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ಆಯಾ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತಾತ್ಮನೊಃ 
ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೊ, ಪರಮಾತ್ಮನ್ಕೊ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದ 
ರೊಬ್ಬನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಯಾನನೋ ಒಬ್ಬ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಥವಾ ಆಯಾ ದೇನತೆಯೋ 
ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿಯೋ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುನವನಾಗಿರಬಹುದು. 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರನು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾ'ರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ, ಅನನು ಆತ್ಮನು, 
ಅಮೃತನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅನಿಜ್ಞೇಯನೆಂದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದೃಷ್ಟತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ 
ಯಾರೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಲಾರರು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರವರ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅವರಪರನ್ನು 
ನಿಯಮಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳಿಲ್ಲ; ಶಾರೀರನಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅವನಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅವನನ್ನೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾವಿ: ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬, ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: «ಅಥ ಪರಾ ಯಯಾ -ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಮತೇ. 
ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮಗೋತ್ರಮ್ಮ್‌ ತದನ್ಯಯಂ ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ಪರಿ 
ಪಶ್ಶಸ್ತಿ ಧೀರಾಃ” (ಮುಂ. ೧.೧_೫, ೬) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರ ಧಾನವೊ, ಶಾರೀರನೊ, ಅಥನಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಶ್ರ: ಭೂತಯೋನಿಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಜೇಡರಹುಳು, ಮನುಸ್ಯಶರೀರ- 
ಇವನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೃಶ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಚೇತನಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಮುಂದೆ ""ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ'' (ಮುಂ. ೨-೧-ಜಿ) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷರವಾದ ಪ್ರಧಾಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 


ಆಧಿಕ:ಣಗಳ ಸಾರ ಎ೫ 


ವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಯೋನಿಯಾದ ಅಕ್ಷರವು. ಅಥನಾ ಭೂತಯೋನಿ 
ಎಂದರೆ ಭೂತಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನೇ ಭೂತಯೋನಿಯಾಗಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಹುಟ್ಟು ನದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಕ್ಷರವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು "ಪರವಿದ್ಯೆ', "ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
“ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಸೆರತಃ ಪರಃ? (ಮುಂ. ೨.೧.೨) ಎಂಬ ನಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಭೂತ 
ಯೋನಿಯು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ “ ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೃಮನಾಃ? 
(ಮುಂ ೨-೧-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ “ಅಗ್ನಿರ್ಮೂರ್ಧಾ? (ಮುಂ, ೨-೧-೪) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ “ಪುರುಷ 
ಏನೇದೆಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ? (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಭೂತಯೋನಿಯು 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವಸೆಂದು ರೂಪೋಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಭೂತ 
ಯೋನಿಯು ಪರನೇಶ್ವರನೆಟ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ, ಶಾರೀರನೂ ಅಲ್ಲ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೭. ವೈಶ್ವಾನರಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ:  ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ ಯಸ್ತೇತಮೇವಂ 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ಮಭಿನಿಮಾನಮಾತ್ಮಾನಂ ವೈಶ್ವಾನರಮುಪಾಸ್ತೇ ಸ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇ 
ಷು ಸರ್ನೇಸು ಭೂತೇಷು ಸರ್ವೇಷ್ಟಾತ್ಮಸ್ವನ್ನಮತ್ತಿ | ತಸ್ಕ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ 
ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಕ ಮೂರ್ಥೆ,ನ ಸುತೇಜಾಶ್ಚ ಕ್ಷುರ್ನಿಶ್ಚರೂಪಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥಗೃರ್ತ್ಮಾತ್ಮಾ 
ಸಂದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ ರಯಿಃ ಪೃಧಿವ್ಯೇನ ಪಾದಾವುರ ಏವ ನೇದಿರ್ಲೋ 
ಮಾನಿ ಬರ್ಹಿರ್ಹ್ಯದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಕೋ ಮನೊ ನ್ನಾ ಹಾರ್ಯೆಪಚನ ಆಸ್ಕಮಾಹನ 
ನೀಯಃ? (ಛಾಂ. ೫.೧೮_೧, ೨). ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ನೈಶ್ವಾನರನು ಜಾಕೆರಾಗ್ನಿಯೊ, 
ದೇನತೆಯೊ, ಶಾರೀರನೊ, ಆಥನಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೈಶ್ವಾನರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜಾರರಾಗ್ನಿ, ಭೂತಾಗ್ನಿ, ಅಗ್ನಿ 
ದೇವತೆ- ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನೈ ಶ್ವಾನರನಾಗಬಹುದು, ಇಲ್ಲಿ "ಕೋ ನ ಆತ್ಮಾ' (ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು ಯಾರು?) ಎಂದು 
(ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಅತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾದೇ ಶಮಾತ್ರ 
(ಚೋಟುದ್ದದವನು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಶಾರೀರನಾದರೂ ಆಗಬಹುದು 
ವೈಶ್ವಾನರ, ಅಗ್ನಿ. ಎಂಬ ಶಬ್ಧಗಳು, ಗಾರ್ಹಪತ್ಕನೇ ಮುಂತಾದ ಅಗ್ನಿತ್ರಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗೆ ಅಧಿಕರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು. ಎಂಬೀ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಲೂ ವೈಶ್ವಾನರನು ಫುಖಸನ ಒಳಗೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವನು ಎಂದು ಹೊಂದದಿಶುನದೆ 
ರಿಂದಲೂ ನೈಶ್ವಾನರನು ಸರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜ್ಜ ಮೂರ್ಥೆೈವ ಸಂತೇಜಾಃ ? (ಸುತೇಜಸ್ತ್ವ್ವ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿನ 
ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮೂರ್ಧವು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು ಸರ್ವಕಾರಣನಾಗಿರುವ 


೩೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ 


ಪರೆಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಈ ಬಗೆಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ ಪುರುಷನೊಳಗಿರುವದೆಂಬುದು ಜಾಕರಾಗ್ನಿ ಪ್ರತೀಕನಾದ 
ಅಥವಾ ಜಾರರಾಗ್ನ್ನ ಪಾಧಿಕನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಉಪಾಸನೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವನು ಪುರುಷವಿಧನೆಂದು ಅದೇ (*ತ. ಬ್ರಾ.) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಿಶೇಷಣವು 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿವೈವತತಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮೂರ್ಧಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪುರುಷವಿಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪುರುಷಾನಯವಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪುರುಷನಿಧತ್ವವೆನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಪುರುಷನಿಧತ್ವೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪನನ್ನೇ ತಿಳಿಸುನದಕೆ 
“ಪುರುಷನಿಧಂ ಪುರುಷೇ*ನ್ನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ ವೇದ ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯರಿತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ಎಂದುಕೂಡ ಪಾದಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನು "ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ'ನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು, ಪ್ರಾದೇಶ 
ಮಾತ್ರವಾದ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅಭಿವೃಕ್ತನಾಗುವದರಿಂದ 
ಅಥವಾ ಹೃದಯಾದಿಪ್ರೆದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುವದರಿಂದ ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲಿ, 
ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರ ವಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಮಾಡಲ್ಪಡುವದರಿಂದ 
ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲ್ಕಿ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನಂತೆ ವೈ ಶ್ವಾನರಾನಯೆನಗಳನ್ನು 
ಪುರುಷನ ಮೂರ್ಧಾದಿಚುಬುಕಾಂತಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದರಿಂದ ಹೊಂದುವದೆಂದಾಗಲಿ, ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ವೈಶ್ವಾನರನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 


— KK 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 4೬೧ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


( ಅಸ್ಪಸ್ಟಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ) 


೧. ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣ (೧-೭) 
(ಮುಂಡಕದ ೨-೨-೫ರಲ್ಲಿರುವ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳ ಆಯತನಪು ಬ್ರಹ್ಮ). 
ದ್ಯುಭ್ಯಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೧॥ 


ಹ ದ್ಯುಲೋಕಭೂಮ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯತನವಾಗಿರುವದು 
(ಬ್ರಹ್ಮನ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಸ್ವಶಬ್ದವಿದೆ. 


KS 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨೦. ಇದಂ ಶ್ರೂಯತೇ... “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿನೀಚಾನ್ತರಿಕ್ಷ 
ಮೋತಂ ಮನಃ ಸಹ ಪ್ರಾಣೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈಃ | ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ 
ಆತ್ಮಾನಮನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಳ್ಬುಥಾಮೃತಸ್ಯೈಸ ಸೇತುಃ? (ಮುಂ. 
೨-೨-೫) ಇತಿ | ಅತ್ರ ಯದೇತತ್‌ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನಾಮ್‌ ಓತತ್ವನಚನಾತ್‌ 
ಆಯತನಂ ಕೆಂಚಿದವಗಮ್ಯತೇ ತರ್ತ ಕೆಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯಾಶ್‌, ಅಹೋ 
ಸ್ವಿತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರಮ್‌ ಇತಿ ಸನ್ಹಿಹ್ಯತೇ || 


( ಭಾಷ್ಕಾರ೯) 


*ಯಾವನಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವೂ ಪೃಥಿವಿಯೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸೂ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವವೋ ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಜೀರೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ. ಅಮೃತಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಸೇತು” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯವು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಇದರಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುಪವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಆಯತನಃ(ವಿರಬೇಕೆಂದು) ಅರಿವಾಗು 


1. ಅಶ್ರಯನಾಗಿರುನ ವಸ್ತು. 


4೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [೪. ೧ಪಾ.೩ 


ಕ್ತಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಧವಾ ಮತ್ತೆ ಜಾವದಾದ 
ರೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವೆ ? ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ಆಯತನವು ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 


( ಭಾಸ್ಕ) 


೨೨೧. ತತ್ರ ಅರ್ಥಾನ್ಷರಂ ಕಿಮಪಿ ಆಯತನಂ ಸ್ಯಾಶ್‌ ಇತಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾಶ್‌? “ಅಮೃತಸ್ಯೈಷ ಸೇತುಃ” ಇತಿ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
ಪಾರವಾನ್‌ ಹಿ ಲೋಕೇ ಸೇತುಃ ಪ್ರಖ್ಯಾತಃ| ನ ಚ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪಾರವತ್ತ್ವಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಅಭ್ಯುಷಗನ್ತುಮ್‌ | “ಅನನ್ತ ತೋ 
(ಬೃ. ೨೪೧೨) ಸ ಕ್ರವಣಾತ್‌ | ಅರ್ಥಾನ್ಷರೇ ಚ ಆಯತನೇ ಪರಿಗೃಹ್ಯ 
ಮಾಣೇ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಧಾನಂ ಪರಿಗೃಹೀತವ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಕಾರಣ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅಯತನತ್ವೋಪಪತ್ತೇ॥ । ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ವಾ ವಾಯುಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
“ವಾಯುರ್ವೈ ಗೌತಮ ತತ್‌ ಸೂತ್ರಂ ವಾಯುನಾ ವೈ ಗೌತಮ 
ಸೂತ್ರೇಣಾಯಂ ಚ ಲೋಕಃ ಸರಶ್ಚ ಲೋಕಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಭೂತಾನಿ 
ಸಂದೃಬ್ಧಾನಿ ಭವೆಸ್ತಿ? (ಬೃ ೩-೭-೨) ಇತಿ ವಾಯೋರಸಿ ವಿಧಾರಣತ್ವ 
ಶ್ರ | ಶಾರೀರೋ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಸ್ಯಾಪಿ ಭೋಕ್ಕೃತ ತ್‌ ಭೋಗ್ಯರ 
ಪ್ರ ಪಳ್ಬುಂ ಪ್ರತಿ ಆಯತನತ್ತೋಪಸತ್ತೇಃ kl | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಆಯತನವು (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಸದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ “ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸೇತು” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರ:ವದರಿಂದ. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇತುವಿಗೆ ಪಾರವುಂಟು- ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪಾರವುಂಟಿಂದು ಒಪ್ಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ಅನಂತವಾದದ್ದು, 
ಅಪಾರವಾದದ್ದು” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಬೇರೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆಯತನವೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ಜಕರ ಸ್ಮ ಏತಿಸ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಸ್ಟೆ ನ್ರಧಾನವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; “ಕಂದಕ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅದು) ಆಯತನವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ವೊಯವಾದರೂ: 
ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಗೌತಮನೆ, ವಾಯುವೇ ಆ ಸೂತ್ರವು; ಗೌತಮಕೆ, 





], ಸೂತ್ರಾತ್ಮನೆಂಬ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ಸ್ಮೂ ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸ್ವ ಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆಶ್ರಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 4೩4 


ವಾಯುನೆಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಈ ಲೋಕವೂ ಪರಲೋಕವೂ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳೂ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ” (ಬೃ. ೩-೭-೨) ಎಂದು ವಾಯುವೂ (ಫಿಲ್ಲನನ್ನೂ) ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಥವಾ ಶಾರೀರನಾಗೆಬಹುದು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನೂ ಭೋಗ್ಯಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 


ವಾಗಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆಶ್ರಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮಾಹ- ದ್ವುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌ ಇತಿ । 
ದ್ಯೌಶ್ಚಭೂಶ್ಚ ದ್ಯುಭುವೌ। ದ್ಯುಭುಮೌ ಆದೀ ಯೆಸ್ಯ ತದಿದಂ ದ್ಯುಭ್ವಾದಿ। ಯದೇ 
ತತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿವ್ಯನ್ತರಿಕ್ಷಂ ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾ ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾತ್ಮಕಂ ಜಗತ್ತ ಓತತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌, ತಸ್ಯ ಆಯೆತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕುತಃ? ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ । ಆತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಆತ್ಮಶಬ್ದೋ ಹಿ ಇಹ ಭವತಿ- “ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಇತಿ | 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಶ್ಚ ಪರಮಾತ್ಮಪರಿಗ್ರಹೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ನ ಅರ್ಥಾನ್ರರ 
ಪರಿಗ್ರಹೇ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಈ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌” ದ್ಯುಲೋಕವೂ 
ಭೂಲೋಕವೂ ದ್ಯುಭೂಗಳು ; ದ್ಯುಭೂಗಳು ಯಾವದಕ್ಕೆ ಆದಿಯೋ ಆ ಇದು 
ದ್ಯುಭ್ವಾದಿ; ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕ, ಪೃಥಿವಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಾಣಗಳು- ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಈ ಜಗತ್ತು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಆಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ 
'ಸ್ವಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ'; ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ “ಆತನನ್ನೇ 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದವಲ್ಲ 
ವೆ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ? ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
(ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

1. ಪೂನ೯ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಊಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ. ' ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ' 


೩೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ. ೬೩ 


«ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ” 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨೩. ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ಸ್ವಶಜ್ದೆ(ನೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಯತನತ್ವಂ ಶ್ರೂಯತೇ- 
ಸನ್ಮೂಲಾಃ ಸೋಮ್ಯೇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸದಾಯತನಾಃ ಸತ್ಪತಿ 
ಷ್ಮಾಃ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೪) ಇತಿ । ಸ್ವಶಜ್ದೇನೈವ ಚ ಇಹ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಉಪರಿ 
ಷ್ಟಾಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಕೇರ್ತ್ಯತೇ- “ಪುರುಷ ಏನೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ ತಪೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಾಮೃತಮ್‌* (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತಿ । "ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಮಮೃ 
ತಂ ಪುರುಸ್ತಾದ್ಭ ಹ್ಮ ಪಶ್ಚಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ದಕ್ರಿಣತಶ್ಟೋಶ್ವರೇಣ” (ಮುಂ. 
೨-೨-೧೨) ಇತಿ ಚ! ತತ್ರ ತು ಆಯತನಾಯತನವದ್ಭಾವಶ್ರವಣಾತ್‌, 
ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಚ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾತ್‌, ಯಥಾ ಅನೇಕಾತ್ಮಕೋ 
ವೃಕ್ಷ ಶಾಖಾ ಸೃನ್ನೋ ಮೂಲಂ ಚ ಇತಿ, ನಿವಂ ನಾನಾರಸೋ ವಿಚಿತ್ರ 
ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಾಶಜ್ಯಾ ಸಂಭವತಿ । ತಾಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಂ ಸಾವಧಾರಣಮ್‌ 
ಆಹ “ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ- 
ನ ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಳ್ಚುವಿಶಿಷ್ಟೋ ವಿಚಿತ್ರ ಆತ್ಮಾ ವಿಜ್ಞೇಯಃ, ಕಿಂ ತರ್ಜಿ, 
ಅವಿದ್ಯಾಕೃತಂ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಳ್ಟುಂ ವಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರವಿಲಾಪಯನ್ತಃ ತಮೇವೈಕಂ 
ಆಯತನಭೂತಮ ಆತ್ಮಾನಂ ಜಾನಥ ಏಿಕರಸರ್ಮ ಇತಿ | ಯಥಾ ಯಸ್ಮಿನ್‌ 
ಆಸ್ತೇ ದೇವದತ್ತಃ ತತ್‌ ಆನಯ ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ಆಸನಮೇವ ಆನಯತಿ ನ ದೇವ 
ದತ್ತರ್ಮ, ತದ್ವತ್‌ ಆಯತನಭೂತಸ್ಯೈವ ಏಕರಸಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ವಿಜ್ಞೇಯ 
ಶ್ವರ್ಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ । ವಿಕಾರಾನೃತಾಭಿಸನ್ಮಸ್ಯ ಚ ಅಸವಾದಃ ಶ್ರೂಯತೇ- 
“ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ ।? (ಕ. 
೨-೨-೧೧) ಇತಿ । "ಸರ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ತು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಪ್ರಪಣ್ಣು 
ಪ್ರವಿಲಾಪನಾರ್ಥಂ, ನಾನೇಕರಸತಾಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಧಮ್‌ | “ ಸ ಯಥಾ 
ಸೈನ್ಫವಘನೋಂನನ್ತರೊಇಬಾಹ್ಯಃ ಸೃತ್ಟೋರ ಸಘನ ಏವೈವಂ ವಾ ಅರೇ 
ಯಮಾತ್ಮಾನನ್ತರೊಣಬಾಶ್ಕ ಕೃತ್ಸ್ನಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ಏವ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) 
'ಇತ್ಯೇಕರಸತಾಶ್ರವಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ '॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ ಎಲೈ -ಸೋಮ್ಯನೆ, ಈ ಸರ್ವಪ್ರಜೆಗಳೂ 
ಸನ್ಮೂಲವಾಗಿವೆ, ಸಡಾಯತನವಾಗಿನೆ, ಸತ್ಸ್ರತಿಷ್ಠಗಳಾಗಿವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮ 


ಅಥಿ. ೧ಪಾ. ೧) ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ ೩೬೫ 


೪) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಯತನವೆಂಡು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ* ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ (ಉಪನಿಷತ್ತಿ)ನಲ್ಲಿ (ಇದರ) ಹಿಂದೂಮುಂದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೇ: “ಕರ್ಮವೂ ತಪಸ್ಸೂ -ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷ 
ನೇ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಎಂದೂ “ಮುಂದಿ 
ಇರುವ ಇದು ಅಮೃ ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಹಿಂದಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, 
ಉತ್ತರಕ್ಕೂ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ)” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೨) ಎಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
'ಇಲ್ಲಿ* ಆಯತನ, ಆಯತನವುಳ್ಳ (ಭೂತಗಳು) ಎಂಬ (ಸಂಬಂಧ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರಿ 
ವದ)ರಿಂದಲೂ ಹೇಗೆ ಕೊಂಬೆ, ಬುಡ, ಬೇರು- ಎಂದು ಮರವು ಅನೇಕಾತ್ಮ 
ವಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು ನಾನಾರಸವಾಗಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವನು 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ; (ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು) ಹೋಗೆ 
ಲಾಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ” ಎಂದು 
(ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ:  ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ವಿಚಿತ್ರ 
ನಾಗಿರುವನೆಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬಾರದು ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕರಗಿಸಿ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಆಯತನವಾಗಿರುವ ಆತನೊಬ್ಬನನ್ನೇ, ಏಕರಸನಾದ 
ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ". ಹೇಗೆ “ದೇವದತ್ತನು ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿ 
ತಿರುವನೋ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ'' ಎಂದರೆ ಆಸನವನ್ನು ತರುತ್ತಾ 
ಕಿಯೇ ಹೊರತು ದೇವದತ್ತನನ್ನು ತರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಆಯಶನವಾಗಿ 
ರುವ ಏಕರಸನಾದ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು (ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿ 


1- ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆಯತನನೆಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
4ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. 

2. ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ವಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮೂರನೆ 
ಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, * 

3. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ. 

4, ಏಕಮ್‌. ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಮುಂದೆ ಅವಧಾರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಏಕ ಎಂದರೇ ಏಕರಸವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ. ಅವನನ್ನೇ 
ಏಕರಸವಾಗಿರುವ ಅತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಮದ ಅರ್ಥವು, ವೃಕ್ಷ 
ಸಮುದ್ರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾನಾರಸವಾಗಿರುವದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟದ್ದ 
ಭರ್ತ ಪ್ರಪಂಚರೇ ಮುಂತಾದವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು; ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


4೬೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [೪೧ಪಾಷಿ 


ಸಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಅನ್ಫತವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವಾತನನ್ನು 
“ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಜೀರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅನನು ಸಾವಿ 
ವಿಂದ ಸಾವನ್ನು (ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ) ಸಡೆಯುತ್ತಿರುವನು” (ಕ.೨-೧-೧೧) 
ಎಂದು ಫಿಂದಿಸಿರುವದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಕಾಣುತ್ತ)ದೆ. “ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ? 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದೋ) ಎಂದರೆ (ಅದು) 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರನಿಲಯಮಾಡುವದಕ್ಕೇ: ಹೊರತು (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಅನೇಕ 
ರಸವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಹೇಗೆ ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳು 
ಒಳಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, ಹೊರಗೆಂಬುದಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಸದ ಗಟ್ಟಿಯೇ* (ಆಗಿರು 
ವದೋ), ಹೀಗೆಯೇ ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, 
ಹೊರಗೆಂಬುದಿಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನದ ಗಟ್ಟಯೇ ಆಗಿರುವನು” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಎಂದು (ಆತ್ಮನು) ಏಕರಸನೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿ)ದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ಯುಭ್ವಾದಿಗಳ ಆಯತನ(ವೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು) ಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ಸೇತುಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೪. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌- ಸೇತುಶ್ರುತೇಃ ಸೇತೋಶ್ಚ ಪಾರವತ್ತ್ವೋಸ 
ಪತ್ತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇರ್ಧಾನ್ರರೇಣ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನೇನ ಭವಿತವ್ಯ 
ಮ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ವಿಧಾರಣತ್ವಮಾತ್ರಮ್‌ ಅತ್ರ ಸೇತುಶ್ರುತ್ಯಾ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ನ ಪಾರವತ್ತ್ಯಾದಿ | ನಹಿ ಮೃದ್ದಾರುಮಯೋ ಲೋಕೇ ಸೇತು 
ರ್ದ್ಯಷ್ಟಃ ಇತಿ ಅತ್ರಾಪಿ ಮೃದ್ವಾರುಮಯ ಏವ ಸೇತುರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | 
ಸೇತುಶಬ್ದಾರ್ಧೇಆಪಿ ವಿಧಾರಣತ್ವಮಾತ್ರಮೇವ ನ ವಾರವತ್ತ್ಯಾದಿ | 
ಹಷಿಇಕೋ ಬನ್ನನಕರ್ಮಣಃ ಸೇತುಶಬ್ದವ್ಯುತ್ಸತ್ತೇಃ | ಅಪರ ಆಹ- “ತಮೇ 
ವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌?” ಇತಿ ಯದೇತತ್‌ ಸಂಕೇರ್ಕಿತಂ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಯಜ್ಬೈತತ್‌್‌ ಅನ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಣ್ಟ್ರಧ?' ಇತಿ ವಾಗ್ವಿ 
ಮೋಚನರ್ಮ, ತದತ್ರ ಅಮೃತತಶ್ವಸಾಧನತ್ವಾತ್‌“ಅವೃತಸ್ಯೈೇಷ ಸೇತು” ಇತಿ 
ಸೇತುಶ್ರುತ್ಯಾ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ ನತು ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯನಮ್‌]| ತತ್ರ ಯದುಕ್ತಂ 
ಸೇತುಶ್ರುತೇರ್ಬ್ರ್ಯಹ್ಮಣೊಆರ್ಥಾನ್ತರೇಣ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನೇನೆ ಭಾವ್ಯಮ್‌ 
ಇತಿ, ಏಿತದಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 





1. ನಾನಾರಸನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆಂದು ಹೇಳು 


ನ 
ತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. 


ಉಸ್ಸಿನರಸದ ಗಟ್ಟಿಯೇ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ್ಪೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. 


9 ನು 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ಸೇತುಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೩೬೭ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಸೇತುಶ್ರು ತ(ಯಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ ಸೇತುವೆಯು ಪಾರವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಿರುವದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು- ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ತಡೆದಿಟ್ಟ ರುವದೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಹೊರತು ಪಾರವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದದ್ದು (ಅಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಷಿತ)ನಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುವು ಮಣ್ಣು, ಕಟ್ಟಿಗೆ- ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿರು 
ವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮೃದ್ದಾರುಮಯವಾದ ಸೇತುವೇ 
(ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ) ಒಪಫ್ಪುವದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ. ಸೇತು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವುಕೂಡ ಬರಿಯ ತಡೆದಿಟ್ಟರುವದು ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಪಾರಪುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಿರುವಿಕೆ ಮುಂತಾದದ್ದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೇತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬಂಧನಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸಿಖ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ವ್ಯತ್ಸನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬರು: ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ”. ಎಂದು ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಸ್ಟೆ, 
ಮತ್ತು ""ಮಿಕ್ಕ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ'' ಎಂದು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡ 
ಬೇಕೆಂದು (ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ), ಅದು ಅಮೃತ ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ* 
“ಇದು ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತು” ಎಂದು ಸೇತುಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ' 
ಯೇ ಹೊರತು ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವನ್ನು (ಸೇತುವೆಂದು) ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಈ) ಆಯತನವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜೀರೆಯ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದು 
ಅಯುಕ್ತವು. 


ಮುಕ್ತರು ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 1 ೨ 
೨. ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. 


1, ಸೇತು ಎಂದರೆ ಒಡ್ಡು, ಅಣೆಗಟ್ಟು_ ಎಂದರ್ಥವೆಂದು ಇದರಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ, 
2. ಇದು ಸ್ವನ್ಮಾಖ್ಯಾನವೇ ; ಉಪನಿಷದ್ದಾ ಸೃವನ್ನು ನೋಡಿ. 
8. ಸೇತುವೆಂದರೆ ದಾಟುವ ಸಾಧನನೆಂದರ್ಥವೆಂದು ಭಾವ. 


೩4೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷೃ (ಆ. ೧ಪಾ. 4೩ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


ಜ್ಯ ಇತಶ್ಚ ಸರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌]| ಯಸ್ಮಾಶ್‌ 
ಮತನ ವೃತಾ ಅಸ್ಯ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯತೇ | ಮುಕ್ತ 41 ME 
ಸೃಪ್ಯಂ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಸ್ಯಮ್‌ | ದೇಹಾದಿಷಸು ಅನಾತ್ಮಸು "ಅಹಮಸ್ಕಿ' 
ಇತ್ಯಾತ್ಮಬುದ್ಧಿರನಿದ್ಯಾ | ತತಃ ತತ್ಪೂಜನಾದೌ ರಾಗ ತತ್ಸರಿಭವಾದೌ 
ದ್ವೇಷಃ, ತದುಚ್ಛೇದದರ್ಶನಾತ್‌ ಭಯಮ್‌, ಮೋಹಶ್ಚ- ಇತ್ಯೇವಮಯಮ" 
ಅನನ್ರಭೇದೋಂನರ್ಥವ್ರಾತಃ ಸನ್ರತಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ। ತದ್ವಿ 
ಪರ್ಯಯೇಣ ಅವಿದ್ಯಾರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಮುಕ್ತೈಃ ಉಪಸೃಪ್ಯಂ ಗಮ್ಯ 
ಮೇತತ್‌ ಇತಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ವ್ಯಸದೇಶೋ ಭವತಿ! ಕಥಮ್‌? 
“ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರನ್ನಿಶ್ಸಿದ್ಯಕ್ಷೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | ಕ್ಷೀಯಕ್ರೇ ಚಾಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ” (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ 
ಬ್ರವೀತಿ | ""ತಥಾ ವಿದ್ದಾನ್ನಾ ಮರೂಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತಃ ಪರಾತ್ಪರಂ ಪುರುಷ 
ಮುಸೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌'' (ಮುಂ. ೩.-೨-೮) ಇತಿ । ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚ ಮುಕ್ತೋಪ 
ಸೃಷ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಶಾಸ್ತ್ರೇ “ಯದಾ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯತ್ಕೇ ಕಾಮಾ 
ಯೆಣಸ್ಯ ಹೃದಿ ಶ್ರಿತಾಃ । ಅಥ ನುರ್ತೊಇಮೃತೋ ಭವಶ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಮಶ್ನುತೇ? (ಬೃ. ೪-೪-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ | ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಂ ತು 
ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತ್ಚಮಸ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । ಅನಿ ಚ “ತಮೇವೈಕಂ 
ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮಸ್ಯಾ ವಾಚೋ ವಿಮುಣ್ಟುಥಾಮೃತಸ್ಯೈನ ಸೇತು? 
ಇತಿ ವಾಗ್ವಿಮೋಕಪೂರ್ವಕಂ ವಿಜ್ಲೇಯತ್ವಮ್‌ ಇಹ ದು ಧ್ವಾಡ್ಯಾಯತರಸ್ತ 
ಉಚ್ಯತೇ । ತಚ್ಚ ಶ್ರುತ್ಯಕ್ತರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಮ್‌ “ತಮೇವ ಧೀರೋ 
ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ | ನಾನುಧ್ಯಾಯಾದ್ಬಹೂ 
ಜ್ಯಬ್ದಾನ್‌ ವಾಚೋ ವಿಗ್ಲಾಪನಂ ಹಿ ತತ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೨೧) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾ 
ದಹಿ ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತೋಪಸೃಷ್ಯವು, ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತರಿಂದ ಉಪಸೃಪ್ಯುವಾದದ್ದು. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಅನಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು (ಇವೇ) ಆಗಿರುವೆನು 
ಎಂಬ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯು: ; ಅದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸು 


ಆಧಿ. ಇ ಇಓ. ೨] ಇದು ಬ್ರ ಹ್ಮನೇ ೩೬೯ 


ನದೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ರಾಗ್ಯ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಸೆ ಸ್ಪಿರಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದದ್ದ 
ರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ್ಠ ಅಗಳು ನಾಶವಾಗುವವೆಂದು CORN ಭಯು 
ಮತ್ತು ನೋಹ- 1 ಅನಂತಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಅನರ್ಥಸಮೂಹೆವು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ ಆಗುತ್ತಿರುವದು ನಮ್ಮಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಪ್ರತೈಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಉಪಸ್ಭವ್ಭವಾದದ್ದು* ಭತ ಅವರಿಗೆ) ಸಿಕ್ಕುವದಿದು ಎಂದು (ಈ) ದ್ಯುಭ್ರಾ 
ನಿ ವನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿರುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ “ಆ 
ಪರಾವರನನ್ನು ಸ 1 ಹೃದಯಗ್ರಂಧಿಯು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಜೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ; ಈತನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ'' 
(ಮುಂ ೨-೨-೮) ಎಂದು ಹೇಳಿ(ದ ಬಳಿಕ) «ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಯು ನಾಮ 
ರೂಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಪರಾತ್ಸರನಾದ ದಿವ್ಯ ಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” 
(ರ ೩-೨-೮) ಎಂದು (ಶ್ರು ತಿಯ) ಹೇಳಿರುತ್ತ ತ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮುಕ್ತೋಫನ 
ಸ್ಭೃ ಸ್ಯವೆಂಬುದು «€(ಶ್ಯತನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವವಲ್ಲ, (ಆ) ಕಾಮಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾವಾ ಗ ಬಿಡುಗಡಿಯಾಗುವವೋ ಆಗ ಮರ್ತ್ಯನು ಅಮೃತನಾಗುವನು. 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ ೪-೪-೭) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ." ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಮುಕ್ತೋಪಶೃಪ್ಯ 
ವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯ ಸಾ* ಪ್ರಸಿದ ವಾಗಿ ಲ 
ಗಾ 
ಇದಲ್ಲದೆ “ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಮಿಕ್ಕ 


ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ, ಅನ್ನುತಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸೇತು '' ಎಂದು ವಾಗ್ದಿಮೋಕ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದೆಂದು (ಈ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವನ್ನು 
ಹೇಳರುತ್ತದೆ ಅದನ್ನೂ 414 € ಧೀರನಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನು ಅರಿತುಕೊಂಡು 





]. ಆವಿದ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಳೊಂಡ ಬಳಿಕ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನಲ್ಲ, ಪಡೆದುಕೊಂಡವರು ಅನಿದ್ಯಾದಿಮುಕ್ತರು 
ಎಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

2. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತ ನಾದ 
ವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ." ನಾಮರೂಪಮುಕ್ತರಾಗಿಯೇ ಸೇರು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿಸಂತೆಯೂ ಆಯಿತು, 

3. ಧಮ ರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರುವರು ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವೆಂ 
ಬುದಕ್ಕೆ ಇಮೊಂದು ಬಾಸ, 

4, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ, ಉಸನಿಪತ್ತಿನಲ್ಲಂತೂ ಅದರ ಸೊಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

5. ಮುಕ್ತೋಖಿಸೃ ಸ್ಯಾವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವು. 
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ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು: ; ಬಹಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಚಿಂತಿಸ 
ಬಾರದ್ದು ಎಕೆಂದರೆ ಅದು ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಆ ಯಾಸನನ್ನುಂಟು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ? 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೧) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ (ವಿಷಯಕ್ಕ್ಯ) 
ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ಬೂ (ಈ) ಮ್ಯಭ್ವಾದ್ಯಾಯಶನ 
ವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 


ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ la | 


೩. (ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು) ಅನುಮಾನವಲ್ಲ ; ಸ೯೦ದರೆ 
ಅದರ ಶಬ್ದನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಆಯತನವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೨೬ ಯಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕೋ ವೈಶೇಷಿಕೋ ಹೇತುರುಕ್ತಃ 
ನೈವರ್ಮ ಅರ್ಧಾನ್ರ ರಸ್ಯ್ರ ವೈಶೇಷಿಕೋ ಹೇತುಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕೋಸ್ತಿ 
ಇತ್ಯಾಹ ! ನ ಆನುಮಾನಿಕಂ ಸಾಬ ಲ್ಯ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಪರಿಕಲ್ಸಿತಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಇಹ 
ವ್ಯ ಭ್ರಾಯ್ಯಾಯತತಕ್ಕೆ (ನ ಪ್ರತಿಪತ ತ್ರವ್ಯವ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅತಚ್ಚಬ್ಬಾತ್‌ | 

ತಸ್ಯ ಅಜೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಕಃ ಶಬ್ದಃ ತ? | ನ ತಚ್ಛಬ್ಬ: ಕ 
ಅತಚ್ಚಬ್ದಃ |ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಅಡೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾ ಧಾನ”, ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಕಸಿ ತ್‌ 
ಶಬ್ದಃ ಆಸ್ತಿ | ಯೇನ ಜೂ ಪ ps ಕಾರಣತ್ವೇನ ಆಯತನತ್ತೇನ 
ವಾ ತವ ತದ್ವಿ ಸರೀತಸ್ಯ 'ಚೀತನಸ್ಯ ನ ಪ್ರತಿಪಾದಕಶಬ್ದೊ ಆತ್ತಾಸ್ತಿ 
“ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವವಿತ್‌ ” ಪ ೧-೧ ಇತ್ಯಾದಿಃ | ಅತ ಏವ 
ನ ವಾಯುರಪಿ ಇಹ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತ್ವೇನ ಆಶ್ರೀಯತೇ ॥| 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ (ಇದು) ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕ ವಿಶೇಷಹೇತುವನ್ನು* 
(ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಲಾಯಿತೋ, ಹಾಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ವಿಶೇಷಹೇತುವಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಈಗ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (ನಾನುಮಾನಮ 


1. ಅರಿತುಕೊಂಡು ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠನಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನಿವೃತ್ತಿ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು, 

9, ಸ್ವಶಬ್ದಪಿರುವಹು, ಮುಸ್ತೋಪಸೃಪ್ಠತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು- ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ಫೇತುನನ್ನು 


ಆ. ಇ ಸೂ. ೪] ಜೀವನೂ ಮೈಭ್ವಾದ್ಮಾಯತನವ್ನು 4೭೧ 


ತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌). ಅನುಮಾನದಿಂದ (ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ) ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅತಚ್ಛಬ್ದದಿಂದೆ. ಅದನ್ನು ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಶಬ್ದವು ತಚ್ಛಬ್ದವು ಜಿ ತಚ್ಛಬ್ದವಲ್ಲದ್ದು ಅತಚ್ಛಬ್ದವು. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಯಾವ ಶಬ್ದವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ; 
ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅಚೇತನವಾನ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವೆಂದಾಗಲಿ ಆಯತನ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು.' (ಆದರೆ) ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಚೇತನ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ "ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೋ ಸರ್ವನಿತ್ತೋ” (ಮುಂ.೧-೧-೯) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ * ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಾಯುವೂ 
ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು ಇಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳುವ(ಹಾಗಿಲ್ಲ). 


ಜೀವನೂ ದ್ಭುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವಲ್ಲ 


ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ il ೪ ॥ 
೪. ಪ್ರಾಣ ನೈತ್ತೂ (ಅಲ್ಲ). 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೨೭. ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಣಭೃತೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಆತ್ಮತ್ವಂ ಚೇತನತ್ವಂ 
ಚ ಸಂಭವತಿ | ತಧಾಸಿ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದ್ಯಸಂಭವೇ 
ಸತಿ ಅಸ್ಮಾದೇವ ಅತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಭೃದಪಿ ನ ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೈನ 
ಆಶ್ರಯಿತವ್ಯಃ | ನ ಚ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಅವಿಭೋಃ ಪ್ರಾಣಭೃತಃ 
ದ್ಯುಭ್ಹಾದ್ಯಾಯತನತ್ವಮಪಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಸಂಭವತಿ | ಪೃಥಗ್ಯೋಗಕರಣಮ್‌ 
ಉತ್ತರಾರ್ಥಮ್‌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತಿಗೆ (ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವ) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಆತ್ಮತ್ವವೂ ಚೇತನತ್ವವೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ 
ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ (ಅವನಿಗೆ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 


1, ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದವ್‌ (೧-೧-೫), ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ (೧_೨_೧೦) ಎಂದು 
ಅಚೇತನವಾದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸಿದೆ. 

9. ಅತಚ್ಛಬ್ದವೆಂದರೆ ತಚ್ಛಬ್ದಾ ಭಾವವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೊದಲು ಮಾಡಿತ್ತು ; 
ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುನ ಶಬ್ದ ನೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಈಗ ಮಾಡಿದೆ, 

3. ಆತಚ್ಛಬ್ದವೆಂಬ ಹೇತುಫಿನಿಂದಶೇ. 


ಗ್‌ ಪ p 
ಶಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಆ ೧ಪಾ.ತ್ಟಿ 


ಸೇ ಅತಚ್ಛಬ್ದದ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತೂ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು 
ಹ್ರಿಕೊಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಪರಿಚ್ಚಿನ್ನನೂ ವಿಭುವಲ್ಲತವನೂ ಆಗಿರುವ 
ಣಭೃತ್ತಿಗೆ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವವೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ: 
ಗ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ ಎಂದು ಈ) ಸೂತ್ರವನ್ನು (ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕಿಂತ) ಬೇಕೆಯಾಗಿ 
ನಡಿಕೊಂಡಿರುವದು (ಜೀವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ) ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ನನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. : 


ಭೇದನ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ॥೫॥ 
೫. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶದಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಈ ಆಯತನವಲ್ಲ). 
( ಭಾಸ್ಕ್ಯ) 


೨೨೮. ಕುತಶ್ರ ನ ಪ್ರಾಣಭೃತ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ತೇನ ಆ 
)ಯಿತವ್ಯಃ? (ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌) | ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಶ್ಚ ಇಹ ಭವತಿ- 
ಮೇನೈಕಂ ಜಾನಧ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಇತಿ ಜ್ಞೇಯಜ್ಞಾ ತೃ ಭಾವೇನ | ತತ್ರ 
್ರಣಭೃತ್‌ ತಾವತ್‌ ಮುಮುಕ್ಷುತ್ವಾತ್‌ ಜ್ಞಾತಾ | ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಆಶ್ಮ 
'ಬ್ಲವಾಚ್ಛಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞೇಯಂ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 
] ಪ್ರಾಣಭ್ಯೃತ್‌ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 
ಮತ್ತೂ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತು ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನ 
ನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗದು ? ಎಂದರೆ, (ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌). ಇಲ್ಲಿ 
"ಆತನನ್ನೇ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿರಿ'' ಎಂದು ಜ್ಞ್ಲೇಯಜ್ಞಾತೃಭಾವ 
ನಿಂದ ಬೇಕೆ(ಬೇಕೆ) ಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಜೀವನು 
ನುಮುಕ್ಷುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು; ಪರಿಶೇಷದಿಂದ* ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚೈ 
ನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಹೇಯವು. (ಅದೇ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು (ಜೀವನಲ್ಲ), 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
1. ಹೇತುವು ಒಂದೇ ಆದರೆ "ನಾನುಮಾನಪ್ರಾಣಭೃತೌ? ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೇಕೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ರೇಸಕ್ಕೆ ಇದು ಪರಿಹಾರ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಿಚಾರವಿಲ್ಲ, ಜೀವನ ವಿಚಾರವು ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 


ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
2 “ಅರಿಯಿರಿ” ಎಂದು ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ ಪರೆ 


ಆಧಿ, ೧ಸೂ, ೫-೭] ಜೀವನೂ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವಲ್ಲ ಎತ್ತಿ 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ॥೬॥ 
೬. ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ (ಜೀವನು ಆಯತನವಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು). 


( ಭಾಷ್ಯ) 
ಚ ಸಾ ಸುನ ವ ದ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವೇನ ಆಶ್ರಯಿ 
ವ್ಯಃ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌| ಪ್ರಕರಣಂ ಚೇದಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ। “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ 
ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ'' (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಾಸೇಕ್ಷಣಾತ್‌ | ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಹಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಕೇ 
ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾಶಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಕೇವಲೇ ಪ್ರಾಣಭೃತಿ || 
` ( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತೂ ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನು ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು ? ಎಂದರೆ (ಪ್ರಕರಣಾತ್‌). ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪ್ರಕರಣವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಭಗವಂತನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದು? (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದರ 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವನ್ನೂ ಬಯೆಸಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಾತ್ಮಕನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೇ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ಬರಿಯ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನು (ಅರಿತರೆ ಆಗ) ಲಾರದು. 


ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ॥ ೩॥ 


೭. ಇರವು, ತಿನ್ನುವದು (ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ 
(ಜೀವನು ಆಯತನವಲ್ಲ). 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೦. ಕುಶಶ್ಚ ನ ಪ್ರಾಣಭ್ಯದ್‌ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವೇನ 
ಆಶ್ರಯಿತವ್ಯಃ ? (ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ) । ದ್ಯುಭ್ಹ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ ಚ ಪ್ರಕೃತ್ಯ 
“ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸ್ಥಿತ್ಯದನೇ ನಿರ್ದಿಶ್ಯೇತೇ | “ತಯೋರನ್ಯಃ ಪಿಪ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ತಿ'' ಇತಿ ಕರ್ಮ 
ಫಲಾಶನಮ್‌, “ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋಇಭಿಚಾಕಶೀತಿ'' ಇತಿ ಔದಾಸೀನ್ಯೇನ ಅವ 
ಸ್ಥಾನಂ ಚ | ತಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಸ್ಥಿಶ್ಯದನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಈಶ್ವರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ತತ್ರ 
ಗೃಹ್ಯೇತೇ | ಯದಿ ಚ ಈಶ್ವರೋ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನತ್ವೇನ ವಿವಕ್ಸಿತಃ | 
ತತಸ್ತಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ಟೇತ್ರಜ್ಞಾತ್‌ ಪೃಥಗ್ವಚನಮ್‌ ಅವ 
ಕಲ್ಪತೇ 1 ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅಪ್ರಕೃತವಚನಮ್‌ ಆಕಸ್ಮಿಕಮ್‌ ಅಸಂಬದ್ಧಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 
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(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದೆ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತ ನ್ನು ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನ 
ವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು ? ಎಂದರೆ (ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ). ದ್ಯುಭ್ವಾ 
ದ್ಯಾಯತನವನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ «ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ 
ಸಖರಾಗಿರುವ ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳು”? (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುವದು, 
ತಿನ್ನುವದು- ಇವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲ 
ವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ತಿನ್ನುವದು “ಇನ್ನೊಂದು 
ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿದೆ” ಎಂದು ಔದಾಸೀನ್ಯದಿಂದ ಇರುವದು (ಇವುಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆ ಇರವುತಿನ್ನುವಿಕೆಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. (ಇಲ್ಲಿ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವೆಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಹೊರಟದೆ 
ಎಂದರೆ, 'ಆಗ ಆ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
( ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು), ಆ ಕ ಸ್ಕಿ ಕವಾಗಿ ( ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು), 

ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು (ಹೇಳಿ) ದಂತಾಗುವದು. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೇಕೆ? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೧. ನನು ತವಾಹಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸ್ಯ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಪೈಥಗ್ವಚನಮ್‌ 
ಆಕಸ್ಮಿಕಮೇವ ಪ್ರಸಜ್ಕೇತ । ನ 1 ತಸ್ಯ ಅವಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ । ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೋ 
ಹಿ ಕರ್ತೃತ್ವೇನ ಭೋಕ್ತೃತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿ 
ಸಂಬದ್ಭೋ ಲೋಕತ ಏವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | ನಾಸೌ ಶ್ರುತ್ಯಾ ತಾತ್ಸರ್ಯೇಣ 
ನಿವಕ್ಷ್ಯತೇ । ಈಶ್ವರಸ್ತು ಲೋಕತಃ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯಾ ತಾತ್ಪರ್ಯೇಣ 
ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ಆಕಸ್ಮಿಕಂ ವಚನಂ ಯುಕ್ತಮ” ॥॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ನಿನ್ನ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ)ನನ್ನು ಹೇಳುವಡರಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರುತಿಗೆ) ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು ಶರೀಕದಲ್ಲಿಯೊ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವನಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆ 
ಕರ್ತೃವೆಂದೂ ಭೋಕ್ಕೃವೆಂದೂ ಲೋಕ(ದೃಸ್ಟಿ) ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟರು 


ಅಧಿ. ೧ಸೂ. ೭] ಪೈಂಗ್ಯುಪನಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ೩೭೫ 


ವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು ಲೋಕ(ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಪೈಂಗ್ಳುಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಕ್ಕೂ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೨ “ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ” (೧-೨-೧೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ಏತದ್‌ ದರ್ಶಿತಮ್‌್‌ “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ” ಇತ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಬುಚಿ ಈಶ್ವರ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಉಜ್ಯೇತೇ ಇತಿ ' ಯೆದಾಪಿ ಶೈಬ್ಗ ಫಸನಿಷತೃತೇನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ 
ಅಸ್ಯಾಮ್‌ ಖುಚಿ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೌ ಉಚ್ಛೇತೇ ತದಾಪಿ ನ ನಿರೋಧಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌! 
ಕಥಮ್‌ ? ಪ್ರಾಣಭ್ಯದ್‌ ಹಿ ಇಹ ಘಟಾದಿಚ್ಛಿದ್ರ ವಶ್‌ ಸತ್ತ್ವಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯಭಿ 
ಮಾನಿತ್ರೇನ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಗೃಹ್ಯಮಾಣಃ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನಂ ನ ಭವತಿ ಇತಿ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ । ಯಸ್ತು ಸರ್ವಶರೀರೇಷು ಉಪಾಧಿಭಿರ್ನಿನಾ ಉಪಲಕ್ಷ್ಯತೇ 
ಪರಮಾತ್ಮ್ಯೈವ ಸ ಭವತಿ 1 ಯಧಾ ಘಟಾದಿಚ್ಛಿದ್ರಾಣಿ ಘಟಾದಿಭಿಃ ಉಪಾ 
ಧಿಭಿರ್ನಿನಾ ಉಪಲಕ್ಷ್ಮಮಾಣಾನಿ ಮಹಾಕಾಶ ಏವ ಭವನ್ತಿ, ತದ್ವತ್‌ [ 
ಪ್ರಾಣಭೃತಃ ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಯ ಸ್ರನುಪಪತ್ತೇಃ ಪ್ರತಿಷೇಥೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇಃ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ತ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯಭಿಮಾನಿನ ಏವ ದ್ಯುಭ್ರಾದ್ಯಾಯತನತ್ವಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟ್ರಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ” (೧-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ “ದ್ವಾ 
ಸುಪರ್ಣಾ” ಎಂಬೀ ಖಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷರಕ್ಷೆತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಯಾವಾಗ ಹೈಂಗ್ಳುಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ 
ಈ ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ (ಎಂದು ಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೋ) 
ಆಗಲೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಯಲಿ 
ನಂತೆ ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ (ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ) ಕಾಣುವ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತನ್ನಲ್ಲ 


]. ಜೀವನೇ ಅಯತನವೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ; ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನೇ ಆಯತನವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈಕ್ವರಸ್ಥ ರೂಪವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 


೩೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ & 


ವೆ, ಈ (ಸೂಶ್ರ)ದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವಾಗಲಾರನು ಎಂದು ಅಲ್ಲಗೆಳೆದಿರು 
ವದು? ಆದರೆ ಯಾವನು ಶರೀರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಣಬರು 
ವನೋ ಅವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾಣುವ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬಯಲುಗಳು 
ಮಹಾಕಾಶವೇ ಆಗಿರುವವೋ ಹಾಗೆ. (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತು ಪರ 
( ಮಾತ್ಮ )ನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವನೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
(ಆಗ ಅವನನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವಿರುವ (ಜೀವನನ್ನೇ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯ 
ತನವಲ್ಲವೆಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯವು ಅದೃಶ್ಶತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 


ಅಡಕವಾಗಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೩. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಮ್‌ [ 
ತದೇತತ್‌ “ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ಕೇ8(೧-೨-೨೧) ಇತ್ಯನೇನೈವ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ತಸ್ಯೈವ ಹಿ ಭೂತಯೋನಿವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಮಧ್ಯೇ ಇದಂ ಪಠಿಶಮ್‌ 
“ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಧಿನೀ ಚಾನ್ತರಿಕ್ಷಮ್‌? ಇತಿ । ಪ್ರಪಳ್ಟಾರ್ಥಂ ತು 
ಪ್ರನರುಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಆ ಇದು 
“ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ಷೇಃ” (೧-೨-೧೧) ಎಂಬೀ (ಅಧಿಕರಣ) 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ. ಅದೀ ಭೂತಯೋನಿವಾಕ್ಯದ ನಡುವೆ 
ಯಲ್ಲವೆ, ಈ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ ಪೃಥಿವೀ ಚಾನ್ತರಿಕ್ಷಮ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? ಆದರೆ (ಅದನ್ನೇ) ವಿವರಿಸಿ (ತಿಳಿಸು)ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಇಲ್ಲಿ) 
ಮತ್ತೆ (ಅದನ್ನೇ) ಹೇಳಿದೆ. 


೨. ಭೂಮಾಧಿಕರಣ (೮-೯) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೭-೨೪-೧ರಲ್ಲಿರುವ ಭೂಮವು ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಭೂಮಾ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೮ ॥ 
೮. ಭೂಮವು (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರಸಾದನಿಗಿಂತ 
ಮುಂದೆ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ಸೂ ೮] ನಿಷಯವೂ ಸಂ:ಯುನೂ ೩೭೬ 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೪. ಇದಂ ಸಮಾಮನಸ್ತಿ- “ಭೂಮಾ ತ್ರೇವ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯ ಇತಿ 
ಭೂಮಾನಂ ಭಗವೋ ನಿಜಿಜ್ಞಾಸ ಇತಿ ।'' (ಛಾಂ. ೭-೨೩-೧) ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾಂಥ 
ಯತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಚ್ಛೃಣೋತ್ಯನ್ಯದ್‌ ನಿಜಾನಾತಿ ತದಲ್ಸಮ್‌'' (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕಿಂ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾ? ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕೂರ್ಥೆ) 

ಈ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ : “ಆದರೆ ಭೂಮ 
ವನ್ನೇ ನಿಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬೇಕು. ಪೂಜ್ಯನೆ, ಭೂಮವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆನ್ನು 
ವೆನು'' (ಛಾಂ ೭-೨೩-೧) "" ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು 
ಭೂಮವು ; ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕೇಳುವನೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವನೋ ಅದು ಅಲ್ಪವು” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಭೂಮವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದಿ?, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ 91 


ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೩೫. ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? "ಭೂಮಾ ಇತಿ ತಾವದ್‌ ಬಹುತ್ವಮ್‌ 
ಅಭಿಧೀಯತೇ । “ಬಹೋರ್ಲೋಪೋ ಭೂ ಚ ಬಹೋಃ?.(ಪಾ. ೬-೪-೧೫೮) 
ಇತಿ ಭೂಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಾನ್ರ ತಾಸ್ಮರಣಾತ್‌ । ಕೆಮಾತ್ಮಕಂ ಪುನ 
ಸ್ತದ್‌ ಬಹುತ್ವಮ್‌?-ಇತಿ ವಿಶೇಷಾಕಾಜ್ಬ್ಸ ಯಾಂ “ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ 
ಭೂಯಾನ್‌? (ಛಾಂ, ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ । ತಥಾ ಶ್ರುತಂ ಹ್ಯೇವ ಮೇ ಭಗವದ್ದೃಶೇಭ್ಯಸ್ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿದಿತಿ ಸೋಹಂ ಭಗವಃ ಶೋಚಾಮಿ ತಂ ಮಾ ಭಗವಾಳಇಸ್ಕೋಕಸ್ಯ 
ಪಾರಂ ತಾರಯತು” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರಕರಣೋತ್ಸಾನಾತ್‌ ಪರ 


1. ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಭೂಮನೆಂದು ಕರೆದಿಡೆಯೇ ? ಪರೆಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹಾಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿಡೆಯೆ ? 


2೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ.೩ 


ಮಾತ್ಮಾ ಭೂಮಾ ಇತ್ಯವಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ: ತತ್ರ ಕಸ್ಟ 
ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌, ಕಸ್ಯ ವಾ ಹಾನಮ್‌ ? ಇತಿ ಭವತಿ ಸಂಶಯಃ ॥ 


(ಇಲ್ಲ) ಸಂಶಯವೇಕೆ? ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ "ಭೂಮಾ' 
ಎಂಬುದು ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಬಹೋರ್ಲೋಪೋ 
ಭೂ ಚ ಬಹೋಃ” (ಬಹು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಇಮುನಿಚ್‌' 
ಇನುನ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಯಕ್ಕೆ ಇಕಾರವು ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ, ಬಹು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಭೂ ಎಂಬಾದೇಶವು ಬರುತ್ತದೆ). (ಪಾ. ೬-೪-೫೨) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಭೂಮಶಬ್ದವು ಭಾವಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿದೆ ಎಂದು (ವ್ಯಾಕರಣ)ಸ್ಮೃತಿಯಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಬಹುತ್ವವು ಯಾನ ರೂಸವಾದದ್ದು ?- ಎಂದು ವಿಶೇಷದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಉಂಟಾಗಲಾಗಿ “ಪ್ರಾಣವೇ ಆಕೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು” (ಛಾಂ. 
೭-೧೫-೧) ಎಂಬ ಸಂನಿಧಾನ(ದಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ 
ವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ “ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ತಮ್ಮಂಥವೆರಿಂದ ಕೇಳಿರುತ್ತೇನೆ, ಅಸ್ಟೆ. ಪೂಜ್ಯರ, ಆ ನಾನು 
ಶೋಶಕಿಸುತ್ತಿದೀನೆ; ಆ ನನ್ನನ್ನು ತಾವು ಶೋಕದ ಪಾರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಸಬೇಕು” 
(ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಕರಣವು ಹುಟ್ಟರುವದರಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನೇ 
ಭೂಮನೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾನದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು 
ಯುಕ್ತ, ಯಾವದನ್ನು ಬಿಡುವದು (ಯುಕ್ತ)?- ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಪ್ರಾಣವಿಚಾರವು ನಡೆದಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೬. ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌? ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಇತಿ! 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಭೂಯಃಸ್ರಶ್ನ ಪ್ರ ತಿವಚನಪರಂಪರಾದರ್ಶನಾತ್‌ । ಯಥಾ ಹಿ 
“ಅಸ್ತಿ ಭಗವೋ ನಾನ್ನೋ ಭೂಯ! (ಛಾಂ. ೭-೧-೫) ಇತಿ "ವಾಗ್ವಾನ 
ನಾಮನ್ನೋ ಭೂಯಸೀ'' (ಛಾಂ. ೭-೨-೧) ಇತಿ | ತಥಾ ""ಅಸ್ತಿ ಭಗವೋ 
ವಾಚೋ ಭೂಯಃ? (ಛಾಂ. ೭-೨-೨) ಇತಿ “ಮನೋ ವಾವ ವಾಚೋ 
ಭೂಯಃ? (ಛಾಂ. ೭-೩-೧) ಇತಿ ಚ ನಾಮಾದಿಭ್ಯೋ ಹಿ ಆಪ್ರಾಣಾದ್‌ 
ಭೂಯಃ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಪ್ರವಾಹಃ ಪ್ರವೃತ್ತಃ । ನೈವಂ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಪರಂ 
ಭೂಯಃ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಂ ದೃಶ್ಯತೇ "ಅಸ್ಲಿ ಭಗವಃ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯ 
ಇಕಿ "ಆನೋ ವಾವ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯಃ ಇತಿ । ಪ್ರಾಣಮೇವ ತು ನಾಮಾ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.೮] ಸೂ.ಸ. ಪ್ರಾಣನಿಚಾರವು ನಡೆದಿರುವದರಿಂದ ಹ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ ೩4೭೯ 


ದಿಭ್ಯ ಆಶಾಸ್ತೇಭ್ಯೋ ಭೂಯಾಂಸಂ “ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಆಶಾಯಾ ಭೂಯಾನ್‌” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸಪ್ರಪಣ್ಚ್ರಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ಪ್ರಾಣದರ್ಶಿನಶ್ಚ 
ಅತಿನಾದಿತ್ವಮ್‌ “ಅತಿವಾದ್ಯಸ್ಮೀತ್ಯತಿವಾದ್ಯಸೀತಿ ಬ್ರೂಯಾನ್ನಾಪಹ್ನುವೀತ” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೫-೪) ಇತಿ ಅಭ್ಯನುಜ್ಞಾಯ “ಏಷ ತು ವಾ ಅತಿವದತಿ ಯಃ 
ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಣವ್ರತಮತಿವಾದಿತ್ವಮ್‌ 
ಅನುಕೃಷ್ಯ ಅಪರಿತ್ಯಜ್ಯೈವ ಪ್ರಾಣಂ ಸತ್ಯಾದಿ ಪರಮ್ಪರಯಾ ಭೂಮಾನರ್ಮ 
ಅವತಾರಯನ್‌ ಪ್ರಾಣನೇವ ಭೂಮಾನಂ ಮನ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮೃತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪ್ರಾಣನೇ: 
ಭೂಮನು ಎಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಪರಂ 
ಪರೆಯು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆ “ಪೂಜ್ಯರ ನಾಮಕಶ್ಕೆಂಶ ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಇದೆಯೆ?” (ಛಾಂ. ೭-೨-೫), “"ವಾಕ್ಕೇ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು” (ಛಾಂ. 
೭-೨-೧) ಎಂದೂ ಮತ್ತು “ಪೂಜ್ಯರೆ, ವಾಕ್ಕಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ?” 
(ಛಾಂ. ೭-೨-೨), “ಮನಸ್ಸೇ ವಾಕ್ಕಿಗಿಂತ ಹಚ್ಚಿ ನದು” (ಛಾಂ, ೭-೩-೧) 
ಎಂದೂ ನಾಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಪ್ರವಾಹವು ಪ್ರಾಣನವರೆಗೂ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ 
ಮುಂದೆ «(ಪೂಜ್ಯರೆ, ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದು?” ಎಂದು 
ವ ಇಂಥದ್ದೇ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು » ಎಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ (ವಿಷಯದ) 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ಮರವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾಮದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಆಶೆಯವರೆಗಿನ 
(ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ) ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಣನೇ ಹೆಚ್ಚಿನವನೆಂದು “ಪ್ರಾಣನೇ ಆತೆಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ ಪ್ರಾಣದರ್ಶಿಯು ಅತಿವಾದಿಯೆಂಬುದನ್ನು* “ಅತಿವಾದಿ 
ಯಾಗಿರುವೆ ಎಂದು (ಅವ)ರೆಂದರೆ, ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು, ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಾರದು'” (ಛಾಂ.೭-೧೫-೪) ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು “ಆದರೆ 
ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವನೇ ಅತಿವಾದಿಯು” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವ್ರತವಾದ ಅತಿವಾದಿತ್ವವನ್ನು ಹಿಡಿದೆಳೆದು 


1, ಸೂತ್ರಾತ್ಮನೇ. 


ಇ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವನು ಎಂಬುದನ್ನು. ನಾಮಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಣಾತ್ಮನು ನಾನು ಎಂದು ಹೇಳುನನನೇ ಅತಿ 
ವಾದಿಯು ಎಂದು ಪೂರ್ನ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಷಿ೮ಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.€ ಪಾತಿ 


ಕೊಂಡು, ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಬಿಡದೆಯೇ ಸತ್ಯಾದಿಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಭೂಮದ 
ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರುಣನೇ ಭೂಮವೆಂದು (ಸನ 
ತುಮಾರನು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೂಮದ ಲಕ್ಷಣವೇ ಮುಂತಾದವು ಪ್ರಾಣನಿಗೂ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ) 

೨೩೭ ಕಥಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಭೂಮನಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಮಾನೇ “ಯತ್ರ 
ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯೇತದ್‌ ಭೂಮ್ಮೋ ಲಕ್ಷಣಪರಂ 
ವಚನಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯೇತೇತಿ । ಉಚ್ಯತೇ 9 ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪ್ರಾಣ 
ಗ್ರಸ್ತೇಷಸು ಕರಣೇಷು ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯನಹಾರನಿವೃತ್ತಿ ದರ್ಶನಾ ಸಂಭವತಿ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಪಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ” ಇತ್ಯೇತಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ । ತಧಾ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ “ನ ಶೃಣೋತಿ ನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಪ್ರ. ೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸರ್ವಕರಣ 
ವ್ಯಾಪಾರಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯರೂಪಾಂ ಸುಷುಪ್ತ್ಯವಸ್ಥಾವರ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ""ಪ್ರಾಣಾ 
ಗ್ನಯ ಏವೈತಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರೇ ಜಾಗ್ರತಿ” (ಪ್ರ. ೪-ಒ) ಇತಿ ತಸ್ಯಾಮೇನ 
ಅವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪಣ್ಚಿವೃತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಜಾಗರಣಂ ಬ್ರುವತೀ ಪ್ರಾಣ 
ಪ್ರಧಾನಾಂ ಸುಷುಪ್ರ್ಯವಸ್ಥಾಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಯಚ್ಚ ತದ್‌ ಭೂಮ; 
ಸುಖತ್ತಂ ಶ್ರುತಮ್‌- “ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತತ್‌ ಸುಖಮ್‌” (ಛಾಂ. 
೭-೨೩-೧) ಇತಿ, ತದಪಿ ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ } “ಅತ್ರ್ಮೈಸ ದೇವಃ ಸ್ವಪ್ನಾನ್ನ್ನ ಪಶ್ಯ 
ತ್ಯಥ ಯದೇತಸ್ಮಿಚ್ಳ್‌ರೀರೇ ಸುಖಂ ಭವತಿ” (ಪ್ರ. ೪-೬) ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತ್ಯವ 
ಸ್ಥಾಯಾಮೇವ ಸುಖಶ್ರವಣಾತ್‌ । ಯಚ್ಚ 4ಯೋ ಮೈ ಭೂಮಾ 
ತದಮೃತರ್ಮ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತಿ । ತದಪಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅವಿರುದ್ಧಮ। 
“ಪ್ರಾಣೋ ವಾ ಅಮೃತಮ್‌” (ಕೌ. ೩-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ॥ ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಣಂ ಭೂಮಾನಂ ಮನ್ಯಮಾನಸ್ಯ "“ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌” (ಛಾಂ. 
೭-೧-೩) ಇತ್ಯಾತ್ಮವಿವಿದಿಷಯಾ ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ ಉತ್ಕಾನಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ? 
ಪ್ರಾಣ ಏವೇಹ ಆತ್ಮಾ ವಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ । ತಥಾ ಹ । “ಪ್ರಾಣೋ ಹ 


ಪಿತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಮಾಶಾ ಪ್ರಾಣೋ ಭ್ರಾತಾ ಪ್ರಾಣಃ ಸ್ವಸಾ ಪ್ರಾಣ 





1. ಪ್ರಾಣವಾದಿಯು ಅತಿವಾದಿಯೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ ; ಆ ಅತಿನಾದಿತ್ತ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅತಿವಾದಿತ್ವವನ್ನೂ 


ಸೇರಿಸಿಳೊ ೦ಡೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


¥ 


ಆದ್ಮಿ ದ 
| 


pat 


£. ೮] ಭೂಮುದೆ ಲಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದವು ವ್ರಾಣನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ೩೬೧ 


ಆಚಾರ್ಯಃ ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ” (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಮೇವ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಕರೋತಿ 1 «ಯಥಾ ವಾ ಅರಾ ನಾಭೌ ಸಮರ್ಪಿತಾ ಏನ 
ಮಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣೇ ಸರ್ವಂ ಸಮರ್ಪಿತಮ್‌" (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತಿ ಚ 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಾರನಾಭಿನಿದರ್ಶನಾಭ್ಮಾಂ ಚ ಸಂಭವತಿ ವೈನುಲ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಭೂಮ 
ರೂಪತಾ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂಮಾ ಇಕಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಆಕೇಪ) - ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವದಾದಕೆ 
[ey |) 0 ಬು 


ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಸಿವೋ ” (ಛಂ. ೭-೨೩-೧) ಎಂಬೀ 

(ಸರಿಹಾರ):- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ..ಸುಪುಪ್ತಾವಸ್ಥೆಯ ಲ್ಲ ಕರಣಗಳು ಪ್ರಾಣ 
ಗನ್ನವಾಗಲಾಗಿ ನೋಟವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ತೊಲಗುವಮ ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ “ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ” 
ಎಂಬೀ ಲಕ್ಷಣವು ಆಗಬಹುದು ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಆಗ ಈ 
ಪುರುಷನು) ನೋಡುವದಿಲ್ಲ, ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ” (ಪ್ರ. ೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ (ವಾಕ್ಳು)ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿ “ಈ ಪುರದಲ್ಲಿ ವ್ರಾಣಾಗ್ನಿ ಗಳೇ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ” (ಪ್ರ. ೪-೩) ಎಂದು ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಾಣವು 
ಎಚ್ಚತ್ತಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತ್ಯ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಣಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು “ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಸುಖವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೩-೧) 
ಎಂದು ಭೂಮವು ಸುಖವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಇಲ್ಲಿ ಈ ದೇವನು ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಈ ಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸುಖವಾಗುವದು” (ಪ್ರ, ೪-೬) ಎಂದು ಸುಷುಸ್ತ ಕ್ರಿವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಸುಖವಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಇನ್ನು ಯಾವದು ಭೂಮೆವೋ 
ಅದೇ ಅಮೃತವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಣನೇ ಅಮೃತವು (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವೆಂಬ ಮತಪುಳ್ಳ (ನಿನಗೆ) 
“ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ)ದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 


A 


ಕಿರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [. ೧ಪಾ ಕ 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಣನೆ; ತಂಪ ಪ್ರಾಣನೇ ತಾಯಿ, ಪ್ರಾಣನೇ 
ಒಡಹುಟ್ಟ ದವ, ಪ್ರಾಣನೇ ಒಡಹುಟ್ಟಿದವಳು, ಪ್ರಾಣನೇ ಆಚಾರ್ಯನು, 
ಪ್ರಾಣನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು” (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರಾಣ 
ನನ್ನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. “ಹೇಗೆ ಹುರೆಕೋಲುಗಳು ಗು ಬದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರದೆ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಅರನಾಭಿದೃಷ್ಟಾಂತ 
ವನ್ನೂ (ಕೊಟ್ಟಿರು)ವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ವಿಪುಲತ್ವರೂಪವಾದ ಭೂಮಗೂಪ 
ತ್ವವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯದಾಗಿ 
ಭೂಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೩೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌” | ತತ ಇದಮುಚ್ಯತೇ | ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಇಹ ಭೂಮಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ನ ಪ್ರಾಣಃ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪ 
ದೇಶಾತ್‌ | ಸಂಪ್ರಸಾದಃ ಇತಿ ಸುಷುಪ್ತಂ ಸ್ಥಾನರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ | ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಪ್ರಸೀದತಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಇತಿ ನಿರ್ವಚನಾತ್‌ | ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ ಚ ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತ 
ಸ್ಥಾನಾಭ್ಯಾಂ ಸಹ ಪಾಠಾತ್‌ | ತಸ್ಯಾಂ ಚ ಸಂಪ್ರಸಾದಾವಸ್ಥಾಯಾಂ 
ಪ್ರಾಣೋ ಜಾಗರ್ತೀತಿ ಪ್ರಾಣೋಣತ್ರ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಇಭಿಪ್ರೇಯತೇ | ಪ್ರಾಣಾ 
ದೂಧಣ್ವಂ ಭೂಮ್ನಃ ಉಪದಿಶ್ಯ ಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಪ್ರಾಣ ಏವ 
ಚೇದ್‌ ಭೂಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ ಏವ ತಸ್ಮಾದೂರ್ಧ ಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಶೇತ ಇತಿ 
ಅಶ್ಲಿಷ್ಟಮೇವ ಏತತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಹಿ ನಾಮ್ನೆವ ನಾನ್ನೋ ಭೂಯ ಇತಿ 
ನಾಮ್ನು ಊರ್ಧ_$ಮ್ಮ್‌” ಉಪದಿಷ್ಟರ್ಮ, ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ನಾಮ್ನೊಣನ್ಯದರ್ಥಾ 
ನ್ರರರ್ನು ಉಪದಿಷ್ಟಂ ವಾಗಾಖ್ಯಮ” “ವಾಗ್ವಾವ ನಾನ್ನೋ ಭೂಯಸೀ' 
ಇತಿ | ತಥಾ ವಾಗಾದಿಭ್ಯೋಪಿ ಆ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರಮೇವ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಊರ್ಧ್ವಮ್‌ ಉಪದಿಷ್ಟಮ್‌” | ತದ್ವತ್‌ ಪ್ರಾಣಾದೂರ್ಧ್ವರ್ಮ ಉಪ 
ದಿಶ್ಯಮಾನೋ ಭೂಮಾ ಪ್ರಾಣಾದರ್ಥಾನ್ರರಭೂತೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಭೂಮವಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌). ಸಂಪ್ರಸಾದ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೮] ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತ ರನಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ ಫಿಲತಿ 


ವೆಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಸ್ಥಾನವು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ: ಎಂದು (ಈ ಶಬ್ದದ) ನಿರ್ವಚನವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ* ಸ್ವಪ್ನಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥೆಗಳೊಡನೆ (ಇದನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆ ಸಂಪ್ರಸಾದಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದನೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪ್ರಸಾದಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ಎಂದರೆ) ಪ್ರಾಣನಾದ 
ಮೇಲೆ ಭೂಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮ 
ವಾದರೆ ಅವನನ್ನೇ ಅವನಾದಮೇಲೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂಬಿದು ಅಯುಕ್ತವೇ 
ಆದೀತು. ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು ಎಂದು ನಾಮವಾದಮೇಲೆ ನುಮವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ""ವಾಕ್ಟೇ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು'' (ಛಾಂ. ೭-೨-೧) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಹೀಗೆಯೇ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಣನ 
ವರೆಗೂ (ಅವುಗಳಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ (ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ)ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಣನಾದಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು. 

ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರವಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ 

( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೩೯. ನನ್ವಿಹ ನಾಸ್ತಿ ಪ್ರಶ್ನಃ "ಅಸ್ತಿ ಭಗವಃ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ ಭೂಯಃ” 
2ತಿ | ನಾಪಿ ಪ್ರತಿವಚನಮಸ್ಸ್ತಿ "ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾನ ಭೂಯೋತಸ್ತಿ' ಇತಿ | ಕಥಂ 
ಕ್ರಾಣಾದಧಿ ಭೂಮಾ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ? ಪ್ರಾಣವಿಷಯಮೇವ 
ಕೆ ಅತಿವಾದಿತ್ವಮ ಉತ್ತರತ್ರ ಅನುಕೃಷ್ಯಮಾಣಂ ಪಶ್ಯಾಮಃ- «ಏಷ ತು 
ಸಾ ಅತಿವೆದತಿ ಯಃ ಸತೈೇನಾತಿವದತಿ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಇತಿ| ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಾಸ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾದಧ್ಯುಪದೇಶಃ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಷಯಸ್ಯೈೈವ ಅತಿವಾದಿತ್ವಸ್ಯ ಏತದನುಕರ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ"! 
ಶೇಷವಾದಾತ್‌ “ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ'' ಇತಿ । ನನು ವಿಶೇಷವಾದೋ.: 
ಯಂ ಪ್ರಾಣವಿಷಯ ಏವ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಕಥಮ%? ಯಥಾ "ಏಷೋಂಗ್ತಿ 
ನೋತ್ರೀ ಯಃ ಸತ್ಯಂ ವದತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತೇನ ಸತ್ಯವದನೇನ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿತ್ರರ್ಮ. 


1. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಆಗುವ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿದ್ದ ಕಾಲುಕ್ಸ 


ನ್ಯು ಬಿಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. 


2 ಬೃ. ೪.1.೧೫. 


ಕಲಳ ಬ್ರಹ್ಮ-ೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ.&, 


ಕೇನತರ್ಹಿ, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರೇಣೈವ | ಸತ್ಯವದನಂ ತು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಣೋ ವಿಶೇಷ 
ಉಚ್ಯತೇ । ತಥಾ “ಏಷ ತು ವಾ ಅತಿವದತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿನದತಿ'' 
ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ನ ಸತ್ಯವದನೇನ ಅತಿವಾದಿತ್ವರ್ಮ, ಕೇನ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಕೃತೇನ 
ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾ ನೇನೈವ| ಸತ್ಯವದನಂ ತು ಪ್ರಾಣನಿದೋ ವಿಶೇಷೋ ವಿನಶ್ಷ್ಯತೇ 
ಇತಿ | ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಶ್ರುತ್ಯರ್ಧವರಿತ್ಯಾಗಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯಾ ಹಿ ಅತ್ರ 
ಸತ್ಯನದನೇನ ಅತಿವಾದಿತ್ತಂ ಪ್ರತೀಯತೇ “ಯಃ ಸಶ್ಯೇನಾತಿವದತಿ, ಸೋತತಿ 
ವದತಿ” ಇತಿ | ನಾತ್ರ, ಪ್ರಾಣನಿಜ್ಜಾನಸ್ವ ಸಂಕೀರ್ತನಮಸ್ತಿ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ 
ತು ಪ್ರಾಣನಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಬಧ್ಯೇತ । ತತ್ರ ಪ್ರಕರಣಾನುರೋಧೇನ ಶ್ರುತಿಃ 
ಪರಿತ್ಯಕ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಕೃತವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಶ್ಚ ತುಶಬ್ದೋ ನ ಸಂಗಚ್ಚತೇ 
"ಏಸ ತು ವಾ ಅತಿವದತಿ (ಛಾಂ ೭-೧೬-೧) ಇತಿ | “ಸತ್ಯಂ ತ್ರೇವ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯರ್ಮ” (ಛಾಂ ೭-೧೬-೧) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಯತ್ನಾನ್ತರಕರಣರ್ಮ 
ಅರ್ಥಾನ್ರರವಿನಕ್ಷಾಂ ಸೂಚಯತಿ । ತಸ್ಮಾ, ಯಧಾ ಏಕವೇದಪ್ರಶಂಸಾ 
ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತಾಯಾರ್ಮ «ಏಷ ತು ಮಹಾಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯಶ್ಚತುರೋ 
ವೇದಾನ್‌ ಅಧೀಶೇ'' ಇತಿ ನಿಕವೇದೇ ಭ್ಯೋಂರ್ಧಾನಸ್ತರಭೂತಃ ಚತುರ್ವೇದಃ 
ಪ್ರಶಸ್ಯತೇ ತಾದೃಗೇತದ್‌ ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಮ | ನ ಚ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನರೂಪಯೈವನ 
ಅರ್ಥಾನ್ರರವಿವಕ್ಷಯಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ | ಪ್ರಕೃತಸಂಬನ್ನಾ 
ಸಂಭವಕಾರಿತತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಧಾನ್ರರವಿವಕ್ಷಾಯಾಃ । ತತ್ರ ಪ್ರಾಣಾನ್ರಮ್‌ 
ಅನುಶಾಸನಂ ಶ್ರುತ್ವಾ ತೂಹ್ಲೀಂಭೂತಂ ನಾರದಂ ಸ್ವ ಯಮೆೇವ ಸನ 
ತುಮಾರೋ ವ್ಯತ್ಪಾದಯತಿ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನೇನ ವಿಕಾರಾನೃತವಿಷ 
ಯೇಣ ಅತಿವಾದಿತ್ವರ್ಮ, ಅನತಿವಾದಿತ್ವಮೇವ ತತ್‌ “ನಷ ತುವಾ ಅತಿ 
ವದತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವದತಿ” ಇತಿ 1 ತತ್ರ ಸತ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಉಚ್ಯತೇ । ಪರಮಾರ್ಥರೂಸತ್ವಾತ್‌ | “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ । ತಥಾ ವ್ಯುತ್ಪಾದಿತಾಯ ನಾರದಾಯ 
“ಸೋಹಂ ಭಗವಃ ಸತ್ಯೇನಾತಿವೆದಾನಿ'” (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾಯ ವಿಜ್ಞಾ ನಾದಿಸಾಧನಪರಂಪರಯಾ ಭೂಮಾನಮ" ಉಪದಿಶತಿ | 
ಶತ್ರ ಯತ್‌ ಪ್ರಾಣಾದಧಿ ಸತ್ಯಂ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಸ್ರತಿಜ್ಞುತನು ತದೇವ ಇಹ 
ಭೂಮಾ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಪ್ರಾಣಾದಧಿ ಭೂಮ್ನಃ 
ಉಪದೇಶಃ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಾಣಾದನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಭೂಮಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ ""ಪೂಜ್ಯರೆ, ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ?” 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ; "ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆ'' ಎಂಬ ಉತ್ತರವೂ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.೮] ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರವಿಲ್ಲದ್ದು ದೋಷವಲ್ಲ ತ್ಲಿಲ೫ಿ 


ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾಣನಾದಮೇಲೆ ಭೂಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 

ದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? ಪ್ರಾಣವಿಷಯನೇ ಆಗಿರುವ ಅತಿವಾದಿ 
| ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ 
ಇವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಆತಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾಕೆ'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು 
ಮುಂದಕ್ಟೂ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾ ಫ್ರಾಣನಾದ ಮೇಲೆ (ಭೂಮದ) ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ವರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾಗಿ ಇದು ಪ್ರಾಣನಿಷಯದ ಅತಿವಾದಿತ್ವವನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
(ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದು) ಬದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹ.ಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) 
ಯಾವನು ಸ ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ವಿಶೇಷನಾದವೂ ಪ್ರಾಣವಿಷಯವೇ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! 
ಹೇಗೆಂದರೆ "ಯಾವನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಅಗ್ಬಿಹೋತ್ರಿಯು' 
ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ (ಅವನು) ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇತರಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದಿಂದಲೇ (ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಸ ತ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂಬುದೋ ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಿಯ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ “ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ 
ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಇವನೇ (ನಿಜವಾಗಿ) ಅತಿವಾದಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ'' ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇತ 
ರಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ. ಸತ್ಯವದನವೋ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣವಿದನ ವಿಶೇಷವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿ) ಹೊರಟದ್ದು. (ಅಲ್ಲವೆ)? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ " ಯಾವನು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದವನ್ನು 
ಮಾಡುವನೋ ಅವನೇ ( ನಿಜವಾಗಿ) ಅತಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಶ್ಯವದನದಿ೦ದಲೇ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬ ಅರಿವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲಾದರೆ 
ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನವು (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಂಬಂಧಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಶ್ರು ಸಿಯನ್ನು ಕೈಜಟ್ಟ ೦ತಾಗುವದು*. ಇದಲ್ಲದೆ « ಏನ ತು ವಾ ಅತಿ 
ವದತಿ? ಚ್‌ ಪ್ರೆಕೃತವಾದದ್ದ ನ್ನು ಕ್ಸೈಬಿಡುವದೆಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ 





]. ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಬಿಡುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
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ತು (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಮಾಶೂ (ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. «ಆದರೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನೇ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಮಾಡಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು ಪ್ರಯತ್ನಾಂ 
ತರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾತ್ಸರ್ಯ 
(ವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು) ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಒಂದು ವೇದವನ್ನು 
(ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುವೆವರನ್ನು) ಹೊಗಳುವದು ಪ್ರಕೃಶವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ««ಆದರೆ 
ಯಾವನು ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುವನೋ ಅವನು ಮಹಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು '' ಎಂದು ಒಂದು ವೇದದವನರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ನಾಲ್ತು 
ನೇದದವನನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಾರೆಯೋ ಇದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರರೂಪದಿಂದಲೇ ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ 
ವನ್ಮು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವೆಂಬುದೊಂದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನವರೆಗಿನ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾದ ನಾರದನಿಗೆ ಸನತ್ಯುಮಾರನು 
ತಾನೇ "ಕಾರ್ಯವಾದ ಅನೃತದ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಾದ 
ಅತಿವಾದಿತ್ವವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅತಿವಾದಿತ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ಯ 
ದಿಂದ ಅತಿವಾದಮಾಡುವನೋ, ಅವನೇ ನಿಜವಾಗಿ ಅತಿವಾದವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನು ” ಎಂದು ತಿಳಿಯಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆಂಬ (ಮಾತಿನಿಂದ) 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸರಮಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. “ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. 3-೧) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಾರದನು ""ಪೂಜ್ಯರೆೆ, ಆ ನಾನು 
ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ಅತಿವಾದಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುವೆನು * (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧) ಎಂದು 
ಹೊರಡಲು (ಅವನಿಗೆ) ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಪರಂಪಕೆಯಿಂದ 
ಭೂಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಾದ ಮೇಲೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಭೂಮವೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಾದ ಮೇಲೆ ಭೂಮ 
ವನ್ನು ಉಪಜೀಶಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಉಂಟು; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಭೂಮನಾಗಿರಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮತ್ತಾದಿಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ 
( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೪೦. ಏನಂ ಚ ಇಹ ಅತ್ಮನಿವದಿಷಯಾ ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ ಉತ್ಕಾನಮ್‌ 

ಉಪಪನ್ನಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರಾಣ ಏವ ಇಹ ಆತ್ಮಾ ವಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತ್ಯೇತದಹಿ 


ಆಧಿ. ೧ ಸೂ. ೮] ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ 4೮೭ 


ನೋಸಪದ್ಯತೇ | ನ ಹಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಆತ್ಮತ್ವಮಸ್ತಿ | ನಚ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನಾತಿ ಶೋಕನಿನಿವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ | “ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾ 
ವಿದ್ಯತೀ5ಯೆನಾಯ” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೫) ಇತಿ ಶ್ರುತೃನ್ನರಾತ್‌ | «ತಂಮಾ 
ಭಗವಾಇಕ್ಕೋಕಸ್ಯ ಪಾರಂ ತಾರಯತುಗ? (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) ಇತಿ ಜೋಪ 
ಕ್ರಮ್ಯ ಉಪಸಂಹರತಿ “ತಸ್ಮೈ ಮೃದಿತಕಷಾಯಾಯ ತಮಸಃ ಪಾರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಸನತ್ಯುಮಾರಃ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತಿ | ತಮಃ 
ತಿ ರೋಕಾದಿಕಾರಣರ್ಮ ಅವಿದ್ಯಾ ಉಚ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಣಾನ್ಲೇ ಚ ಅನುಶಾಸನೇ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನ್ಯಾಯತ್ತತಾ ಉಚ್ಛೇತ | «ಆತ್ಮತಃ ಪ್ರಾಣಃ” (ಛಾಂ. 


ತ್ರೆ 
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ಭವಿಸ್ಮತಿ ಭೂಮಾ ತು ಪ್ರಾಣ ಏವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ |«ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಇತಿ ಸ್ವೇ ಮಹಿಮ್ಮಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಭೂಮ್ಮ 


ಏನ ಆಪ್ರಕರಣಸಮಾಪ್ರೇರನುಕರ್ಷಣಾತ್‌ | ವೈಪುಲ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಚ ಭೂಮ 
ರೂಪತಾ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಸುತರಾಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ Il 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯ ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು (ತಿಳಿಸು) 
ವದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದು. ಪ್ರಾಣನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮತ್ವವಿರುವದಿಲ್ಲಃ. ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಶೋಕನಾಶವೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ “(ಆ ಪುರುಷನ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹಾದಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ' 
(ಶ್ವ. ೬-೧೫) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಮತ್ತು “ಆ ನನ್ನನ್ನು 
ಪೂಜ್ಯರಾದ (ತಾವು ಶೋಕದ ಪಾರನನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಕಷಾಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಆ (ನಾರದನಿಗೆ 
ಭಗವಂತನಾದ ಸನಶ್ಯುಮಾರನು ತಮಸ್ಸಿನ ಪಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ'' 
(ಛಾಂ.೭-೨೬-೨) -ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಶೋಕವೇ ಮುಂತಾ 
ದದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, ತಮಸ್ಸು ಎಂದಿದೆೊ. ಉಪದೇಶಪು 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಅಧೀನ 


]. ಗೌಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣನೂ ಅತ್ಮನೆನಿಸುತ್ತಾನಾದರೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಬಿಡುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

9. ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಹೆ: ರತು ಪ್ರಾಣೋಪಾಸನೆ 
ಯಲ್ಲ. 


೩೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.್ಲಿ 


ವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ “ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಪ್ರಾಣನು'' 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬-೫) ಎಂದು (ಈ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು (ಹೇಳುತ್ತಿದೆ). ಪ್ರಕರಣಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿವಕ್ಷೆ(ಯಿಡೆ) ಎಂದಾಗಲಿ; (ಇಲ್ಲಿರುವ) ಭೂಮವು 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಣನೇ (ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ) ! - ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ ಪೂಜ್ಯರೆ, ಆತನು ಏತರಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವನು? ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪ್ರಕರಣವು ಮುಗಿ 
ಯುವವಶರೆಗೂ ಭೂಮವನ್ನೇ ಅನುಕರ್ಷಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ವಿಪುಲತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಭೂಮಸ್ವರೂಪವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ: ಹರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಭೂಮದ ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ 


ಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ॥೯॥ 


೬. ಧರ್ಮಗಳು  ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ' (ಭೂಮವು 


ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೧. ಅಪಿ ಚ ಯೇ ಭೂಮ್ನಿ ಶ್ರೂಯನ್ಷೇ ಧರ್ಮಾಃ ತೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಉಪಪದ್ಯನ್ಷೇ । ""ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯತ್‌ ಶೃಣೋತಿ ನಾನ್ಯದ್‌ 
ವಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ” ಇತಿ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ ಭೂಮಿ 
ಅವಗಮಯತಿ | ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಚ ಅಯಂ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವೋ*ವ 
ಗತಃ "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್ಯೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ | ಯೋಜಪ್ಯಸೌ ಸುಷುಪ್ತಾವ 
ಸ್ಥಾಯಾಂ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಭಾವ ಉಕ್ತಃ, ಸೋಸಿ ಆತ್ಮನ ಏವ 
ಅಸಜ್ಞತ್ವವಿವಕ್ಷಯಾ ಉಕ್ತಃ, ನ ಪ್ರಾಣಸ್ವಭಾವವಿವಕ್ಷಯಾ । ಪರಮಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌, ಯದನಿ ತಸ್ಯಾಮ್‌” ಅವಸ್ಥಾಯಾಂ ಸುಖಮ್‌ ಉಕ್ತರ್ಮ, 
ತದಪಿ ಆತ್ಮನ ಏವ ಸುಖರೂಪತ್ವವಿನಕ್ಷಯಾ ಉಕ್ತರ್ಮ| ಯತ ಆಹೆ 


]. ಪ್ರಾಣಸಹಿತವಾದ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
2 ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಸ್ವಕಾರ್ಯಡ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಾದ ವೈಪುಲ್ಯವಿದೆ ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ನಿರತಿಶಯೆವಾದ ವೈಪುಲ್ಮ ವಿದೆ. 


ಆ, ೧ ಸೂ, ೯] ಭೂಮದ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೩೮೯ 


“ವಿಷ ಸ ಪರಮ ಆನನ್ನ ಏತಸ್ಯ ವಾನನ್ನಸ್ಕಾನ್ಯಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮಾತ್ರಾ 
ಮುಪಜೀವನ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಇತಿ | ಇಹಾಪಿ «ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ 
ತತ್‌ ಸುಖಂ ನಾಲ್ಸೇ ಸುಖಮಸ್ಕಿ ಭೂಮೈವ ಸುಖರ್ಮ? (ಛಾಂ ೭-೨೩-೧) 
ಇತಿ ಸಾಮಯಸುಖನಿರಾಕರಣೇನ ಬ್ರಹ್ಮೆ ವ ಸುಖಂ ಭೂಮಾನಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | «ಯೋ ವೈ ಭೂಮಾ ತದಮೃತಮ್‌? (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) 
ಇತ್ಯಮೃತತ್ವಮಪಿ ಇಹ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರಮಕಾರಣಂ ಗಮಯತಿ। 
ವಿಕಾರಾಣಾರ್ಮ ಅಮೃತ ತ್ವಸ್ತ ಆಪೇಕ್ಷಿಕತ್ವಾತ್‌, “ಅತೊಣನ್ಯದಾರ್ತಮ್‌'' 
(ಬೃ. ೩-೪-೨) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ಹರಾತ್‌| ತಥಾ ಚ ಸತ್ಯತ್ವರ್ಮ್‌, ಸ್ವಮಹಿಮ 
ಪ್ರತಿಸ್ಟಿತತ್ತಮ್‌, ಸರ್ವಗತತ್ವಮ್ಮ್‌, ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವರ್ಮ ಇತಿ ಚೈತೇ ಧರ್ಮಾಃ 
ಶೂಯಮಾಣಾಕ ಪರಮಾತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪಪದ್ವ್ಯನ್ನೇ ನಾನ್ನತೃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಭೂಮಾ ಸರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಿದ್ದಮೇ ೪೨೧2೧. ಇ.ಸ 
( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಭೂಮ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, (ಹೇಗೆಂದರೆ), "ಎಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮವು?' (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) 
ಎಂದು ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರವು ಭೂಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ(ಯಷ್ಟೆ), 
ಈ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ «ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರು 
ವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇನ್ನು ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಾದಿವ್ಯವಹಾರನಿಲ್ಲವೆಂದು (ಪ್ರ. ೪-೨ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ. 
ಅದೂ ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಪ್ರಾಣಸ್ವಭಾವವನ್ನುು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು 
(ಪ್ರ. ೪-೬ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅಡನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಸುಖರೂಸತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
«ಇದೇ ಇವನ ಪರಮಾನಂದವು; ಇದೇ ಆನಂದದ ಮಾತ್ರೆಯನ್ನು 


]. ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೨೩೭ರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಎ ಒಪ್ಪುತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ 
ಸಲ್ಲುವವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಈಗ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


25 A 


೩ೀಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೩ 


ಮಿಕ್ಕ ಭೂತಗಳು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ.'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಸುಖಪು, 
ಅಲ್ಪವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಲ್ಲ ಭೂಮವೇ ಸುಖವು” (ಛಾಂ. ೭೨೩-೧) ಎಂದು 
ದೋಷಸಹಿತವಾದ ಸುಖವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸುಖವಾದ ಭೂಮ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಯಾವದು ಭೂಮವೋ ಅದೇ ಅಮೃತವು” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧) ಎಂದು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ (ಭೂಮವು) 
ಪರಮಕಾರಣವೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಅಮೃತವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು” .(ಬೃ. ೩-೪-೨) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು). ಹೀಗೆಯೇ (ಈ) ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯತ್ವ (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೧), ಸ್ವಮಹಿಮಪ್ರತಿಸ್ಮಿ ತತ್ವ (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧), ಸರ್ವಗತತ್ವ (ಛಂ. ೭-೨೫-7), ಮತ್ತು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ (ಛಾಂ: 
೭-೨೫-೨) ಎಂಬೀ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ (ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ: ಭೂಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೩. ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣ 


(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೩-೮-೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಅಕ್ಷರಮಮ್ಬರಾನ್ತಧೃತೇಃ ॥೧೦॥ 


೧೦. (ಬೃಹದಾರಜ್ಯಕದ) ಅಕ್ಷರವು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ), ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಅಂಬರದವರೆಗಿನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೪೨. «ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋಶಶ್ಚೇತಿ 1” (ಬೃ. ೩-೮-೭) 
ಸ ಹೋವಾಚೈತದ್ವೆ 4 ತದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದನ್ತ ಕಿಸ್ಠಾಲ 


]. ಆವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಮೃತ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
9. ಭೂಮಶ್ರು ತಿ ಅತ್ಮತ್ವಾದಿಲಿಂಗಗಳು, ಶತೋಕನಾಶಕವಾದ ಆತ್ಮಜಿಜ್ಞ್ಞಾಸೆಯ 
ಪ್ರಕರಣ - ಇವುಗಳಿರುವದರಿಂದ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೦] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು ರ್ಷೀ೧ 


ಮನಣು'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕೆಮ್ಮ” 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ದೇನ ವರ್ಣ ಉಚ್ಯತೇ, ಕಿಂ ವಾ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಆಕಾಶವು ಏತರಲ್ಲಿ ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ: (ಆಗಿದೆ)? (ಬೃ- 
೩-೮-೭) ಆ (ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ ನು) ಇಂತೆಂದನು ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಇದೇ ಆ 
ಅಕ್ಷರವು; (ಇದನ್ನು ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಅಸ್ಫೂಲವು ಅನಣು... ಎಂದು ಹೇಳು 

ತ್ತಾರೆ? (ಬೃ. ೩-೭-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದದಿಂದ ವರ್ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯ್ಕ 3 ಅಥವಾ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನು ಜೇಳಡೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೩. ತತ್ರ ":ಅಕ್ಷರಸಮಾಮ್ನಾಯಃ'' (ಇತ್ಯಾದೌ) ಅಕ್ಷರಶಬ್ದಸ್ಯ 
ವರ್ಣೋ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರ ಸಿದ ತಿಕ ಮಸ್ಯ ಚ ಅಯುಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌, «ಓಂಕಾರ 
ಏವೇದಂ ಸರ್ವರ (ಛಾಂ ೨-೩) 'ತ್ಯಾದೌ ಚ ಶ್ಯ ಪ್ರತ್ಯನ್ತರೇ ವರ್ಣ 
ಸ್ಕಾನಿ ಉಪಾಸ್ಕೃತ್ತೇನ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ತಾವಧೂರಣುತ್‌, ವರ್ಣ ಏನ ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದಃ ಇತಿ | 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ *ಅಕ್ಷರಸಮಾಮ್ನಾಯಃ” (?ಪಾ. ಶೀ) ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿ) ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವು ವರ್ಣ(ವಾಚಕವೆಂದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಮಾರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ್‌ «ಇದೆಲ್ಲವೂ ಓಂಕಾರನೆಳಿ” 
(ಛಂ. ೨-೨೩-೩) ಎಂದು ಗಜ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವರ್ಣನೇ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ(ಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯ) (ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ). 

1 ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 

9. ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 

3 ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅಕ್ಷರನೆನ್ನುವದು ರೂಢಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ; ಪರಮಾತ್ಮನೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಯೌಗಿಸಾರ್ಥವನ್ನು ನ ಕ್ಷರತಿ (ನಾಶವಾಗುನದಿಲ್ಲ) ಎಂಬ 
ವೃತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೀಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ರೊಢಿಯೇ 
ಪ್ರ ಬಲ, 


4 ಅದ್ದರಿಂದ ಓಂಕಾರಿವ್ರು ಅಕಾಶಾತ್ಮವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು -ಎಂಬುದು ಆಕಾಶವಾಕೃದ ಆಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ಭಾವ, 


೩೯೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೧ಪು. 


ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಛತೇ | ಪರ ಏವಾ ಆತ್ಮ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯಃ | 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? "ಅಮ್ಬರಾನ್ರಧೃತೇಣಿ, ಸೃಧಿವ್ಯಾದೇರಾಕಾಶಾನ್ರಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ 
ಧಾರಣಾತ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೇಃ ಸಮಸ್ತನಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ ಕಾಲತ್ರಯ 
ವಿಭಕ್ತಸ್ಯ «ಆಕಾಶ ಏವ ತದೋತಂ ಪ್ರೋತಂ ಚ” (ಬೃ. ೩-೮-೭) ಶತಿ 
ಆಕಾಶೇ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತತ್ವಮ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ""ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಾಕಾಶ ಓತಕ್ಟ ಪ್ರೋತಶ್ಚ'' 
(ಬೃ. ೩-೮-೭) ಇತ್ಯನೇನ ಪ್ರಸ್ನೇನ ಇದಮಕ್ಷರಮ್‌ ಅವತಾರಿತಮ್‌ | 
ತಥಾಚ ಉಪಸಂಹೈತಮ್‌ ««ಏತಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವಕ್ಷರೇ ಗಾರ್ಗ್ಯಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ 
ಪ್ರೋತಶ್ಚ'' (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತಿ! ನ ಜೇಯರ್ಮ ್ಮ ಅಮವ್ಬರಾನ್ತಧೃತಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋತನ್ಯತ್ರ ಸಂಭವತಿ |! ಯದಪಿ “ಓಂಕಾರ ಏವೇದು ಸರ್ವಮ್‌” 
a ೨-೨೩-೭) ಇತಿ, ತೆದನಿ ಬ್ರಹ್ಮ ೈಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತೃರ್ಥಂ 

ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ "ನ ಕ್ಷರ, «ಅಶ್ನುತೇ' ಚ ಇತಿ ನಿತೃತ್ವವ್ಯಾಪಿತ್ವಾ 
ಸ ಅಕ್ಷರಂ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ | 

(ಳಾಸ್ಕಾರ್ಕ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬರಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ- 
ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಅಮ್ಬರಾನ್ರ 
ಧೃತೇಃ) ; ಪೃಥಿನಿಯು ಮೊದಲಾಗಿ ಆಕಾಶದವರೆಗಿನ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹೆ 
ವನ್ನು (ಅದು) ಧರಿಸಿರುತ್ತಡೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, « ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿದೆ” ( ಬ್ರ. ೩-೮-೭) ಎಂಬ 
(ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾಲತ್ರಯಪ್ರವಿಭಕ್ತವಾದೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ: ಅಲ್ಲಿ 
“ಆಕಾಶವು ಏತರಲ್ಲಿ ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿದೆ? '' (ಬೃ. ೩-೮-೭) ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ). ಅದರಂತೆಯೇ 
“ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಶವು ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ)» “ ( ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ 

1, "ಯಾವದು ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆ ಇದೆಯೋ ಯಾವದು ಪೃಥಿವಿಗಿಂತ ಈಚಿಗೆ 
ಮತ್ತು ದ್ವಾವಾಸ್ಯ ಥಿವಿಗಳ ನಡುವೆ ಇದೆಯೋ, ಯಾವದು ಭೂತಿಭವಿಷ್ಯ ದ್ವರ್ತಮಾನ 
ನೆನ್ನು ನಕಕ ಅದು ಏತರಲ್ಲಿ ಹಿತಪ್ರೋಕವಾಗಿದೆ 7 (ಬೃ.ಷಿ-ಲ.4) ಎಂಬೆ ಇಾರ್ಗಿಯ 


ಪ್ರ ಶ್ನೆ ಸೆ ವ್ಯಾಕೃ ತವಾಗಿರುವ ಈ ಸೂತ ತ ಬನು " ಅವ್ಯಾ ಕೃ ತವೆಂಬ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ine 


ನೌಸೆರುತ್ತಾ ನೆ ನಂದು ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಟ್ಟಿ ಬಳಿಕ ಪ್ರೆಕತಪ್ರತ್ನೋ (ತ್ತ ರಗಳು ಬಂದಿ 


ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವು ತರ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಉಪಕ್ರಮದ 
ಶುಶ್ಮಿಗೆ iC ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಉತ್ತರ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ ೃಥಿವಾ ದಿಯಾಗಿ ಆಕಾಶದನರೆಗಿನಣಿಲ್ಲವೂ ಏತರಲ್ಲಿ 
ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬೀಳಬೇಕು ; ಉಪಾಸ್ಮನಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು 


ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಅಫ್ಲಿ ೧ ಸೂ. ೧೦] ಅಕ್ಷರವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ರೀತಿ 


ಆಕಾಶಾಂತವಾದದ್ದನ್ನು ಧರಿಸಿರುವದೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಬಿಟ್ಟಕೆ) ಮತ್ತೊಂ 
ದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ:. ಇನ್ನು ""ಇದೆಲ್ಲವೂ ಓಂಕಾರವೇ” (ಛಾಂ. 
೨-೨೩-೩) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿತ್ತಲ್ಲ), ಅದೂ (ಓಂಕಾರವು) 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ ನಕ್ಕ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಸ್ತುತಿಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿದೆ. ಎಂದು) ಅರಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ' 
(ನ ಕ್ಷರತಿ), ಮತ್ತು (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ) ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ (ಅಶ್ನುತೇ) ಎಂ 
(ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ) ನಿತ್ಯವೂ ವ್ಯಾಪಿಯೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ* (ಈ) ಅಕ್ಷರವ್ಪ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. 
ಅಕ್ಷರವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೫. ಸ್ಯಾಜೀತತ್‌ - ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಚೇತ್‌ ಕಾರೆಣಾಧೀನತ್ವಮ್‌ 
ಅಮ್ಬರಾನ್ರಧೃತಿರಭ್ಯುಸಗಮ್ಯತೇ, ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಿನೋ*ಪಿ ಇಯಮ್‌ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಕಥಮ್‌ ಅಮ್ಬರಾನ್ರಧೃತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ವಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ? ಅತ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ, 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥೆ ) 

( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ) ಇದಾಗಿರೆಬಹುದು : ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದೇ ಅಂಬರಾಂತಧೃತಿಯಾದರೆ, ಇದು ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಅಂಬರಾನ್ರಧೃತಿಯಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ತಿಳ್ಳಿವಳಿಕೆ(ಯುಂಟಾಗುವದು) ಹೇಗೆ? 


ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 


1. ಹಿಕೆಂದರೆ ಅವ್ಯಾಕೃ ತಾಕಾಶದವರೆಗಿನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಧೆರಿಸಿರುನೆದು ಸವ೯ಕಾರಣ 
ನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಅಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 

9 ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ. 

3, ಅದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ಉಪಾಸನೆಯೇನೂ ಪ್ರಕೃತ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 

4. ಅಂಬರಾಂತಧೈತಿಯು ಓಂಕಾರಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ರೂಢ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ಯಾಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವ, 

5, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವೆಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಲತ್ರಯವಿಭಕ್ತ ವಾದ ಕಾರ್ಯ, 
ವೆಲ್ಲವೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಕ್ಷರನೆಂಬ 
ಮಾತು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಯೌಗಿಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, 


2 


೩೯೪ ಬ್ರಕ್ಕ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಗಿ ಪಾಸಿ 
ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ॥೧೧॥ 


೧೧. ಆ (ಅಂಬರಾಂತಧೃತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವ); 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶಾಸನ(ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ.) 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೪೬. ಸಾ ಚ ಅಮ್ಬರಾಕ್ತ್ರೈತಿಃ ಸರಮೇಶ್ವಂಸ್ಕೃವ ಕರ್ಮ | 

ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ | ಪ್ರಶಾಸನಂ ಹಿ ಇಹ ಶ್ರೂಯತೇ-.- "ಏತಸ್ಯ 

ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಹ್ರಮಸೌ ವಿಧೃಕೌ ತಿಷ್ಮತಃ” 


( ಬೃ. ೩-೮-೯) ಇತ್ಯಾದಿ | ಪ್ರಶಾಸನಂ ಚ ಪಾರಮೇಶ್ವರಂ ಕರ್ಮ | 


ನಾಚೇತನಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನಂ ಭವತಿ | ನ ಹಿ ಅಜೇಶನಾನಾಂ 
ಘಟಾದಿಕಾರಣಾನಾಂ ಮೃದಾದೀನಾಂ ಘಟಾದಿವಿಷಯಂ ಪ್ರಶಾಸನಮಸ್ತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಆ ಅಂಬರಾಂತಧೃಶಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಶಾಸನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ) “ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದ ಪ್ರಶಾಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ: ಪ್ರಶಾಸನವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಈ) ಅಪ್ಪಣೆ 
ಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವು. ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡುವದು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಅಜೇತನವಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆಯೇ 
ಮುಂತಾದಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಗಡಿಗೆಯ 
ಮುಂತಾದದ್ದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಇಬ್ಲವಸ್ಟೆ. 


ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತ್ವೇಶ್ವ ॥ ೧೨॥ 
ಕ್‌ ಅನ್ಯಭಾವವ್ವಾವೃತ್ತಿಯಿ೦ದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಅಕ್ಷರವು ಮತ್ತೆಯಾವದೂ ಆಗಲಾರದು 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೨೪೭, ಅನ್ಯಭಾವನ್ಯಾನೃತ್ತೇಶ್ವ ಕಾರಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 


» 1: ಮುಂತಾಗಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಏನೆಂದರೆ: ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನಿ 
ಗಳು ಇದಂ ಆಸ್ಟಣೆಯಿಂದಲೇ ನಿಂತಿವೆ : ನಿಮಿಷಮುಹೂರ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾಲಗಳು 
ಇದರ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದಲೇ ನಿಂತಿನೆ ; ಇದರ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದಶತೇ ನದಿಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೂ ಹ್‌ರಿಯಂತ್ತಿವೆ ; ದಾನಮಾಡುವವರನ್ನು ಜನ-ತಿ 
ಹೊಗಳುವದು ಇದರ ಆಪ್ರಣೆಯಿಂದ ; ದೇವತೆಗಳು ಯಜಮಾನನನ್ನೂ ಪಿತೃಗಳು ದರ್ವೀ 
ಹಪ ನನ್ನೂ 'ಆನುಸರಿಸಿಕೊ ಂಡಿರುವದು ಇದರ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದ. 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೧೨] ಅಕ್ಷರವು ಮತ್ತೆಯಾವದೂ ಆಗಲಾರದು ರ್ಷೀ೫ 


ವಾಚ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಕೈವ ಅಮ್ಬರಾನ್ರ ಧೃತಿಃ ಕರ್ಮ ನಾನ್ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕಿಮಿ 
ದಮ್‌ ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃ: ತತ ? ಅನ್ಯಸೃ. ಭಾವಃ ಅನ್ಯಭಾವಃ | ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ ಇತಿ | ನಿತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ಯದನ್ಯದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಕ್ಷೂರಶಬ್ದವಾಚ್ಯವ್‌ ಇಹ ಆಶಜ್ಯ ,ತೇ ತದ್ಭಾವಾತ್‌ ಇದರ್ಮ 
ಅಮ್ಬರಾನ್ರವಿಧಾರಣಮ"್‌ ಅಕ್ಷರಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ “ತದ್ವಾ ಏತದಕ್ಷರಂ 
ಗಾಗ್ಗ ೯ದೃಷ್ಟಂ ದ್ರಷ್ಟ ಶ್ರುತಂ ಶ್ರೋತ್ರಮತಂ ಮನ್ಯ ವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತೃ A 
(ಬೃ. ೩- ಬಟ ಇತಿ | ತತ್ರ ಅದೃಷ ತ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ 
ಸಂಭವತಿ | ದ್ರಷ್ಟೃಶ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ನ ಸಂಭವತಿ | ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ | 
ತಥಾ “ನಾನ್ಯದತೋಸ್ತಿ ಕ್ಟ 'ಸಾನೃದತೋಸ್ತಿ ಶ್ರೋತೃ ನಾನ್ಯದ 
ತೋಸ್ತಿ ಮ ೪ ನಾನ್ಯದತೋಸ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾತೃ” (ಬ್ರ. ೩-೮-೧೧) ಇತ್ಯಾತ್ಮ 
ಜೇದಪ್ರತಿಸೇಧಾರ | ನ ಶಾರೀರಸ್ಯಾನಿ ಉಪಾಧಿಮತಃ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯತ್ತಮ್‌ । “ಅಚಕ್ಷುಷ್ಟಮಶ್ರೋತ್ರಮವಾಗಮನಳಃ' (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
ಇತಿ ಚ ಉಪಾಧಿಮತ್ತಾಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ | ನ ಹಿ ನಿರುಪಾಧಿಕಃ ಶಾರೀರೋ 
ನಾನು ಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಕ್ಷರಮ್ಮ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಯಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅಕ್ಷರ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ; "ಅಂಬರಾಂತಧ್ಭ ತಿಯು ಅದರಣ್ವೆ ( ಕರ್ಮೆವು ಮತ್ತೆ 
ಯಾರದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. "ಆನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ 
ಯಲ್ಲ), ಇದು ಯಾವದು? ಮತ್ತೊಂದರ ಭಾವವು ಅನ್ಯಭಾವವು ; ಅದರಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವದು ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯು. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ಯಿತು : ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಕವೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಯಾವ)ಯಾವ 
ದನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಈ ಅಂಬರಾಂತವಾಗಿ 
ವಿಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ""ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಅದೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು 
ಅದೃಷ್ಟವು, ದ್ರಷ್ಟ್ಟ್ಛ; ಅಶ್ರುತವು, ಶ್ರೋತೃ; ಅಮತವು, ಮಂತೃ ; 
ಅವಿಜ್ಞಾತವು, ನಿಜ್ಞಾತೃ ” (ಬೃ. ೩-೮--೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರ್ಪಡಿಸೃ 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ತ್ರ ಷ್ಟ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಪ್ರಧಾನವು) 
ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದರಿಂದ "(ಅದಳ್ಕಿ) ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃನಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಮಂತ್ಛೃ 
ವಿಲ್ಲ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ? (ಬ ೩-೮-೧೧) ಎಂದು ಅತ್ಮಭೇಡ 


4೯k ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾತ್ಲಿ 


ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಶಾರೀರನೂ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದವಾಚ್ಯ 
ನಲ್ಲ:. “ಅಕ್ಷರವು ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಲ್ಲದ್ದು, ಶ್ರೋತ್ರವಿಲ್ಲದ್ದು, ವಾಕ್ಕಿಲ್ಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿ 
ಲ್ಲದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂದು (ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ) ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಶಾರೀರನು ಅಕ್ಷರವಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನ ಉಪಾಧಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲದವನು ಶಾರೀರನೆನಿಸಲಾರನು:. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಕ್ಷರವು' 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


೪. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 
(ಪ್ರಶ್ನ ೫-೫ರಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಧ್ಯೇಯವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ) 
ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ಸ ॥೧೩॥ 


೧೩. ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೇ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಧ್ಯೇಯನು). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೮. “ಏತದ್ವೈ ಸತ್ಯಕಾಮ ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದೋಂಕಾರ 
ಸ್ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಿದ್ವಾನೇತೇನೈವಾಯತನೇನೈಕತರಮನ್ವ್ಹೇತಿ'' (ಪ್ರ. ೫-೨) ಇತಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ “ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣೋಮಿತ್ಯೇತೇನೈವಾಕ್ರರೇಣ 
ಪರಂ ಪುರುಷಮಭಿಧ್ಯಾಯಾತ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ । ಕಿಮ" ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಾಕ್ಯೇ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಮ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಅಪರಮ್‌ 
ಇತಿ? “ಏತೇನೈವಾಯತನೇನ ಪರಮಹರಂ ಚೈಕತರಮನ್ವೇಶಿ” ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ 
ತ್ವಾತ್‌ ಸಂಶಯಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) | 

“ಸತ್ಯಕಾಮನೆ,* ಈ ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವೂ) ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಇದೆಯಲ್ಲ, 
ಇದು ಓಂಕಾರವೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು) ಅರಿತವನು ಇದೇ ಆಯತನ 
ದಿಂದಲೇ (ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ) ಒಂದನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ ೫-೨) ಎಂದು 

]- ಶಾರೀರನು ಅಕ್ಷರವೆಂದಾದಕಿ ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃಗಳು ಇರ 


ಬೇಕಾಗುವಡು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರರು ಹಲವರು ಇರುತ್ತಾರೆ. 
2 ಶೈಬ್ಯಸತ್ಮಕಾಮನಿಗೆ ಪಿಪ್ಪಲಾದನು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿದು. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೧1] ಪೊರ್ವಸಕ್ಷಃ ಅಪರೆಬ್ರಹ್ಮವೇ ಓಂಕಾರಧ್ಯೇಯವು ೩೯೭ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಆದರೆ ಯಾವನು ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಓದು ಎಂಬ ಇದೇ 
ಅಕ್ಷರದಿಂದ ಈ ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವನೋ....'' (ಪ್ರ. 
೫-೫) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಅಸರ(ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಜಿಯೆ)? "ಇದೇ ಆಯತನದಿಂದಲೇ ಪರ, ಅಸರ- ಎಂಚಿರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ: (ಈ) ಸಂಶಯ 
(ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ). 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಓಂಕಾರಡ್ವೇಯವು 

( ಭಾಸ್ಯ ) 

೨೪೯. ತತ್ರ ಅಪರಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತರ್ಮ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
«ಸ ತೇಜಸಿ ಸೂರ್ಯೇ ಸಂಪನ್ನಃ “ (ಪ್ರ. ೫-೫), “ಸ ಸಾಮಭಿರುನ್ನೀಯತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕರ್ಮ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ ಚ ತದ್ವಿದಃ ದೇಶಪರಿಚ್ಛೆನ್ನಸ್ಯ ಫಲಸ್ಯ 
ಉಚ್ಛಮಾನತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿದ್‌ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಂ ಫಲಮ್‌ ಅಶ್ನು 
ನೀತ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ" । ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ನನು 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮೆಸರಿಗ್ರಹೇ ಪರಂ ಪುರುಷಂ ಇತಿ ನಿಶೇಷಣಂ ನ ಉಪಪದ್ಯತೇ । 
ನೈಷ ದೋಷಃ । ಪಿಣ್ನಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪರತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ ಇತಿ ॥| 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇಲ್ಲಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಪರವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಜೊದಗು 
ತ್ತಜೆ. ಎಕೆ? ಎಂದರೆ "ಆತನು ತೇಜಸ್ಸಾದ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ” (ಪು. ೫-೫) "ಆತನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತಾನೆ” (ಸ್ರ. ೫-೫) ಎಂದೂ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮೆ)ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ಜೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಫಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನು ದೇಶಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೇ ಅಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಕಿ (ಈ) 
««(ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


1. ಇದುವೆರೆಗೆ ಉಪಾಸ್ಕವಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವೊ ಜೀವಾದಿಗಳೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವೇ ಬರುತ್ತಿತ್ತು; ಇಲ್ಲಿ ಸರಾಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳೆರೆಡೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಿದೆ. 

9. ಇದು ಜ್ಞೇಯಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕ ವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ರ್ಷೀಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪು. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪಿಂಡದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ: ಪ್ರಾಣನು* ಪರನೆಂದಾಗಬಹುದು*. 


₹( 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೈಕೆಂದು ಹೇಳಿವೆ 
(ಭಾಸ್ಕ) 


೨೫೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ । ರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹೆ 
ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯರ್ಮ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ 1 ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಈಕ್ತಶಿಕರ್ಮವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ 
ಈಕ್ಷತಿಕಿ ದರ್ಶನರ್ಮ । ದರ್ಶನವ್ಯಾಪ್ಯರ್ಮ ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮ | ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮ 
ತ್ವೇನ ಅಸ್ಯ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ವಾಕೃಶೇಷೇ ವ್ಯಪದೇಶೋ ಭವತಿ | 
«ಸ ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜೀವಘನಾತ್‌ ಪರಾತ್ಸರಂ ಪುರಿಶಯಂ ಪುರುಷಮಾಕ್ಷತೀ ” 
(ಪ್ರ. ೫-೫) ಇತಿ । ತತ್ರ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತೇಃ ಅತಥಾಭೂತಮಹಿ ವಸ್ತು ಕರ್ಮ 
ಭವತಿ | ಮನೋರಥಕಲ್ಪಿತಸ್ಯಾಪಿ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತಿ ಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ | ಈಕ್ಷತೇಸ್ತು 
ತಥಾಭೂತಮೇವ ವಸ್ತು ಲೋಕೇ ಕರ್ಮ ದೃಷ್ಟಮ” ಇತ್ಯತಃ ಪರಮಾತ್ಮ್ರೈನ 
ಅಯಂ ಸಮ್ಯಗೈರ್ಶನವಿಷಯಭೂತಃ ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮತ್ವೇನ ವ್ಯಪದಿಷ್ಟ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಸ ಏವ ಚೇಹ ಪರಪುರುಸಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಮ” ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಯತೇ | ನನು ಅಭಿಧ್ಯಾನೇ ಪರಃ ಪುರುಷ ಉಕ್ತಃ, ಈಕ್ಷಣೇ ತು ಸರಾತ" 
ಪರಃ | ಕಧರ್ಮ ಇತರಃ ಇತರತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯತ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | 
ಪರಪುರುಷಶಬ್ಮೌ ತಾವತ್‌ ಉಭಯತ್ರ ಸಾಧಾರಣೌ | ನ ಚ ಅತ್ರ ಜೀವಘನ 
ಶಬ್ದೇನ ಪ್ರಕೃತಃ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯಃ ಪರಃ ಪುರುಷಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ | ಯೇನ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಾತ್‌ ಪರೋ$ಯಮ ಕಕ್ಷಿತವ್ಯಃ ಪುರುಷಃ ಅನ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಕಸ್ತರ್ಹಿ ಜೀವಘನ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ಘನೋ ಮೂರ್ತಿ: 1 ಜೀವಲಕ್ಷಣಃ 
ಘೆನಃ ಜೀವಘನಃ : ಸೈನ್ಭವಖಿಲ್ಯವತ್‌ ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವರೂಪಃ 
ಶೆಲ್ಕಭಾವಃ ಉಪಾಧಿಕೃತಃ ಸರಶ್ಚ ವಿಷಯೇನ್ಜಿ ಯೇಭ್ಭ್ಯ, ಸೋತ್ರ ಜೀನ 
ಘನಃ ಇತಿ । ಅಪರ ಆಹ «ಸ ಸಾಮಭಿರುನ್ಸೀಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಮ್‌'' 
(ಪ್ರ. ೫--೫) ಇತ್ಯತೀತಾನನ್ರರವಾಕ್ಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಃ, ಪರಶ್ಕ 
ರೋಕಾನ್ರರೇಭ್ಯಃ, ಸೊಆತ್ರ "ಜೀವಘನ? ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ! ಜೀವಾನಾಂ ಹಿ 


pe 


]. ಹಿಂಡನೆಂದೆರೆ ಶರೀರವು; ಸಮಸ್ವಿಸ್ಮೂ ಆಶರೀರೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ವಿರಾ 
ಟ್ಟುರುಷನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪಿಂಡವೆಂದಿದೆ. 

9.  ಸಮಸ್ಟಿಪ್ರಾಣೋಪಾಧಿಕನಾದೆ ಸೂ ತ್ರಾತ್ಮನು, ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ; 
ಇವನ ಲೋಕವೇ ಬ್ರಕ್ಮಲೋಕವು. ಇವನನ್ನೇ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿರುವದು. 

8 ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಆಪರಬ್ರಹ್ಮ- ಇವುಗಳ ವಿಷ» ಹೀಶಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ,೧೩) ಪೊಸ, ಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ೩೯೯ 


ಸರ್ಮೇಷಾಂ ಕರಣಪರಿವೃತಾನಾಂ ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕನಿವಾಸಿನಿ ಸಂಘಾತೋಪಪಕ್ರೇಃ ಭವತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೋ "ಜೀವಘನಳಿ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರೋ ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಈಕ್ಷಣಕರ್ಮಭೂತಃ ಸ ಏವ ಅಭಿ 
ಧ್ಯಾನೆಆಃಪಿ ಕರ್ಮಭೂತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಸ್ಯ ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ: ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ: 
(ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾಶ್‌) 
ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಕ್ಷತಿ ಎಂದರೆ 
ದರ್ಶನವು. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ದರ್ಶನದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದದ್ದು*. ಈಕ್ಷತಿ 
ಕರ್ಮವೆಂದು ಈ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾದ ಪುರುಷನನ್ನು “ಆತನು ಈ 
ಜೀವಘನನೆಂಬ ಪರನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಪುರಿಶಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆ ? (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ* ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಸಿಜವಾಗಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವೂ ಕರ್ಮವಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮನೋರಥದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೂ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯೆವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ4. ಆದರೆ 
ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದ 


1° ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಸನಾದೆರೂ ಅದನ್ನು ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕ ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಕ್ಕ್‌ ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಇದೊಂದೇ ಕಡೆ. 


9. ಕಾಣುವೆದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿಷಯೆವಾದದ್ದು. 


3. ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿರುವೆದನ್ನು ವಾಕ್ಕಶೇಷದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವೆ, 

4: ಶಾಲಗ್ರಾಮಾದಿಗೆಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವೆಂದು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಂತೆ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರಬಹುದು ; ಅಥೆವಾ ಒಂದು ಮೋಟು 
ಮರವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ತಾನೇ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಚಿಂತಿಸ ಲೂಬಹುದು. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆವಾದದ್ದು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯೆಮೆವಿಲ್ಲ. 

5, ಹೆಗ್ಗದೆ ಹಾವೆ ಮುಂತಾದವೂ ಕಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರಿ 
ದೆರೊ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಈಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಜ 
ವಾದ ಈಶಕ್ಷಣಕ್ಕೈ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಆದರ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ವಿರಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 


೪೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ ೧ಪ್ಲಾಷಿ 


ರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯೆನಾಗಿರುವ: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅವನನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಸರ, ಪುರುಷ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ*. 


ಪರಾತ್ರರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಅಭಿಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪರಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಈಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಾತ್ಸರ(ಪುರುಷ)ನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
(ಹೇಳಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ) ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅಭಿಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಜಿಯೆಂದು) ಗುರುತಿಸುವದು ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪರ, ಪುರುಷ- ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಘನ ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡತಕ್ಕ ಸರಪುಸುಷನನ್ನು ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿರು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ಪರನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಈ ಈಕ್ಸಿತವ್ಯನಾಗಿರುವ 
ಪುರುಷನು ಬೇಕೆ ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) ;--. ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವಘನನೆಂದಕೆ ಯಾರು? 


(ಉತ್ತರ) :-- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಕೇಳಿ). ಘನನೆಂದರಿ ಮೂರ್ತಿಯು. 
ಜೀವನೆಂಬ ಘನನೇ ಜೀವಘನನು, ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳಿನಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಜೀವರೂಹನಾದ ಖಿಲ್ಯುಭಾವವು* ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುವದಷ್ಟೆ, ಮತಂ 
ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ಘನನು (ಎಂದಿದೆ). (ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು) ಹೇಳುತ್ತಾ 
ನೇನೆಂದರೆ, "ಅವನು ಸಾಮಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ '' 


1: ಸರಿಯಾದ ವೇದಾಂತಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಎಂದರ್ಥ ; ವಿಷಯನೇ 
ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

2. «ಜೀನವಘನನೆಂಬ ಪಂನಿಗಿಂತ ಪರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ಕಡೆಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಪರ್ಕ ಪುರುಷ- ಎಂಬ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

8. ಮೊದಲು ಥ್ಕೇಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಸರಪುರುಷನು ; ಕಾಣುವ ಪುರುಷನು 
ಪರಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಪರನ್ನು ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಆಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನ್ಮೂ ಅಮೇಲೆ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದೇಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ವಾ, pe ತೆ 
4. ಅಲ್ಪಭಾನವು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ರೂಪವು » ಬೃ. ೨-೪_೧೨ರ ಸೂಚನೆ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೩] ಪರಮಾತ್ರ ನ ಶ್ರು ತಿಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ ೪೦ 


(ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಅನಂತರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ* ತಿಳಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಮಲೋಕನ 
ಮಿಕ್ಕ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತ ಪರವಾಗಿಯೂ ಇಡಿಯಸ್ಟೆ. ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ “ವ; 
ತು ಕರೆದಿದೆ. ಕರಣಗಳಿಂದ ಸುತ್ತು ವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುವ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರ 
ಗಳೂ ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಥಿವಾಸಿಯಾದ ಹಿರಣ್ಯಗಭಃ 
ನಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿರುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ' ಬ್ರ ಹೆ ಲೋಕವ 
ಜೀವಘನ(ನೆ ನಿಸುವದು): ಆ ( ಜೀವಘನವಾದ ಪರಕ್ಕಿ ತ ) “ಹರನಾ! 
ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ, ತ ಅಭಿಧ್ಯಾನಕೂ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಕರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ*. 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೧. «ಪರಂ ಪುರುಷರ್ಮ' ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಂ ಪರಮಾತ್ಮಪ! 
ಗ್ರಹೇ ಏವ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಪರೋ ಹಿ ಪುರುಷಃ ಪರಮಾತ್ಮನ ಭವಃ 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಂ ಕಿಂಚಿದನ್ಯತ್‌ ನಾಸ್ತಿ | ««ಫುರುಷಾನ್ಪ್ನ ಪರಂ ಕಂಚಿತ 
ಸಾ ಕಾಷ್ಮಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿ (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ" 
“ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದೋಂಕಾರಃ” ಇತಿ ಚ ವಿಭಜ್ಯ ಅನನ್ರರಮ" 
ಓಂಕಾರೇಣ ಪರಂ ಪುರುಷಮ್‌ ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯ ೦ ಬ್ರುವನ್‌ ಪರಮೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಂ ಪುರುಷಂ ಗಮಯತಿ | ಸ ಪಾಡದೋದರಸ್ತ್ಯ್ವಚಾ ನಿಸಿ 
ರ್ಮುಚ್ಯತ ಏವಂ ಹೆ ನ್ನೆ ಸಪಾಷ್ಮನಾ ನಿನಿರ್ಮುಚ್ಯ ತೇ? ಟ್ರ ೫-೫ 
ಇತಿ ಪಾಪ ಒನಿನಿರ್ಮೋಕಫಲವಚನಂ ಹಾ ನಮ್ಮ 1 ಅಭಿಧ್ಯಾತವ್ಯ! 
os | 


1: ಅ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಈವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದ 
ರಿ೦ದ ಅದು ಅನಂತರವಾಕ್ಕವು, 

2. ಹಿರಣ ೪ ಗರ್ಭನು ಸಮಸ್ಸಿ ಕರಣಾತ್ಮನು ಜೀವರು ವೈ ಷ್ಟಿ ಕರಣಾತ್ಮ ರು. ಫಿರೇ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಸನ ಎಂ ಇಚ ಅಡಕವಾಗಿರ 
ತ್ತಾರೆ. ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಲೋಕವಾದ್ದ ರಿಂಜ ಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಜೀವಘನನೆಂದ 
ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಇಲ್ಲಿ yo ಆಹ? ನಂದು ಕೊಟ್ಟರು; 
ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯಕಾರರದೇ ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷದ್ಭಾಹ್ಯದಿಂದ ವೈಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ 
ಎಂತ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ - 

ಜಿ: ಈಕ್ಷಣವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪರಾತ್ರರನೇ ಧ್ಯಾನವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪರಪುರುಷನ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, 
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೪೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [(ಜ೧ಪಾ.ತ್ಲಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

«ಪರನಾಗಿರುವ ಪುರುಷನನ್ನು? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಪುರುಷನು, ಎಂದರೆ 
ಯಾವನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದದ್ದು ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೋ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೇ ಆಗಬೇಕು. «ಪುರುಷನಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ 
ಕೊನೆಯು, ಅದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗತಿಯು” (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). 4 ಪರ( ಬ್ರಹ್ಮವೂ) ಅಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ (ಈ) ಓಂಕಾರವೆಂಬುದೇ” (ಪ್ರ. ೫-೨) ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಆ 
ಬಳಿಕ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಪರಪುರುಷನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ 
(ಹಿಪ್ಪಲಾದನು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಈ) ಪರಪುರುಷನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ*. 
«ಹೇಗೆ ಸರ್ಪವು ಪೊರೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅವನು 
ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂದು ಪಾಪದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೆಂಬ ಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು» ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡು 
ವದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಫಲವನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಿದೆ ? 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೨. ಅಥ ಯದುಕ್ತಂ ಪರಮಾತ್ಮಾಭಿಧ್ಯಾಯಿನೋ ನ ಜೀಶಪರಿ 
ಚೈನ್ನಫಲಂ ಯುಜ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣ ಓಂಕಾರೇಣ 
ಆಲಮ್ಬನೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತಃ ಫಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಃ 
ಕ್ರಮೇಣ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನೋತ್ಪ್ಸತ್ತಿಃ ಇತಿ ಕ್ರಮಮುಕ್ತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಮೇತದ್‌ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತ್ಯದೋಷಃ ಟ್ಗ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದ 

ಫಲವು (ಆಗುವದು) ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. 


1 ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಪರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದು. ಸಂಭವವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದೇ ಯುಕ್ತ. ಎಂದು ಭಾವ, 

ಬ. ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಹೇಳುವ “ಸರಪುರುಷನು' ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯುನದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಲಾರದು, 

8. ಧರ್ಮಾಧರಮ೯ಗಳ ರೂಪವಾದ ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇತರಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೪] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೪೦4 


ಆದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಓಂಕಾರವೆಂಬ 
ಆಲಂಬನದಿಂದ: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡುವವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ (ಕಾಲ) ಕ್ರಮದಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವುಂಟಾಗುವದೂ ಫಲವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ :ಇದು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ (೧೪-೨೧) 
( ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೮-೧-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ) 


ದಕುರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ॥ ೧೪ ॥ 


೧೪. ( ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ದಹರ( ವಾದ 
ಆಕಾಶವು) ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ (ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೩. “ಅಧ ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರೇ ದಹೆರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ 
ವೇಶ್ಮ ದಹರೋಸಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ ರಾಕಾಶಸ್ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ರಸ್ತದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ತದ್ವಾವ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಂ ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ | 
ತತ್ರ ಯೋ*ಯಂ ದಹರೇ ಹೃದಯಪುಣ್ಣರೀಕೇ ದಹರ ಆಕಾಶಃ ಶ್ರುತಃ ಸ 
ಕಿಂ ಭೂತಾಕಾಶಃ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಕಾ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ 
ಸಂಶಯ್ಯತೇ | 


1. ಪ್ರತೀಕದಿಂದ ಎಂಬರ್ಥ. ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಉಾಗಲಾರದೆಂದು ಮುಂದೆ (೪-೩_೧೫ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನ್ಯಾಯ ಆದರೆ 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, 

ಇ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ರ೯ನವಾಗಲಿ ಧರ್ಮೂಧರ್ಮಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಳ 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಈಕ್ಷತೇ', "ವಿನಿರ್ಮುಚ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗಳ ಬಲದಿಂರ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಬೇಕು. ಮುಂದೆ ೪_೨-೧೦ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ್ದ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟೂಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಇದು ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನವಲ್ಲ, ಬರಿಯ ಧ್ಯಾನವು; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗತಿಶ್ರುತಿಯಿರುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


೪೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ.ಷ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ಹರವಾದ ಪುಂಡರೀಕ(ರೂಪ)ವಾದ ಈ 
ಮನೆಯಿದೆಯಲ್ಲ ಇದರೊಳಗೆ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶ(ವಿದೆಯ್ದ), .ಆದ 
ರೊಳಗೆ ಇರುವದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅದನ್ನೇ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಜೇಕು.. ” 
( ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ)ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದಹರವಾದ ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕದೊಳಗೆ ಈ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶ(ವಿದೆ 
ಯೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದೇನು ಭೂತಾಕಾಶವೊ, ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಾ 
ತ್ಮನೊ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆಣ?- ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ.' 


ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೪. ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? ಆಕಾಶಬ್ರಹ್ಮಪುರಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದೋ ಹಿ ಅಯಂ ಭೂತಾಕಾಶೇ ಪರಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ । ತತ್ರ ಕಂ ಭೂತಾಕಾಶ ಏವ ದಹರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಿಂ ವಾ ಪರಃ 
ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್‌ ಇತಿ ಕಿಂ ಜೀವೋತತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾಮಾ, ತಸ್ಕೇದಂ ಪುರಂ ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಪುರರ್ಮ, ಅಥವಾ ಪರಸ್ಕೈವ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 'ಪುರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ೯ ಇತಿ? ತತ್ರ ಜೀವಸ್ಯ ಪರಸ್ಯ ವಾ ಅನ್ಯ 
ತರಸ್ಯ ಫುರಸ್ವಾಮಿನಃ ದಹರಾಕಾಶತ್ವೇ ಸಂಶಯಃ ! 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯವೇಕೆ? ಎಂದರೆ ಆಕಾಶ, ಬ್ರಹ್ಮಪುರ- ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ. ಈ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಾಕಾಶವೇ (ಈ) 
ದಹರವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಥವಾ ಪರ(ಮಾತ್ಮನಾಗಿರಬಹುದೆ) ? ಎಂದು 
ಸಂಶಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಪುರ ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ನನು, ಅವನಿಗೆ ಈ ಶರೀರವು ಪುರ(ವಾಗಿರುವದರಿಂದ) 
ಬ್ರಹ್ಮಪುರವು (ಎಂದಿದೆಯೆ)ಂ, ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಪುರ(ವಾಗಿರುವದರಿಂದ) 


]. ಅಲ್ಪವಾದ. 

2. ಹೃದಯಕಮಲವನ್ನು ಮನೆ ಎಂದು ಕರೆದಿರುನದು ಶರೀರವನ್ನು ಪುರವೆಂದು 
ಕರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ, 

3. ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು. 

4. ನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು, ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೪] ಪೂ.ಪ, ಭೂತಾಕಾಶವು ಆಥವಾ ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶವು ೪೦೫% 


ಬ್ರಹ್ಮಪುರ(ವೆಂದಿದೆಯೆ) ? ಆ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಪುರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುವ ಜೀವನು 
ಅಥವಾ ಸರಮಾತ್ಮನು - ಇಬ್ಬರಲ್ಲೊಬ್ಬನು- ದಹರಾಕಾಶವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂಬ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಭೂತಾಕಾಶವು ಅಥವಾ ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶವು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೫೫. ತತ್ರ ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯ ಭೂತಾಕಾಶೇ ರೂಢತ್ವಾತ್‌ ಭೂತಾಕಾಶ 
ಏವ ದಹರಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಮ" । ತಸ್ಯ ಚ ದಹೆರಾಯತನಾಪೇಕ್ಷಯಾ 
ದಹರತ್ವಮ್‌ | “ಯಾವಾನ್ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾನೇಷೊಣನ್ರರ್ಸೂದಯ 
ಆಕಾಶಃ ?' (ಛಾಂ.೮-೧-೩) ಇತಿ ಚ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತ ರಭಾವಕೃತ ಭೇದಸ್ಯ 
ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವಃ । ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಚ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅಕ್ರಃ 
ಸಮಾಹಿತಮ್‌ | ಅವಕಾಶಾತ್ಮನಾ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಏಕತ್ವಾತ್‌ । ಅಥವಾ ಜೀವೋ 
ದಹರಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಪುರಶಬ್ದಾತ್‌ । ಜೀವಸ್ಯ ಹಿ ಇದಂ ಪುರಂ 
ಸತ್‌ ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಯ ಸ್ವಕರ್ಮಣಾ ಉಪಾ 
ರ್ಜಿತತ್ವಾತ್‌ । ಭಕ್ತ್ಯಾ ಚ ತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವ್ತಮ್‌ । ನ ಹಿ ಪರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರೇಣ ಸ್ಹಸ್ವಾಮಿಭಾವಃ ಸಂಬನ್ನೋಸ್ತಿ | ತತ್ರ ಪುರಸ್ವಾಮಿನಃ 
ಪುಶೈ ಕದೇಶೇ ಅವಸ್ಥಾನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಯಥಾ ರಾಜ್ಞಃ । ಮನಉಪಾಧಿಕಶ್ಚ 
ಜೀವಃ । ಮನಶ್ಚ ಪ್ರಾಯೇಣ ಹೈದಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌ ಇತ್ಯತಃ ಜೀವ 
ಸೈವ ಇದಂ ಹೃದಯೇ ಅನ್ತರವಸ್ಥಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ದಹರತ್ವಮಪಿ ತಸ್ಯೈವ 
ಆರಾಗ್ರೋಪಮಿತತ್ವಾತೀ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಆಕಾಶೋಪಮಿತತ್ವಾದಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ಭೇದವಿವಕ್ಷಯಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನ ಚ ಅತ್ರ ದಹರಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ 
ವಿಜೆಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯತ್ವಂ ಚ ಶ್ರೂಯತೇ । "ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯದನ್ತ8 ” ಇತಿ ಪರ 
ವಿಶೇಷಣತ್ವೇನ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ” ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನೇ ದಹರಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆ (ಭೂತಾಕಾಶವು) ದಹೆರವಾದ ಆಶ್ರಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ದೆಹರ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. “ಈ ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟು (ಪರಿಮಾಣವೊಲ), ಈ ಹೈದಯ 





1. ಆಲ್ಬನಾದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಪವೆನಿಸುವದು. 
26 & 


೪೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೪. ೧ಪಾ.್ಲಿ 


ದೊಳಗಿರುವ ಆಕಾಶವು ಅಷ್ಟೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಹೊರಗಿರುವದು, 
ಒಳಗಿರುವದು-ಎಂಬುದರಿಂದ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದಕ್ಕೇ) ಉಪಮಾನೋ 
ಪಮೇಯಭಾವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ.. ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಅದರೊಳಗೆ 
ಇರುತ್ತವೆ (ಎಂದು ಛಾಂ. ೮-೧-೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ) ಅವಕಾಶರೂಪದಿಂದ 
(ಈ) ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ). 


ಅಥವಾ ಜೀವನು ದಹೆರ(ವಾದ ಆಕಾಶವು) ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಪುರ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಜೀವನ 
ಪುರವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ, ಈ ಶರೀರವನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು (ಜೀವನು) ತನ್ನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇವನನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆದಿರುವದು *“ಗೌಣವೈ ತ್ತಿ ಯಿಂದ”. ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಪುರದೊಡೆಯನಾದವನು 
ರಾಜನಂತೆ ಪುರದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇರುವನೆಂಬುದು ಕಂಡಿದಿ ಮತ್ತು 
ಜೀವನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳವನು ; ಮನಸ್ಸು ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೈದಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಜೀವನ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅವನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವದರಿಂದ* ದಹೆರತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳುವದೂ) 
ಅನನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವನ್ನು (ಅವನಿಗೆ) ಹೋಲಿಸಿರುವದೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು* (ಅವನು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
(ಎಂದೂ) ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ, ವಿಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಅದರೊಳಗೆ ಇರುವದನ್ನು' ಎಂದು (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದದ್ದರ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). 


1. ತನ್ನನ್ನೇ ತನಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುಡೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದ 
ವಸ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೋಲಿಸಬಹುದು- ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಯಾವದಿದ್ದರೂ ಅಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು- ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೊಗಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


3. ಇವನೂ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಸಚ್ಚಿ ದ್ರೂಪನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 





4, ಶ್ವೇ. ೫-೮ 
5, ಮುಂತಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನಲ್ಲಿರುವದು. 
6, ಆಕಾಶವು ತಾನೇ ತನ್ನೊಳಗೆ ಇರಲಾರದು. 


ಸಣ, 1೫ ಅಧಿ] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಭೂತಾಕಾಶವಲ್ಲ ೪೦೭ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಭೂತಾಕಾಶವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೬. ಅತ ಉತ್ತರಂ ಬ್ರೂಮಃ । ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅತ್ರ ದಹರಾ 
ಕಾಶೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ನ ಭೂತಾಕಾಶೋ ಜೀವೋ ವಾ! ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? 
ಉತ್ತರೇಭ್ಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತೇಜ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ 1 ತಧಾ ಹಿ ।ಟ ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯ 
ತಯಾ ವಿಹಿತಸ್ಯ ದಹರಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ “ತಂ ಚೇದ್‌ ಬ್ರೂಯೆಃ” ಇತ್ಯುಷ 
ಕ್ರಮ್ಯ “ಕಿಂ ತದಶ್ರ ವಿದ್ಯತೇ ಯದಸ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ಯದ್ವಾವ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತ 
ನ್ಯರ್ಮ”(ಛಾಂ ೮-೧-೨) ಇತ್ಯೇವವರ್‌ ಆಕ್ಷೇಪಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನ 
ವಚನಂ ಭವತಿ "ಸ ಬ್ರೂಯಾದ್‌ ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾ 
ನೇಸೊಣನ್ರರ್ಹದಯ ಆಕಾಶ ಉಭೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿವೀ ಅನ್ತರೇವ 
ಸಮಾಹಿತೇ?' (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ॥ ತತ್ರ ಪ್ರಣ್ಣರೀಕದಕರತ್ತೇನ 
ಪ್ರಾಪ್ತದಹರತ್ವಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಕಾಶೌಪಮ್ಯೇನ ದಹರತ್ವಂ ನಿವರ್ತ 
ಯನ್‌ ಭೂತಾಕಾಶಶ್ವಂ ದಹರಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ನಿವರ್ತಯತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 
ಯದ್ಯಫಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಭೂತಾಕಾಶೇ ರೂಢ, ತಥಾಪಿ ತೇನೈವ ತಸ್ವ 
ಉಪಮಾ ನೋಪಸಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಭೂತಾಕಾಶಶಜ್ಯಾ ನಿವರ್ತಿತಾ ಭವತಿ | ನನು 
ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ರರತ್ವಕಲ್ಪಿತೇನ ಭೇದೇನ ಉಪಮಾನೋಪ 
'ಮೇಯಭಾವಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನೈವಂ ಸಂಭವತಿ | ಅಗತಿಕಾ 
ಹಿಇಯಂ ಗತಿಃ ಯತ್‌ ಕಾಲ್ಪನಿಕಭೇದಾಗ್ರ ಯಣಮ್‌! ಅಪಿ ಚ ಕಲ್ಪಯಿತ್ವಾನಿ 
ಚೇದಮ್‌ ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವಂ ವರ್ಣಯತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ 
ಅಭ್ಯನ್ವ ರಾಕಾಶಸ್ಯ ನ ಬಾಹ್ಯಾಕಾಶ ಸರಿಮಾಣತ್ವಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯೇತ | ನನು 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಾತ್‌'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೬-೨) ಇತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರಾತ್‌ ನೈಷ ಆಕಾಶ ಪರಿಮಾಣತ್ಚಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ನೈಷ ದೋಷಃ। 
ಪುಣ್ಣರೀಕಪೇಷ್ಟನಪ್ರಾಪ್ತ ದಹರತ್ವನಿವೃತ್ತಿ ವರತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ನ ತಾವಶ್ವ್ವ 
ಪ್ರಕಿಪಾದನಸರತ್ತ್ವಮ್‌ | ಉಭಯಪ್ರತಿಪಾದನೇ ಹಿ ವಾಕ್ಯಂ ಭಿದ್ಯೇತ | ನ 
ಚ ಕಲ್ಪಿತಭೇದೇ ಪುಣ್ಣರೀಕವೇಸ್ಟಿತೇ ಆಕಾಕೈಕದೇಶೇ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದೀ 
ನಾಮ್‌ ಅನ್ರಃಸಮಾಧಾನಮ್‌ ಉಸಸದ್ಯತೇ | “ಏಷ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ 
ವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ವಿಶೋಕೋ ವಿಜಿಘತ್ಸೋಣ ಏಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯ 
'ಸಂಕಲ್ಪಳಿ' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮತ್ವಾಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಯಶ್ಚ 
ಗುಣಾ ನ ಭೂತಾಕಾಶೇ ಸಂಭವನ್ತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸರಮೇಶ್ವರನೇ ದಹರಾಕಾಶ 


ಳಂ ಬ್ರಯ್ಮಸಾತ್ರಭಾಷ್ಯ [ತೆ್‌ ಣ ಹಲ 


ವಾಗಿರಬೇಕು ಭೂತಾಕಾಶವಾಗಲಿ ಜೀವನಾಗಲಿ (ದಹೆರವಾಗಲಾರರು). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುಗಳಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ: ದಹರಾಕಾಶನನ್ನು (ಕುರಿತು) “ಆ (ಆಚಾರ್ಯ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿಷ್ಯರು) ಹೀಗೆಂದರೆ '' ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ ಇಲ್ಲಿ 
ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದು ಅಥವಾ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವದು ಇಡಿ?” 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ: “ಅವನು (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈ ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟು ಇದೆಯೋ ಈ ಹೃದಯದೊಳಗಿರುವ ಆಕಾಶವು ಅಸ್ಟಿದೆ ; 
ಇದರಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಗಳೆರಡೂ ಒಳಗೇ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ...” (ಛಾಂ. 
೮-೩-೨, ೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತಿಸಮಾಧಾನ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯ) 
ವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ (ಹೃದಯ)ಕಮಲದ ದಹರತ್ವದಿಂದ ಆಕಾಶೆಕ್ಟೂ ದಹೆರತ್ವವು 
ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ (ಆ) ಅಲ್ಪತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದ (ಆ) ದೆಹರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವೇನೋ 
ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅದನ್ನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸು 
ಪದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಈ ಆಕಾಶವು) ಭೂತಾಕಾಶವೆಂಟ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಒಳಗಿರುವದ್ದು, ಹೊರಗಿರು 
ವದು (ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ) ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ (ಅಡೊಂ 
ದಕ್ಕೇ) ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವವು ಆಗಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಸಮಾಧಾನು):- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದು ಅಗತಿಕಗೆತಿಯು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ (ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆಕಾಶಗಳಿಗೆ ಉಪಮಾನೋಪ 
ಮೇಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವವನ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಒಳಗಿನ ಆಕಾಶವು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶದ ಪರಿಮಾಣವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದ 
ಲಾರದು. 


1. ದಹರಾಕಾಶವನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತೆ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದನ್ನ್ಲ. A 


9. ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕವೇ ಸಣ್ಣದು, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಇನ್ನೂ ಸಣ್ಣದು ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದೇನಿದೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೪] ದಹರಾಕಾಶನ್ರ ಜೀನೆನೂ ಅಲ್ಲ ೪೦೯ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ):- ಪರಮೇಶ್ವರನೂ *ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) ಎಂದು ಶ್ರುಚ್ಯಂತರವಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದ 
ಪರಿಮಾಣವು ಅವನಿಗೂ ಹೊಂದಲಾರದಲ್ಲ ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ (ಹೃದಯ) ಪುಂಡರೀಕದ ಸುತ್ತು 
ಗಟ್ಟಿ ನಿಂದೆ ಬಂದೊದಗಿದ ದಹರತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಲ್ಲಿಯೇ (ಈ) 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅಷ್ಟೇ (ಪರಿಮಾಣದವನೆಂದು) ಹೇಳುವದ 
ರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾಗು 
ವದು್ಮ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವುಳ್ಳ (ಹೃದಯ) ಪುಂಡರೀಕವು ಸುತ್ತು 
ಗಟ್ಟಿರುವ ಆಕಾಶದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಒಳಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವದು ಹೊಂದುವೆದಿಲ್ಲ. “ಈತನೇ ಆತ್ಮನು, ಪಾಪರಹಿತನು, 
ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದವನು, ಸಾವಿಲ್ಲದವನು ಶೋಕವಿಲ್ಲದವನು, ಹಸಿವಿಲ್ಲದವನು, 
ನೀರಡಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನು, ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನ್ನು.” (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) 
ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವ) ಆತ್ಮತ್ವ, ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೂ 
ಭೂಶಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೫೭. ಯದ್ಯಪಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದೋ ಜೀವೇ ಸಂಭವತಿ ತಥಾನಿ ಇತ 
ಕೇಭ್ಯಃ ಕಾರಣೇಭ್ಯೋ ಜೀವಾಶಜ್ಯಾಪಿ ನಿವರ್ತಿತಾ ಭವತಿ| ನ ಹಿ ಉಪಾಧಿ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಆರಾಗ್ರೋಪಮಿತಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಪುಣ್ಣ ರೀಕವೇಷ್ಟನಕೃತಂ ದಹರ 
ತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್‌ । ಬ್ರ ಹ್ಮಾಭೇದವಿವಕ್ಷೆಯಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಗತ 
ತ್ವಾದಿ ನಿವಕ್ಷ್ಯೇಶ ಇತಿ ಡೇತ್‌ । ಯದಾತ್ಮತಯಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿ 
ವಿವಕ್ಷೇತ ತಸೈ ಪ್ರವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿ ವಿವಶ್ತ್ಯತಾರಮ 
ಇತಿ ಯುಕ್ತರ್ಮ | ಯದಪ್ಯ್ಯಕ್ತರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ” ಇತಿ ಜೀವೇನ ಫುರಸ್ಕ 
ಉಪಲಕ್ಷಿಶತ್ವಾತ್‌ ರಾಜ್ಞ ಇವ ಜೀವಸ್ಯೈವೇದಂ ಪುರಸ್ವಾಮಿನಃ ಪುಕ್ಳಿಕ 


1. ಒಂದು ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯುವಿರಬೇಕು ; ಏಕವಾಕ್ಕ ವು ಕೂಡು 
ತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವಾಕ್ಕಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ದೋಷವು ಎಂದು 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


೪೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂರ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ ೧ಪಾ. ಈ 


ದೇಶವರ್ತಿತ್ತರ್ಮ ಅಸ್ತು ಇತಿ, ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಸರಸ್ಯೈವ ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಪುರಂ ಸತ್‌ ಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮಪುರಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ಸ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ತಸ್ಯಾಪಿ ಅಸ್ತಿ ಪುರೇಣ ಅನೇನ ಸಂಬನ್ಸಃ | ಉಪಲಬ ಧಿ 
ಷ್ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | “ಸ wi ನ ರಂ ಪುರಿಶಯಂ 
ಪುರ.ಷಮಾಕ್ಷತೇ' (ಪ್ರ.೫-೫), ""ಸವಾ ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಸರ್ವಾಸು ವೊರ್ಷು 
ಪುರಿಶಯಃ' (ಬೃ. ೨-೫-೧೮) ee | ಅಧವಾ ಜೀವಪುರ 
ಏವ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂನಿಹಿತಮ್‌ ಉಪಲಕ್ಷ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ 
ವಿಷ್ಣುಃ ಸಂನಿಹಿತ ಇತಿ ತದ್ವತ್‌ | “ತದ್ಯಥೇಹೆ ಕರ್ಮಜಿತೋ- ಲೋಕಃ 
ಕ್ಷೀಯತ ಏನಮೇವಾಮುತ್ರ ಪುಣ್ಯಚಿತೋ ಲೋಕಃ ಶ್ಸೀಯತೇ?” (ಛಾಂ. 
೮-೧-೬) ಇತಿ ಚ ಕರ್ಮಣಾಮ೯ ಅತ್ರವತ್ತ ತ್ರೃಲತ್ವಃ ಮರ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ ""ಅಥ 
ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ ವ್ರಜನ್ತೇತಾಂಶ್ವ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾಂಸ್ತೇಷಾಂ 
ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ 
ಪ್ರಕೃತದಹರಾಕಾಶವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅನನ್ರ ಫಲತ್ವಂ ವದನ್‌ ಪರಮಾತ್ಮತ್ವಷು 
ಅಸ್ಯ ಸೂಚಯತಿ ॥ 


1 ಭಾಷ್ಕೂರ್ಧ ) 
ಆತ್ಮನೆಂಬ ಶಬ್ದವೇನೊ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಬಹುದಾದರೂ ಉಳಿದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ (ದಹರಾಕಾಶವು) ಜೀವನೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಉಪಾಧಿಔರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯು) ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ 
ಜೀವನಿಗೆ (ಹೃ ದಯ) ಪ್ರಂಡರೀಕದ ಸುತ್ತುಗಟ ನಿಂದ ಆಗಿರುವ ದಹರತ ವನ್ನು 
ಕಳೆಯುವದು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ (ಅವನು) ಸರ್ವಗತನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳೆಬಹುದ್ದೂ ! 


(ಪರಿಹಾರ): ಯಾವದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅದೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನೇರಾಗಿಯೇ ಸರ್ವಗತತ್ವಾ ದಿಗಳ ಶಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಾಗುವದೇ ಯುಕ್ತವು. 


ಇನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮಪ್ರರವೆಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಂಜೊಡಗೂಡಿಯೇ ಪುರವು ಕಂಡು 
ಬದುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ರಾಜನಂತೆ ಪುರದೊಡೆಯನಾದ ಜೀವನೇ ಪುರದ ಒಂದು 


ಪ... 





|, ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪಾಠ ; ಅಲ್ಲಿ "ಕರ್ಮಚಿತೊಲ ಎಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೪] ದಶ್‌ರಾಕಾಶವು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ ೪೧೧ 


ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವನೆಂದು (ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ)ವಿದು ಎಂದಾಗಲಿ: ಎಂದು (ಭಾ. 
ಭಾ. ೨೫೪ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ಪುರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶರೀರನನ್ನು. ಬ್ರಹೆ ಪುರನೆಂದು ಕಕಿದಿತೆ (ಕ್ಕ 
ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಡಿ*. ಆ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ) 
ಈ ಪುರದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ" (ಅದನ್ನು) ಕಾಣುವದಕ್ಕೆ (ಇದು) 
ಸ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತನು ಈ ಪರವಾದ ಜೀವಘೆನಕ್ಕಿ i; ಪರನಾದ 
ಪುರಿಶಯನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ೫-೫), “ಆ ಪುರುಷನು 
ಎಲ್ಲಾ ಪುರಗಳಲ್ಲಿಯೂ `ಪುರಿಶಯನು''« (ಬ್ರ. ೨-೫-೧೮) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ), ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ವಿಷ್ಣುವು ಸೆಂನಿಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆ ಈ ಜೀವಪುರದಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಂನಿಹಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: (ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು). “ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಗೆದ್ದುಕೊಂಡು ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ರದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಗಳಿಂದ ಗೆದ್ದುಕೊಂಡ ಲೋಕವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ.” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂದು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಗಾಣುವ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿ “ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ ನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅನು 
ವೇದನಮಾಡಿಕೊಂಡು* ಹೋಗುವರೋ ಆವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಮಚಾರವಾಗುವದು? (ಛಾಂ, ೮-೧-೬) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದಹ 
ರಾಕಾಶದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅನಂತವಾದ ಫಲವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಈ (ಆಕಾಶವು) ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು (ಗುರುವು) ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 








1- ಜೀವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಶರೀರವು ಎಂದು ಗೊತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪುರವೆಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಜೀವನ ಪುರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಜೀವನು ಶರೀರವನ್ನು 
ಪೋಷಣೆಯಿಂದ ದೊಡ್ಡ ದುಮಾಡುವದರಿಂದ (ಬೃ ಂಹಸಾತ್‌) ಬ್ರಹ್ಮವೆನಿಸುವನು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪುರನೆಂದರೆ ಜೀವಸ್ವಾ ನಿಕವಾದ ಶರೀರವು ಎಂದರ್ಥ - ಎಂದು pn 

2 ಗೌಣಾರ್ಥಕ್ಕಿ ೦ತ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಉಚಿತ, 

3. ಬ್ರಹ್ಮದ ಪುಠ ಎಂಬಲ್ಲಿ ,ಸಷ್ಕೀ ವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವಸ್ವಾಮಿಭಾವಸಂಬಂಧವೆಂಬರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು - ಎಂದು ಭಾವ, 

4° ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುವನೆಂದು ಕೆಂಡು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, 

5. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಜೀವನ ಪುರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸನ್ನಿಧಿ 
ಮಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬ ಬ್ರ) ಹ್ಮಸಂಬಂಧವು ಉಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ' 

8. ಶ್ರುತ್ಯಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದು 
ಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ. 


೪೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.ತ್ಲಿ 
ದಹರಾಕಾಶವು ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೮. ಯದಸಿ ಏಿತದುಕ್ತಮ್‌-ನ ದಹರಸ್ಕ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವೈತ್ವಂ ಚ ಶ್ರುತಮ್‌”, ಪರನಿಶೇಷಣತ್ವೇನೆ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ಇತಿ! 
ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಯದಿ ಆಕಾಶೋ ನಾನ್ವೇಷ್ಟ ವ್ಯತ್ತೇನ ಉಕ್ತಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
**ಯಾವಾನ್‌ ನಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾನೇಸೋನ್ರ ರ್ಹೇದಯ ಆಕಾಶಃ ?? 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಆಕಾಶಸ್ತ್ರರೂಪಪ್ರದರ್ಶನಂ ನೋಪಯುಜ್ಯತೇ | 
ನನು ಏತದಪಿ ಅನ್ರರ್ವರ್ತಿವಸ್ತುಸದ್ಭಾವಶ್ರದರ್ಶನಾಯ್ಕೈವ ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ ""ತಂ 
ಜೇದ್‌ ಬ್ರೂಯುರ್ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ 
ದಹೆರೋಸಸ್ಮಿನ್ನ ನ್ರರಾಕಾಶಃ ಕಿಂ ತದಶ್ರ ವಿದ್ಯತೇ ಯದನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ ಯೆದ್ವಾವ 
ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯರ್ಮ” (ಛಾಂ,೮-೧-೨) ಇತ್ಯಾಸ್ತಿವ್ಯ ಪರಿಹಾರಾವಸರೇ ಆಕಾಶೌ 
ಪಮ್ಯೋಪಕ್ರಮೇಣ ದ್ಯಾವಾಪ್ರಧಿವ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ತಃಸಮಾಹಿತತ್ವದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ | ನೈತದೇವರ್ಮ | ಏವಂ ಹಿ ಸತಿ ಯದನ್ರಃಸಮಾಹಿತಂ ದ್ಯಾವಾ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ತದನ್ವೇಸ್ಟವ್ಯಂ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಂ ಚೋಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ರ 
ವಾಕ್ಯಶೇಸೋ ನೋಪಸದ್ಯೇತ । “ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಮಾಃ ಸಮಾಹಿತಾ ಏಷ ಆತ್ಮಾ 
ಅಪಹತಪಾಪ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಂ ದ್ಯಾವಾಸೃಧಿವ್ಯಾದಿ 
ಸಮಾಧಾನಾಧಾರರ್ಮ ಆಕಾಶೆಮ್ಮ್‌ ಆಕೃಷ್ಯ ""ಅಥ ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನು 
ವಿದ್ಯ ವ್ರಜನ್ರ್ಯೆತಾಂಶ್ಟ್ಚ ಸತ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌?” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ 
ಸಮುಚ್ಛಯಾರ್ಥೇನ ಚಶಬ್ಬೇನ ಆತ್ಮಾನಂ ಕಾಮಾಧಾರಮ" ಆಶ್ರಿತಾಂಶ್ಚ 
ಕಾಮಾನ್‌ ವಿಜ್ಞೇಯಾನ್‌ ವಾಕ್ಯಶೇಷೋ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಾಕ್ಯೋಪ 
ಕ್ರಮೇಃನಯಿ ದೆಹರೆ ಏನ ಆಕಾಶೋ ಹೃದಯಪುಣ್ಣರೀಕಾಧಿಷ್ಕಾನಃ ಸಹಾ 
ನ್ರಕಸ್ಸೈಃ ಸಮಾಹಿತೈಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭಿಃ ಸತ್ಯ್ಯೈಶ್ಚ ಕಾಮೈರ್ವಿಜ್ಞೇಯ ಉಕ್ತಃ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ |ಸ ಚ ಉಕ್ತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಪರಮೇಶ್ವೆರ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು “ದಹರಕಾಶೆವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಜೇಕೆಂ 

ದಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ 

`ವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ” ಎಂಬಿದನ್ನು (ಭಾ.ಭಾ. ೨೫೫ ಪೂರ್ವಸೆಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಸ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಆಕಾಶವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ವಾದಕಿ ""ಈ ಆಕಾಶವು ಎಸ್ಟಿ ರುವದೋ ಈ ಹೃದಯದೊಳಗಿನ ಆಕಾಶವೂ 
ಅಷ್ಟೇ” (ಭಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಕಾಶಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿ ಳಿನಿರುವದು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ದಹರಾಕಾಶವು ಆನ್ಲೇಷ್ಟವ್ಯನಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸರಿಯ ೪೧೩ 
CAR) ಲ್ಲ ಲ್ಲ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಇದನ್ನೂ ಒಳಗಿರುವ ವಸ್ತು (ನಿಜವಾಗಿ) ಇದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ)! ಏಕೆಂದರೆ “ ಆ 
(ಆಚಾರ್ಯನನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿಷ್ಯರು) ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿರುವ ಈ ದಹರವಾದ 
ಪುಂಡರೀಕನೇಶ್ಮನಿಡೆಯಲ್ಲ ಇದರೊಳಗೆ ದಹರವಾದ ಆಅಕಾಶವಿದೆಯಷ್ಟೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದಾಗಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದಾಗಲಿ ಅಂಥದ್ದು 
ಏನಿದೆ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ? (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಪರಿಹರಿ 
ಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿ 
ವ್ಯಾದಿಗಳು ಒಳಗೆ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಇದು ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾ 
ಸೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾಗಿ ಯಾವದು ಒಳಗೆ ಇದೆಯೋ ಅದನ್ನು (ಮಾತ್ರ) 
ಹುಡುಕಬೇಕು ಮತ್ತು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು -ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದು. 
ಆಗ ವಾಕೃಶೇಷವು ಹೊಂದದೆ ಹೋಗುವದು ಏಕೆಂದರೆ “ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಈತನು ಆತ್ಮನು, ಅಪಹತಪಾಸ್ಮನು'' (ಛಾಂ ೮-೧-೫) 
ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದ್ಯಾವಾಸೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ 
ಆಕಾಶವನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು “ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯ 
ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅನುವೇದನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವರೋ?'(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) 
ಎಂದು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥಕವಾದ ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾಮಾಧಾರನಾದ ಆತ್ಮನನೂ 
(ಅವನನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕವೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿರುವ ದಹರವೆಂಬ ಆಕಾಶವನ್ನೇ 
ಅದರೊಳಗಿರುವ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗೆಳೆಂಬ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳೊಡನೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ: ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ (ಆಕಾಶವು) ಹಿಂಜಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. 





]. ಅತ್ಮನನ್ನೂ ಕಾಮುಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


9. ಆದರೊಳಗಿರುವದನ್ನು` ಎಂದರೆ ಆ ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿರುವದನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ ; ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಉಪಕ್ರಮನಾಕೃದ ಅರ್ಥನೆಂಬುದನ್ನು "ಅತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಬೇಕು, 


೪೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಪಾ ೩ 
ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು 
ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಗಂ ಚ ॥ ೧೫॥ 


೧೫. ಗತಿಶಬ್ದಗಳಿರುವದರಂದ (ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು). 
ಹೀಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, (ಇದು) ಲಿಂಗವೂ ಆಗಿದೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೯. ದಹರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಉತ್ತರೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌” 
ತ ಏವೋತ್ತರೇ ಹೇತವ ಇದಾನೀಂ ಪ್ರಸಣ್ಣುನ್ತೇ | ಇತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಏವ ದಹರಃ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ದಹರವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಫರಮೇಶ್ವರಸ್ಯೈೈವ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕೌ ಗತಿಶಬ್ದೌೊ ಭವತಃ | © ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾ ಅಹರಹ 
ರ್ಗಚ್ಛನ್ತ್ಯ ಏತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ನ ವಿನ್ನಥ್ರಿ ?' (ಛಾಂ. ೮-೩-೨) ಇತಿ | 
ತತ್ರ ಪ್ರಕೃತಂ ದಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದೇನ ಅಭಿಧಾಯ ತದ್ವಿಷಯಾ ಗತಿಃ 
ಪ್ರಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯಾನಾಂ  ಜೀವಾನಾಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯಮಾನಾ ದಹರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಾಂ ಗಮಯತಿ । ತಥಾ ಹಿ ಅಹರಹರ್ಜೀವಾನಾಂ ಸುಷುಪ್ತಾವ 
ಸ್ಟೃಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಂ ಗಮನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ । “ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ 
ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ '' (ಛಾಂ ೬-೮-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ। ಲೋಕೇಃಪಿ 
ಕಿಲ ಗಾಢಂ ಸುಸುಪ್ತಮ್‌ ಆಚಕ್ಷತೇ ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತೋ ಬ್ರಹ್ಮತಾಂ ಗತಃ 
ಇತಿ | ತಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದೋಣಇಪಿ ಪ್ರಕೃತೇ ದಹರೇ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನಃ 
ಜೀವಭೂತಾಕಾಶಶಜ್ವಾಂ ಥಿನರ್ತಯನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮತಾಮ೯ ಅಸ್ಯ ಗಮಯತಿ। ನನು 
ಕಮಲಾಸನಲೋಕಮಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದೋ ಗಮಯೇತ್‌ । ಗಮಯೇತ್‌ 
ಯದಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಛೋಕಃ ಇತಿ ಷಸ್ಟೀಸಮಾಸವೃತ್ತಾ ವ್ಯತ್ಪಾದ್ಯೇತ | 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತ್ವ್ಯಾ ತು ವ್ಯುತ್ಸಾದ್ಯಮಾನಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಲೋಕೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಇತಿ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯಿಸ್ಯತಿ | ಏತದೇವ ಚ ಅಹೆ 
ರಹರ್ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಮನಂ ದೃಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಟ್ಯವೃತ್ತಿ ಪರಿಗ್ರಹೇ ಲಿಜ್ಣಮ್‌ । ನ ಹಿ ಅಹರಹಃ ಇಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ಸತ್ಯಲೋಕಾಖ್ಯಂ ಗಚ್ಛಪ್ರಿ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ ॥ 


('ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ಮುಂದೆ (ಹೇಳಿರುವ) ಹೇತುಗಳಿಂದ ದಹೆರ(ವಾದ ಆಕಾಶವು) ಪರಮೇ 
'ಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು. ಅದೇ ಮುಂದಿನ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಈಗ ವಿವರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಈ ( ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ದಹರಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧% 


“ಈ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ದಿನದಿನವೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 
ಪಡೆಯದೆ ಇರುವರು '' (ಛಾಂ: ೮-೩-೨) ಎಂದು ದಹರವಾಕ್ಯದ ಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳುವ ಗತಿಶಬ್ದಗಳಿರುತ್ತವೆ.. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರ 
ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿ ಅದರ ನಿಷಯವಾದ ಗತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯರಾಗಿರುವ ಜೀವರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದಹರವ್ರು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ*. ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ “ಸೋಮ್ಯನೆ 
ಆಗ ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿ(ವಚನ)ದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ 
ದಿನದಿನವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ಗಮನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿದೆ *. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಢವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವನನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ 
ನಾದನು, ಬ್ರಹ್ಮತ್ಚವನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲನೆ ?« 


ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ಇದು) ಜೀವ ಅಥವಾ ಭೂತಾಕಾಶ- ಎಂಬಿವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ) ಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಈ (ಆಕಾಶವು) ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೇ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಕಮಲಾಸನ(ಬ್ರಹ್ಮನ) 
ಲೋಕವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಹುದಲ್ಲ ! 

1. ಗತಿಯೂ ಶಬ್ದವೂ ಇನೆ ಇವನ್ನು ಮುಂಡೆ ಪಿವರಿಸಿದೆ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಜೀವರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವೆಂಬ ಈ ದಹರಾಕಾಶನ್ರ ಜೀವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎಂದಾಯಿತು. 

3. "ದೃಷ್ಟರ್ಮ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಸ್ಥಶಬ್ದದ ವಿವರಣೆಯಿದು. ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸದ್ಭ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರುನನೆಂಬ ದಹರವು 
ಸದ್ಭ್ರ್ರಹ್ಮನೇ ಎನ್ನಬೇಕು- ಎಂದು ಭಾವ, ಜ್ಞೇಯವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಶಿಷ್ಟರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು ಹೀಗೆಯೇ ದೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ- ಎಂದು ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿದೆಂತಾಯಿತು. 

5. ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದೂ ದಹರವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ " ಗಮಯತಿ ' 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂತ್ರದ «ಲಿಂಗಮ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 


೪೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ.೧ಪಾ 4 


(ಪರಿಹಾರ) :-- "ಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕವು? ಎಂದು ಷಸ್ಮೀಸಮಾಸವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ (ಈ ಶಬ್ದದ) ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದಾದರೆ (ಅದು ಕಮಲಾ 
ಸನಲೋಕವನ್ನೂ ) ಕಿಳಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ «ಬ್ರ ಹ್ಮವೆಂಬ ಲೋಕವು' ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವು ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಗಮಿಸು 
ವರೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ದಿನದಿನವೂ ಈ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸತ್ಯಲೋಕನೆಂಬ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. 


ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿಮ್ಮೋಸ್ಕ್ಯಾಸ್ಮಿನ್ನುಪಲಸ್ಛೇಃ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬. ಧೃತಿ ಎ೦ಬ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೂ (ದಹರವು ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಈತನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೦. ಧೃತೇಶ್ವ ಹೇತೋಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏಷಾಯಂ ದಹರಃ । 
ಕಥರಮ್ಮ? “ದಹರೊಟಸ್ಮಿನ್ನನ್ಹರಾಕಾಶಃ? ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಆಕಾಶೌಪಮ್ಯ 
ಪೂರ್ವಕಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಸಮಾಧಾನರಮ ಉಕ್ತ್ವಾ ಶಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಚ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ಅಪಹೆತಸಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಯೋಗಂ ಚ ಉಪದಿಶ್ಯತ 
ಮೇವ ಅನತಿವೃತ್ತಪ್ರಕರಣಂ ನಿರ್ದಿಶತಿ “ಅಧ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸ ಸೇತುರ್ನಿ 
ಧೃತಿರೇಷ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ ” (ಛಾಂ, ೮-೪-೧) ಇತಿ । ತತ್ರ 
ವಿಧೃತಿರಿತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾತ್‌ ವಿಧಾರಯಿತಾ ಉಚ್ಯತೇ । 
ಕ್ರಿಚಃ ಕರ್ತರಿ ಸ್ಮರಣಾಶ್‌ | ಯಥಾ ಉದಕಸಂತಾನಸ್ಯ ವಿಧಾರಯಿತಾ 
ಲೋಕೇ ಸೇತುಃ ಕ್ಷೇತ್ರಸಂಸದಾಮ” ಅಸಂಭೇದಾಯ, ಏವಮ್‌ 
ಅಯಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಏಷಾಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಭಿನ್ನಾನಾಂ ಲೋಕಾನಾಂ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದೀನಾಂ ಚ ವಿಧಾರಯಿತಾ ಸೇತುಃ ಅಸಂಭೇದಾಯ; 
ಅಸಂಕರಾಯ ಇತಿ | ಏವಮ್‌ ಇಹ ಪ್ರಕೃತೇ ದಹರೇ ವಿಧಾರಣ 

1- ಲಿಂಗಂ ಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಅರ್ಥವು. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಜೀವರು ಪ್ರತಿದಿನವೊ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವರೆಂಬುದೊಂದು 
ಲಿಂಗವು- ಎಂದರ್ಥ. ಮಿಕ್ಕವರು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದರೂ ಹೋದಂತಲ್ಲ; ದಹ 
ರೋಪಾ ಕನೇ ನಿಜವಾಗಿ ಹೋಗುವವನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಆರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೧೬] ದಹರಾಕಾರವು ಬೃಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧೬ 
ಅ ಕಠ 


ಲಕ್ಷಣಂ ಮಹಿಮಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅಯಂ ಚ ಮಹಿಮಾ ಸರಮೇಶ್ವರೇ 
ಏನ ಶ್ರುತೃನ್ರರಾತ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ “ಏತಸ್ಯ ವಾ ' ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ 
ಗಾರ್ಗಿ ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಸ್ರಮಸೌ ವಿಧೃಫೌ ತಿನ್ನತಃ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) 
ಇತ್ಯಾದೇಃ । ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ನಿಶ್ಚಿತೇ ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಕೇ ಶ್ರೂಯತೇ 
“ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಸತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ಏಷ ಸೇತುರ್ಮಿಧರಣ 
ಏಷಂಂ ಲೋಕಾನಾನುಸಂಭೇದಾಯ ? (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) | ಏವಂ ಧೃತೇಶ್ವ 
ಹೇತೋಃ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವಾಯಂ ದಹರಃ || 


( ಭಾಷ್ಕಾರ೯ ) 

ಧೃತಿ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಈ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ. ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ "" ಇದರಲ್ಲಿ ದಹೆರವಾದ ಆಕಾಶವಿಜೆಯಲ್ಲ ” ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, 
ಆಕಾಶದ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ಅಪಹತ 
ಪಾಪ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು: ಪ್ರಕರಣ 
ವನ್ನು ಮಾರದ* ಆ (ಆಕಾಶ)ವನ್ನೇ “ಇನ್ನು (ಈ) ಆತ್ಮನೆಂಬುವನುಂಟಲ್ಲ, 
ಇವನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಸೇತು ವಿಧೃತಿಯು'' 
(ಛಾಂ. ೮-೪-೧) ಎಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಧೃತಿ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿ (ಪ್ರ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ) ವಿಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವವನನ್ನು (ಆ ಮಾತಿನಿಂದ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಚ್‌" 
ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಶರ್ತ್ಯ( ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ )ಯೆಂದು ವ್ಯಾಕರಣಸ್ಮ್ಮೃತಿ 
ಇದೆ (1). ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುವು ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟರುವದು 
ಹೊಲಗಳ (ಪೈರಿನ) ಸಂಪತ್ತು ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವದೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನು ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವ ಲೋಕಗಳೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಗಳೂ ನಾಶವಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ 
ಸಂಕರವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ, ವಿಧಾರಕನಾದ ಸೇತು (ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದ) 
ಅರ್ಥ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ದಹೆರದಲ್ಲಿ ವಿಧಾರಣವೆಂಬ್‌* ಮಹಿಮೆ 


1- ಇದೆಲ್ಲ ದಹರವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತ್ತು 
2. ದಹರವಾಕ್ಕವು ಛಾಂ. ೪-೧ರಲ್ಲಿದೆ; ಈಗ ಉದಾಹರಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು 
ಆ-೪ರಲ್ಲಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಮತ್ತೊಂದರ ವಿಷಯವೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಹುದೆಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
3. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಧೃತಿ ಶಬ್ದವು ಭಾವಾರ್ಥಕಕ್ತಿನ್‌ಪ್ರತೃ್ಯಯಾಂತನೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಈ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ, 
27 


೪೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.4 


ಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಮಹಿಮೆಯು ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ (ಇದೆಯೆಂದು) «ಗಾರ್ಗಿಯೆ, "ಇದೇ ಅಕ್ಷರದ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದ 
ಸೊರ್ಯಚಂದ್ರ ರು ವಿಧೃತರಾಗಿ ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ಇ ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ' ಹಾಗೆಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ)ಿಯೂ 
“ಈತನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಈತನೇ ಭೂತಾಧಿಸತಿಯು, ಈತನೇ ಭೂತ 
ಪಾಲನು, ಈತನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು ಸಂಭೇದನಾಗದಿರುವವಕ್ಕೆ (ಕಾರಣ 
ನಾದ) ವಿಧರಣವಾದ ಸೇತು ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಧೃತಿ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಈ ದಹರವು ಸರಮೇಶ್ವರನೇ. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ H ೧೭ ॥ 


೧೭. ಪ್ರಸಿ ದ್ವಿಯಿಂದಲೂ (ದಹರಾಕಾಶವು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬೧. ಇತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ©“ ದಹರೋಹಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ್ನ ರಾಕಾಶಃ ? 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯತ್ಕಾರಣಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ | 
“ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ? (ಛಾಂ. ೮-೧-೪), 
« ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನ್ಯಾಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಪದ್ಯನ್ಷೇ ” 
(ಛಾಂ. ೧-೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ 1 ಜೀವೇತು ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ಭೂತಾಕಾಶಸ್ತು ಸತ್ಯಾಮನಿ 
ಆಕಾಶ 3 ಬ್ದ ಪ್ರಸಿ ದ್ಧೌ ಉಪಮಾಸೋಪಮೇಯಭಾವಾದ್ಯಸಂಭನಾತ್‌ ನ 
ಗ್ರಹೀತವ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ""ಇದರೊಳಗೆ ಇರುವ ದಹರಾ 
ಕಾಶವು'' ಎಂದಿದೆ (ಎನ್ನಜೀಕು)ು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೆಂದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶ, 
ಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಏಕೆಂದರೆ “ಆಕಾಶಮೊಂದೇ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡತಕ್ರ ದ್ದು” ( ಛಾಂ. ೮-೧-೪), “ಈ 
ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ವೆ” (ಛಾಂ. ೧-೯-೧). ಮುಂತಾದ 


1- ಇದು ವೈದಿಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ; ಲೌಕಿಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಭೂ ತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೮] ದಹರಾಕಾಶನವು ಜೀವನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೧೯ 


ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಣೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿಯೋ ಎಲ್ಲಿಯೂ: ಆಕಾಶಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಯೋಗವಾದದ್ದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲೇನೋ ಆಕಾಶಶಬ್ದದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದೆ ; ಆದರೂ ಉಪಮಾನೋಪಮೇಯಭಾವವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
(ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೨೫೬ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು 
ಇತೆರಪೆರಾಮರ್ಸಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭವಾತ್‌ ॥ ೧೮ ॥ 


೧೮. ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
(ಆಕಾಶವಾಗಲಿ) ಎಂದರೆ ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೬೨. ಯದಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಬಲೇನ ದಹರ ಇತಿ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಪರಿ 
ಗೃಹ್ಯೇತ, ಅಸ್ಲಿ ಇತರಸ್ಯಾಫಿ ಜೀವಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಪರಾಮರ್ಶಃ, “ಅಧ ಯ 
ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಇಸ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾರ್ತ ಸಮುತ್ಸಾಯ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ 
ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟುದ್ಯತ ಏಷ ಆತ್ಮೇತಿ ಹೋವಾಚ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) 
ಇತಿ | ಅತ್ರ ಹಿ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ದೃಷ್ಟ 
ತ್ವಾತ್‌ ತದವಸ್ಥಾಸನ್ನಂ ಜೀವಂ ಶಕ್ನೋತ್ಯುಷಸ್ಥಾಪಯಿತುಮ್‌, ನಾರ್ಥಾ 
ನ್ರರಮ್‌ | ತಥಾ ಶರೀರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಸ್ಕೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಕಾನಂ 
ಸಂಭವತಿ || ಯಥಾ ಆಕಾಶವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ವಾಯ್ವಾದೀನಾಮ್‌ 
ಆಕಾಶಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಂ ತದ್ವತ್‌ | ಯಧಾ ಚ ಅದೃಷ್ಟೊಣಪಿ ಲೋಕೇ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರವಿಷಯಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದಃ ಪರಮೇಶ್ವರಧರ್ಮಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ 
«ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ? ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಿಷಯೋಂಭ್ಯುಪಗತ$, ಏವಂ ಜೀವವಿಸಷಯೋಇಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । 
ತಸ್ಮಾದ್‌ .ಇತರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ «"ದಹರೋಸಸ್ಮಿನ್ನನ್ತರಾಕಾಶಃ” ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸ ಏವ ಜೀವ ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನೈತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಜೀವೋ ಬುದ್ಧಾ ಕಿದ್ಯುಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛೇದಾಭಿಮಾನೀ 
ಸನ್‌ ಆಕಾಶೇನ ಉಪಮಾಯೇತ । ನ ಚ ಉಪಾಧಿಧರ್ಮಾನ್‌ ಅಭಿಮನ್ಯ 


1- ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕೆದಲ್ಲಾಗಲಿ. 


೪೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ,. ೩ 


ನಸ್ಯ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಸಂಭವನ್ತಿ : ಪ್ರಸ್‌ ತಂ 
ಚೈತತ್‌ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರೇ | ಅತಿರೇಕಾಶಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಾಯ "ಅತ್ರ ತು 
ಪುನರುಪನ್ಯಸ್ತ ಮ್‌, ಪಠಿಸ್ಯತಿ ಚ ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ ""ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮೆ ರ್ಶ” 
(೧-೩-೨೦) ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ವಾಕ್ಯಶೇಷಬಲದಿಂದ ದಹರವೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೆಂದು ಹಿಡಿಯುವ 
ದಾದರೆ ಇನೊ ್ಲಿಬ್ಬನಿಗೂ ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೂ “ಇನ್ನು ಹ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ನು ಈ ಹ ಎದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ನರದ 
ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನಷ್ಟೆ, ಈಶನು ಆತ್ಮನು- ಎಂದನು” (ಛಾಂ ೮-೩-೪) ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ದ ವು 
ಮತ್ತೊ ಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ: ಸುಷುಪ್ತಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯುಕ ಕವಾಗಿರುವದು) 
ಜಗ ನರಾ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಯುಳ್ಳ” ಜೀವನನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊ ಹ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾ)ಗಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಶರೀರನನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ: 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ವಾಯ್ವಾದಿಗಳು ಆಕಾಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಚಾರ ಹೇಗೆ 
(ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಇದು*. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದವು ಪರಮೇಶ್ವ ರವಿಷಯಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಾರದೆ ಇದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆ ಡೇಳಿರುವದರಿಂದ “ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ 'ನೌಮಕೂಸಗಳ। 
ನಿರ್ವಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು” (ಛಾಂ. ೮-೧-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಥ 'ನಿಷಯವಾದದ್ಜೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ BL 
ಜೀವನ ವಿಷಯವೂ ಆಗಲಿ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದ 
ರಿಂದ “ಇದರೊಳಗೆ ಇರುವ ದಹೆರಾಕಾಶವು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜೀವನನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನೋಣ) ಎಂದರೆ : 


1. ಬೃ. ೪-೩-೧೫ರಲ್ಲಿ. 

ಇ. ಶಿಶಿರಯತು ಮುಗಿಯಲು ಗಾಳಿ ನೋಡೆ, ನಿಂಚು ಗುಡುಗು. ಇವು ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಸೂರ್ಯನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮತ್ತೆ ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮುತಮ್ಮ 
ರೂಪನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಎಂಬ ಹೋಲಿ ಯನ್ನು ಛಾಂ. ಆ-೧೨-೨ರಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು ಈ ಮಾತನ್ನಾಡಿರುತ್ತಾ ನೆ. 

3» ಶರೀರದ ಸಂದರ ರುವದರಿಂದ ಈ ಜೀನನ ಧರ್ಮದ ಚಿ ಮೇಲೆ ಆಕಾಶ 
ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದಲ್ಲ!.. ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ದೆಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಬ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೨೧ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ):- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ನಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ. ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಯಾಗಿರುವ « ಜೀವನನ್ನು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದು 14] ಆರದು, ಮತ್ತು 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ತ್ನ ನೆಂದು) ಅಭಿಮಾನಪಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ 
ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲಃ. ಇದನ್ನು 
ಮೊದಲನೆಯ (೧-೩- ೪) ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೫೭ರಲ್ಲಿ) ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ, ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮುಂದೆ (೧-೩-೨೦ರಲ್ಲಿ) “ ಪರಾಮರ್ಶವು 
ಮತ್ತೊ ದಕ್ಕಾಗಿ? ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. : 


ಉತ್ತರಾಜಚ್ಚ್ಹೇದಾವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಸ್ತು ॥ ೧೯ ॥ 


೧೯. ಮುಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ ದಹರವು ಜೀವನೆನ್ನ ಬೇಕು) 
ಎಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನಾದ (ಜೀವ)ನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೩, ಇತರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಯಾ ಜೀವಾಶಜ್ಞಾ ಜಾತಾ ಸಾ 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ ನಿರಾಕೃತಾ | ಅಧ ಇದಾನೀಂ ಮೃತಸ್ಯೇವ ಅಮೃತಸೇಕಾತ್‌ 
ಪುನಃ ಸಮುಶ್ಥಾನಂ ಜೀವಾಶಬ್ಯಾಯಾಃ ಕ್ರಿಯತೇ ಉತ್ತರಸ್ಮಾಶ್‌ ಪ್ರಾಜಾ 
ಪತ್ಯಾದ್‌ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ರ ಹಿ. ""ಯ ಆತ್ಮಾಸಹತಸಾಸ್ಮಾ...” (ಛಾಂ, 
೮-೭-೧) ಇತಿ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಂ 
ವಿಜೆಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಂ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಯ ಏಷೊಣಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತ 


1- ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಕಶೇಷದ ಬಲದಿಂದಲೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವೈದಿಕ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಸರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಪರಾಮರ್ಶನಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶ 
"ಶಬ್ದವು ಜೀವವಿಸಯಕನೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಪೂರ೯ಪಕ್ಷಿ ಶಂಕಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಿಚ್ಛಿನ 
ನಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಅನಂತವಾದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ಏಂಬ 
ಬಾಧಕವನನ್ನ ಈಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿ ದಾನೆ. 

9. ಬರಿಯ ವಾಕೃಶೇಷಬಲದಿಂದತೇ ನಾವು ಆಕಾಶವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಿಲ್ಲ ; 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲಿವೆ; ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂಡು ಭಾವ, 

8. ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸರಿಹರಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಣಗಿ ೬ 


೪೨೨ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ, ೧ಪಾ. ೩ 


ಏಷ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಇತಿ ಬ್ರುವನ್‌ ಅಕ್ಷಿಸ್ಥಂ ದ್ರಷ್ಟಾರಂ 
ಜೀವರ ಆತ್ಮಾನ೨ ನಿರ್ದಿಶತಿ | “ಏತಂ ತ್ವೇವ ತೇ ಭೂಯೊನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) ಇತಿ ಚ ತಮೇವ 
ಪುನಃಪುನಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯ “ಯ ಏಷ ಸ್ವನ್ನೇ ಮಹೀಯಮಾನಶ್ಚರತೈೇಷ 


ಅತ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೧) ಇತಿ | *ತದ್ಯತ್ರೈತತ್‌ ಸುಪ್ತಃ ಸಮಸ್ತಃ 
ಸಂಪ್ರಸನ್ನಃ ಸ್ವಪ್ನಂ ನ ವಿಜಾನಾತ್ರೇಷ ಆತ್ಮಾ” (ಛಂ. ೮-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ 


ಜೀವಮೇವ ಅನಸ್ಥಾನ್ತರಗತಂ ವ್ಯಾಚಪ್ಟೇ 1 ತಸ್ಕೈವ ಚ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮ' 
ತ್ವಾದಿ ದರ್ಶಯತಿ “ ಎತದಮೃತಮಭಯಮೇತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. 
5-೭-೪, ೮೨೮-೩್ಕ ೮-೧೦-೧, ೮-೧೧-೧) ಇತಿ | “ನಾಹ ಖಲ್ವಯಮೇವಂ 
ರಂಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತ್ಯಯಮಹೆಮಸ್ಮೀತಿ ನೋ ಏನೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ'' 
'ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ಇತಿ ಚ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥುಯಾಂ ದೋಷಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯ 
" ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಭೂಯೊನುಮ್ಯಾ ಖ್ಯಾಸ್ಯಾವಿ ನೋ ಏವಾನ್ಯತ್ರೆ 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ * (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಶರೀರಸಂಬನ್ನನಿನ್ಹಾ 
ಪೂರ್ವಕಂ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧), “ ಏಸ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಟಸ್ಮಾಚ್ಛ ರೀರಾತ್‌ 
ಸಮುತ್ಛಾಯ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪೆಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ 
ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ" (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೨) ಇತಿ ಜೀವಮೇವ ಶರೀರಾತ್‌ 
ಕಮುತ್ಥಿ ತಮ್‌ ಉತ್ತಮಪುರುಷಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಸಂಭವೋ 
ಜೀವೇ ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಣಾಂ ಧರ್ಮಾಣಾರ್ವ | ಅತಃ “ದಹೆರೋಸಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ 
ರಾಕಾಶಃ'' ಇತಿ ಜೀವ ಏವೋಕ್ತಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಪರಾಮರ್ಶವಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಾಶಂಕೆಯು ಉಂಟಾಯಿ 
ಕಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಅಸಂಭವ(ವೆಂಬ ಕಾರಣ)ದಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಈಗ, ಸತ್ತವನನ್ನು ಅಮೃತವನ್ನು ಚಿಮುಕಿಸಿ (ಎಬ್ಬಿಸು)ವಂತೆ ಮುಂಡೆ 
ಏರುವ ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎಬ್ಬಿಸುವ 
(ಕೆಲಸವನ್ನು) ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೇಗೆಂದಕೆ ಆ (ಪ್ರಜಾಪತಿ) ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ ಯಾನ ಆತ್ಮನು ಅಪಹತ. 
ನಾಪ್ಮನೋ ” (ಛಾಂ. ೮-$-೧) ಎಂದು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು: - ಎಂದು ಹೇಳಿ 


1, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ದಹರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾ 
ಸನೆಯ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವು ; ಇದು ನಿಜ್ಞ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಅನುಭವ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೧೯] ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು ೪೨) 


“ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ ಇವನೇ ಆತ್ಮನು" 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ದ್ರಷ್ಟ್ರ್ಯೃವಾದ: 
ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು (ಪ್ರಜಾಪತಿಯು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. “ಆದರೆ ಇವನನ್ನೇ 
ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಆ (ಜೀವ)ನನ್ನೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಯಾವ ಇವನು ಸ್ವಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವನಾಗಿ* ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವನೋ, ಇವನೇ ಆತ್ಮನು? 
(ಛಾಂ. ೮-೧೦-೧) ಎಂದೂ "ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಿ ಈ (ನಿದ್ರೆಯನ್ನು) 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾ ಸಷುಸ್ತನಾಗಿ,* ಸಂಪ್ರಸ ನಾಗಿ ಕನಸನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವನೋ 
ಇವನೇ ಆತ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಎಂದೂ ಜೀವನೇ ಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. “ಇದು ಅಮೃತವು, ಅಭಯವು, 
ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೪, ೮-೮-೩ ೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಅವನಿಗೇ 
ಅಪಹತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿ(ಧರ್ಮಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. “ ಈಗ ಇವನು 
ನಾನು ಇಂಧವನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಈ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡು ಮತ್ತು ""ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ 
ಹೇಳುವೆನು, ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಹೇಳುವದೇ) ಇಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಶರೀರಸಂಬಂಧವೆನ್ನು ಮೊದಲು ನಿಂದಿಸಿ (ಛಾಂ. ೮- 
೧೨-೨) "ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಉತ್ತಮ 
ಪುರುಷನು? (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಜೀವನನ್ನೇ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಧರ್ಮಗಳಿರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅದರೊಳಗಿರುವ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವು?' 
ಎಂದು ಜೀವನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೇ... 

1. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ವಾಸನೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಎಂದರ್ಥ, 

8. ಸಂಪೂರ್ಣನಾಗಿ, ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸಂಹರಿಸಿಕೊಂಡು, 

ಕ್ರಿ, ವಿಷಯಸಂಸರ್ಕದ ಕಾಲುಷ್ಯವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, 

5. ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನೂ 
ಆಮೇತಿ ಕನಸುಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಜೀನಸನ್ನೂ ಬಳಿಕ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನನ್ನೂ ಅಮೇಲೆ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬರುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೪೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೧ ಪಾ. ೩ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬೪, ತಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಸ್ತು” ಇತಿ |. 
ತುಶಬ್ದಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವ್ನಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಃ | ನೋತ್ತರಸ್ಮಾದಹಿ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಇಹ 
ಜೀವಸ್ಯ ಆಕಜ್ವ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಯತಸ್ತತ್ರಾಪಿ ಆನಿ 
ರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪೋ ಜೀವೋ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ | ಆನಿರ್ಭೂತಂ ಸ್ವರೂಪರ್ಮ ಅಸ್ಯ 
ಇತಿ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಃ | ಭೂತಪೂರ್ವಗತ್ಯಾ ಜೀವವಚನಮ | ವಿಶ 
ದುಕ್ತಂ ಭವತಿ | «ಯ ಏಷೋಕಕ್ಸ್ಷಿಣಿ'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಇತಿ ಅಕ್ಷಿಲಕ್ಷಿತಂ 
ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯ ಉದಶರಾವಬ್ರಾಹ್ಮೆಣೇನ ಏನಂ ಶರೀರಾತ್ಮತಾಯಾ 
ವ್ಯುತ್ಥಾಸ್ಯ “ ಏತಂ ತ್ವೇವ ತೇ” ( ಛಾಂ. ೮-೯-೩...) ಇತಿ ಪುನಃಪುನಸ್ತ 
ಮೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವೇನ ಆಕೃಷ್ಯ ಸ್ವಪ್ನಸುಷುಪ್ರೋಪನ್ಯಾಸಕ್ರಮೇಣ “ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರೂಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ಟೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) 
ಇತಿ ಯದಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಸ್ವರೂಪಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತದ್ರೂಪತಯಾ 
ಏನಂ ಜೀವಂ ವ್ಯಾಚಪ್ಟೇ, ನ ಚೈನೇನ ರೂಪೇಣ | ಯತ್‌ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ರುಪಸಂಪತ್ತವ್ಯಂ ಶ್ರುತರ್ಮ, ತತ್‌ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ತಚ್ಚ ಅಸಹೆತಪಾಸ್ಮ 
ತ್ವಾದವಿಧರ್ಮಕಮ | ತದೇವ ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌ 
“ ಶತ್ತ್ವಮಸಿ ” (ಛಾಂ.೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರೇಭ್ಯಃ | ನೇತರತ್‌ 
ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತಮ | ಯಾವಜೀವ ಹಿ ಸ್ಥಾಣಾನಿನ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿಂ ದ್ವೈತ 
ಲಕ್ಷಣಾಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಂ ನಿವರ್ತಯನ್‌ ಕೂಟಿಸ್ಥನಿತ್ಯದೃಕ್ಚ್ವರೂಪರ್ಹು 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ ನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ ತಾವತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ 
ಜೀವತ್ತರ | ಯದಾ ತು ದೇಹೇನ್ನಿ ಯಮನಫೋಲುದ್ಧಿ ಸಜ್ಭಾತಾತ್‌ 
ವೃತ್ಥಾಪ್ಯ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಪ್ರತಿಜೋಧ್ಯತೇ “ನಾಸಿ ತ್ವಂ ದೇಹೇಸ್ಟ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿ 
ಸಜ್ಭಾತಂ, ನಾಸಿ ಸಂಸಾರ ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ತದ್‌ ಯತ್ಸತ್ಯಮ" ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಃ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ?” ಇತಿ ತದಾ ಕೂಟಿಸ್ಕನಿತ್ಯದೃಕ್ಸ 
ರೂಪರ್ಮ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಶರೀರಾದ್ಯಭಿಮಾನಾತ್‌' 
ಸಮುತ್ತಿಸ್ಮನ್‌ ಸ ಏವ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯದೃಕ್ಷ್ವರೂಪ! ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ | 
“ಸ ಯೋ ಹ ವೈ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈನ]ಭವತಿ'' (ಮುಂ. 
೩-೨-೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ | ತದೇವ ಚ ಅಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ ಸ್ವರೂಪಂ 
ಯೇನ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾಯ ಸ್ವೇನ ರಣಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಸದ್ಯತೇ ॥ 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೯] ಪ್ರಜಾಪತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೪೨೫ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅವನಿಗೆ (ಹೀಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು: ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನನ್ನೇ 
(ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದಕ್ಕೆ. ಮುಂದಿನ (ಪ್ರಜಾಪತಿ) ನಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ (ದಹರಾಕಾಶವು) 
ಜೀವನೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಉಂಬಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಜಿ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ. ಈತನ ಸ್ವರೂಪವು (ಅಲ್ಲಿ) ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದೆ 
(ಇವನು) ಅವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪನು. (ಇವನನ್ನು) ಜೀವನೆಂದಿರುವದು ಭೂತ 
ಪೂರ್ವಗತಿಯಿಂದೆ.3 


ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: “ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ (ಪುರುಷನು)? 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಎಂದು ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ದ್ರಷ್ಟ್ಟ್ಛವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ನೀರಿನ 
ಶ್ರಾನೆಯ (ದೃಷ್ಟಾಂತದ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಇವನು ಶರೀರಾತ್ಮನೆಂಬ 
(ಭಾವನೆಯಿಂದ) ತಪ್ಪಿಸಿ, “ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ (ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸು 
ತ್ತೇನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೩) ಎಂದು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಅವನನ್ನೇ ವಿವರಸಿ ಹೇಳುವೆ 
ನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವಪ್ನಸುಷುಪ್ತಗಳನ್ನು(ಹೇಳುವ) ಕ್ರಮದಿಂದ* “ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿ ಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) 
ಎಂದು ಈ (ಜೀವನ) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಜಿ 
ಯಲ್ಲ, ಆ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಈ ಜೀವನನ್ನು (ಪ್ರಜಾಪತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ಜೀವರೂಸದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ಲ್ಲ. ( ಇವನು) ಸೇರಚೀಕಾದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಡು ಯಾನದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದೇ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳದ್ದು. 
ಮತ್ತು ""ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅದೇ (ಈ) ಜೀವನ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕರೂಪನೇ 
ಹೊರತು ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯೆ ವರೆಗೆ 
ನೋಟುಮರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು (ತೊಲಗಿಸು)ವಂತೆ 
ದ್ವೈತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಕೂಜಿಸ್ಥನಿತ್ಯನೂ 
ದೃಕ್ಸ್ಟರೂಪಸನೂ ಆಗಿರುವ ತನ್ನನ್ನು ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು 





]. ಹಿಂದೆ ಜೀನನಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದ. 
2. ಛಾಂ. ಉ್ಲ ರನ್ಲಿ. 
8. ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ, 


೪೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧ ಪಾ. 4 


ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೀವನ ಜೀವತ್ವ 
(ವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿಗಳ 
ಸಂಘಾತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಬ್ಬಿಸಿ «ನೀನು ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಮನೋಮುದ್ಧಿ 
ಗಳ ಸಂಘಾತವಲ್ಲ ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಆಸತ್ಯನಾಗಿರುವ, 
ಆ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮೆನಾಗಿರುವದಲ್ಲ ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ”, 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದೋ ಆಗ ಕೂಜಿಸ್ಥನಿತ್ಯನೂ 
ದೃಕ್ಸ್ಚ್ವರೂಪನೂ ತಾನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಈ ಶರೀರವೇ ಮುಂ 
ತಾದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಅದೇ ಕೂಟಿಸ್ಥನಿತ್ಯದೃಕ್ಸ್ಟ 
ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ""ಯಾವನಾದರೆ ಆ ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ'' ( ಮುಂ. ೩-೨-೯) 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). (ಹೀಗೆ) ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಯಾವ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ ಅನೇ ಇವನ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪವು. 


ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ ಪಡೆಯುವದೆಂದರೆ ಏನು? 
' (ಭಾಷ್ಯ) 


೨೬೫. ಕಥಂ ಪುನಃ ಸ್ವಂ ಚ ರೂಪಂ ಸ್ವೇನೈವ ಚ ನಿಷ್ಪದೃತೇ ಇತಿ 
ಸಂಭವತಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯಸ್ಯ? ಸುವರ್ಣಾದೀನಾಂ ತು ದ್ರವ್ಯಾನ್ಷ ರಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ 
ಅಭಿಭೂತಸ್ವರೂಪಾಣಾರ್ಮ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತಾಸಾಧಾರಣವಿಶೇಷಾಣಾಂ ಸಾರಪ್ರ 

' ಕ್ಷೇಪಾದಿಭೀ ಶೋಧ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ 
ನಕ್ಷತ್ರಾದೀನಾಮ” ಅಹನಿ ಅಭಿಭೂತಪ್ರಕಾಶಾನಾಮ” ಅಭಿಭಾವಕವಿಯೋಗೇ 
ರಾತ್ರೌ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಪ್ಪತ್ತಿ8 ಸ್ಯಾತ್‌ । ನತು ತಥಾ ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯ 
ಜ್ಯೋತಿಷೋ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭಿಭವಃ ಸಂಭವತಿ । ಅಸಂಸರ್ಗಿತ್ವಾತ್‌ 
ವ್ಯೋಮ್ನ ಇವ | ದೃಷ್ಟವಿಕೋಧಾಚ್ಚ | ದೃಸ್ಟಿಶ್ರುತಿಮತಿನಿಜ್ಞಾತಯೋ ಹಿ 
ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮ್‌! ತಚ್ಚ ಶರೀರಾತ್‌ ಅಸಮುತ್ನಿತಸ್ಯಾಸಿ ಜೀವಸ್ಥ ಸದಾ 
ನಿಷ್ಪನ್ನಮೇವ ದೃಶ್ಯತೇ 1 ಸರ್ವೋ ಹಿ ಜೀವಃ ಪಶ್ಯನ್‌, ಶೃಣ್ವನ್‌, ಮನ್ವಾ 
ನೋ, ವಿಜಾನನ್‌ ವ್ಯವಹರತಿ] ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯವಹಾರಾನುಸಪತ್ತೇಃ। ತಚ್ಚೇತ್‌ 
ಶರೀರಾಶ್‌ ಸಮುತ್ನಿತಸ್ಯ ನಿಷ್ಟದ್ಯೇತ, ಪ್ರಾಕ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಾದ್‌ ದೃಷ್ಟೋ 
ವ್ಯವಹಾರೋ ವಿರುಧ್ಯೇತ 1 ಅತಃ ಕಿಮಾತ್ಮಕಮಿದಂ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಥಾನಮ್‌್‌ ಕಿಮಾತ್ಮಿಕಾ ವಾ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಪತ್ತಿರಿತಿ? 


ಅಧ್ಗಿ ೫ ಸೂ, ೧೯] ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ ಪಡೆಯುವಸಿಂನರೆ ಏನು? ೪೨೭ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಇನ್ನು ರೂಪವು ತನ್ನದೂ ಆಗಿದೆ, ಮತ್ತು ತನ್ನ (ರೂಪ) 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾ ನ ಎಂಬುದು ' ಕೂಟಸ್ಥ ನಿಶ್ಯನಾದ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಹೇಗೆ 
(ಹೊಂದುತ್ತದೆ) ? ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸ್ವರೂಪವು 
ಮಸಕಾಗಿರುವ ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಾದರೆ (ಅವುಗಳ) ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ ವಿಶೇಷ(ರೂಪವು) ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಉಪ್ಪನ್ನು ಹಾಕು 
ವದೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಶುದ್ದಿ ಗೊಳಿಸಿದರೆ (ಅವು ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪನಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವವು ಎಂಬುದು ಆಗಬಹುದು], ಹಾಗೆಯೇ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಹಗಲು 
ಪ್ರಕಾಶವು ಮಂಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಂಕುಗೊಳಿಸಿದ (ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕು 
ಹೋಗಲು (ಅವು) ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವವೆಂಬುದು 
ಆಗಬಹುದು*. ಆದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಚ್ಛೆತನ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಯು ಏತರಿಂದ 
ಲಾದರೂ ಮಂಕಾಗುವದೆಂಬುದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯು) ಆಕಾಶದಂತೆ (ಮತ್ತೊಂದರ) ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದು. 


( ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಈ 
ವಾದವು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ), ಹೇಗೆಂದರೆ, ನೋಡುವದು, ಕೇಳುವದು, 
ಆಲೋಚಿಸುವದು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು- ಇವುಗಳಲ್ಲವೆ, ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು 4 
ಅದು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳದೆ ಇರುವ ಜೀವನಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಯೇ ( ಇರುವದು ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನೋಡುತ್ತಾ ಕೇಳುತ್ತಾ, ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾ ಅರಿಯುತ್ತಾ ವ್ಯವ 
ಹಾರಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಆಗುವಹಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆ (ಸ್ವರೂಪವು) ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದವನಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ(ದೆನ್ನು ವ) 
ದಾದಕೆ, (ಹಾಗೆ) ಬಿಟ್ಟೀಳುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾಣುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಳುವದೆಂಬ ಇದರ ಸ್ವರೂಪವು 
ಯಾವದು nj ಸ್ವ ರೂಸ ಪಡಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗಾಡ ಎಂಬಿದರ ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ 
ಯಾವದು ? 


]. ಸಾಧನಾನುಸ್ಮಾನನನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕೆ ಸಂಸಾರಕೆಲ್ಮಷವು ಹೋಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವ ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಸನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
೧-೪-೨೧ ರಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಔಡುಲೋಮಿಪಕ್ಷದ ತಿರಸ್ಕ್ಯಾರವಿನೆನ್ನ ಬಹುದು. 

9. ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುನ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವು ಸೆಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಮೆಂಕಾಗಿರುವೆಸೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದೆ. 

3. ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವದೆಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ 
ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


೪೨೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (೪, ೧ಪಾ.೩ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಜೀವನು 


ವಿದೈಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 
( ಭಾಸ್ಕ) 


೨೬೬. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಗ್‌ ನಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತೇಃ ಶರೀರೇ 
ನ್ಹಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿವಿಷಯವೇದನೋಪಾಧಿಭಿಃ ಅನಿವಿಕ್ತಮಿವ ಜೀವಸ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಾ ದಿಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪಂ ಭವತಿ! ಯಥಾ ಶುದ್ಧಸ್ಯ ಸ್ಫಟಕಸ್ಯ ಸ್ವಾಚ್ಛ್ಯಂ 
ಶೌಕ್ಲ್ಯಂ ಚ ಸ್ವರೂಪಂ ಪ್ರಾಗ್‌ ನಿವೇಕಗ್ರಹಣಾತ್‌ ರಕ್ತನೀಲಾದ್ಯುಪಾಧಿಭಿರವಿ 
ವಿಕ್ಷಮಿವ ಭವತಿ | ಪ್ರಮಾಣಜನಿತವಿವೇಕಗ್ರಹಣಾತ್ತು ಪರಾಚೀನಃ ಸ್ಪಟಕಃ 
ಸ್ವಾಜ್ಛ್ಯೇನ ಶೌಕ್ಸ್ಯೇನ ಚ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ 
ಪ್ರಾಗಪಿ ತಥೈವ ಸನ್‌ | ತಥಾ ದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯವಿವಿಕ್ತಸ್ಕೇವ* ಸತೋ 
ಜೀವಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಕೃತಂ ನಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನಂ ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಮ್‌, ವಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಫಲಂ ಸ್ವರೂಸೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟತ್ತಿಃ ಕೇನಲಾತ್ಮಸ್ವರೂಪಾವಗತಿಃ | 
ತಥಾ ವಿವೇಕಾವಿನೇಕಮಾತ್ರೇಣ್ಟೆವ ಆತ್ಮನೋತಶರೀರತ್ವಂ ಸಶರೀರತ್ವಂ ಚ| 
ಮನ್ರ್ರವರ್ಣಾತ್‌ “ಅಶರೀರಂ ಶರೀರೇಷು” (ಕ. ೧-೨-೨೨) ಇತಿ | ಶರೀರ 
ಸ್ಫೋಪಿ ಕೌನ್ತೇಯ ನ ಕರೋತಿ ನ ಲಿಪ್ಯತೇ” (ಗೀ. ೧೩-೩೧) ಇತಿ ಚ 
ಸಶರೀರತ್ವಾಶರೀರತ್ವವಿಶೇಷಾಭಾವಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವಾತ್‌ *ಿನಾವಿರ್ಭೂತಸ್ವರೂಪಃ ಸನ್‌ ವಿವೇಕನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಆವಿರ್ಭತ 
ಸ್ವರೂಪ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ನತು ಅನ್ಯಾದೃಶೌ ಆವಿರ್ಭಾವಾನಾವಿರ್ಭಾವೌ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ಸಂಭವತಃ | ಸ್ವರೂಪತ್ವಾದೇವ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ವಿನೇಕವಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾ 
ಗುವ ಮುಂಜೆ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ವಿಷಯವೇದನೆ. 
ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾಗಿರುವ ಜ್ಯೋತಿ ಯ 
ಸ್ವರೂಪಪು ವಿಂಗಡವಾಗದಿರುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಸೃಟಕದ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ವಚ್ಛತ್ವವೂ ಬಿಳುಪೂ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 
ಕೆಂಪು, ಕಪ್ಪು- ಮುಂಶಾದ (ಬಣ್ಣದೆ) ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗದಂತೆ ಇರು 
ವದೋ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದುಂಟಾದ ನಿವೇಕಗ್ರಹಣವಾದ ಬಳಿಕವಾದರೆ ಸ್ಫಟಕವು 





ಸ " ಅವಿವಿಕ್ಷಸ್ಕೈವ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠೆವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅಧ್ಲಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಜೀನನು ೪೨೯ 


ಮೊದಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದದ್ದೇ ಸ್ವಚ್ಛತ್ವ, ಬಿಳುಪು- ಎಂಬ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರೋ* ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗದಂತೆ ಇರುವ: ಜೀವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದುಂಟಾದ 
ವಿನೇಕನಿಜ್ಞಾನವು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳುವದ್ದು (ಆ) ವಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಸ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಗವ ಎಂದರೆ ಕೇವ 
ಲಾತ್ಮ ಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು "ಸೊತೆ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಏರಿಯ 
ವಿನೇಕ, ಅನಿನೇಕ ಇವು ಉದಕ ಆತ್ಮನು ಅಶರೀರನಾಗಿರುವದು 
ಮತ್ತು ಸಶರೀರನಾಗಿರುವಡು. ««ಅಶರೀರನಾಗಿ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಕ- 
೧-೨-೨೨) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದಲೂ «ಕೌಂತೇಯ, ಶರೀರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಲಿಪ್ರನಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ” (ಗೀ. ೧೩-೩೧) ಎಂದು ಸಶರೀರತ್ವ, 
ಅಶರೀರತ್ವ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಸ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ 
ಲೂ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) " ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದು ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆವಿ 
ರ್ಭೂತಸ 4 ರೊಸ(ನಾದನೆ) ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯ 
ತೆರನಾದ "ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವದು, ತೋರಿಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು- ಇನು ಸ್ವರೂಪ 

ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ; (ಆದು) ಸ್ವರೂಪವಾಗರುವದರಿಂದ್ಲೇ (ಹೀಗೆಂದು 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ). 


1» ಸ್ಪಟಿಕವುಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುನಾಗೆಲೂ ಕೆಂಪಾಗಿರುನದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದು ಸ್ವಚ್ಛ 
ವಾಗಿ ಬೆಳ್ಳಗಿದೆ ಎಂಬ ನಿವೇಕವುಂಬಾಗಿರುವೆದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆದರ ಸ್ವರೂಪವು 
ಏಿಂಗಡವಾಗದಿರುವಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದಿದೆ, 


9, ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಸ್ಪಟಿಕದಂತೆ ಜೀನನ ಸ್ವರೂಪವು ದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ 
ವಿವಿಕ್ತ ವಾಗಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುನಾಗಲೂ ವಿಂಗಡೆವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ; ವಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ನಿಂಗಡವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಅಸ್ಟೆ. 


3, ಅಶರೀರತ್ವನನ್ನು ಹೊಗಳುವ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ವಾಕ್ಕನಾದ ಬಳಿಕ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳುವನೆಂಬ (ಭಾಂ, ೮-೧೨-೩) ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿರುವದೆರಿಂದ ಸತ್ತ 
ಬಳಿಕದೇ ಈ ಫಲವಾಗುವದೆಂನು ಶಂಕಿಸಿಯಾರೆಂದು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 


4. ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾನ ಹೊಸ ನಿಶೇಷವೂ ನಿಜವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವೆ ವಿಶೇಷವು ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಕೃತನೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತಡೆ 


ಎಂದು ಭಾವೆ, 


೪೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಮ (ಅ, ೧ಪಾ.ತ್ಸ 


ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೭. ಏವಂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತ ಏನ ಜೀವಪರಮೇಶ್ವ ರೆಯೋ 
ರ್ಭೇಡೋ ನ ವಸ್ತು ಕೃತಃ। ಪ್ರೋಮುವತ್‌ ಅಸಜ್ಜತ್ವಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌! ಕುತಕೆ ಶ್ರೈೈತ 
ದೇವಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತ ತ್ತವ್ಯರ್ಮ? | ಯತೋ ಯೆ ನಿಷೋಕ್ಷಿಣಿ ಪ್ರರುಸೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ” `ಇತ್ಯುಸದಿಶ್ಯ “ಏಿತದಮ )ಿತಮಭಯಮೇತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ” ( ಛಾಂ. 
ಟಿ. ) ಇತ್ಯುಪದಿಶತಿ | ಯೊಜಕ್ಷಿಣಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ದ್ರಷ್ಟಾ ದ್ರಷ್ಟ್ಟೃತ್ವೇನ 
ವಿಭಾವ್ಯತೇ, ಸಃ, ಅಮೃತಾಭಯಲಕ್ಷಣಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಅನ್ಯಕ್ಟೇತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ತತಃ ಅಮೃತಾಭಯಬ್ರ ಹೈಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ನಾಪಿ ಪ್ರತಿ 
i So A ಅಯರ್ಮ ಅಕ್ಲಿಲಕ್ಷಿತೋ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | ಪ್ರಜಾಸತೇರ್ಮ್ಯಷಾ 
ವಾದಿತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ | ತಥಾ ದ್ವಿತೀಯೆಣಪಿ ಪಸರ್ಯಾಯೇ «ಯೆ ಏಷಃ 
ಸ್ಪರ್ಸೇ 'ಮಹೀಯಮಾನಶ್ಚ ರತಿ” (ಛಾಂ, ೮-೧೦-೧) ಇತಿ ನ ಪ್ರಧಮ 
ಪರ್ಯಾಯನಿರ್ದಿಷ್ಟಾತ್‌ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷಾತ್‌ ದ್ರಷ್ಟುರನ್ಯೋ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ | 
«ಏತಂ ತ್ವೇವ ತೇ ಭೂಯೋಂನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮಾತ್‌ | ಕೆಂ ಚ ಅಹಮದ್ಯ ಸ್ವಪ್ನೇ ಹಸ್ತಿನಮ್‌ ಅದ್ರಾ ಕ್ಷಮ, 
ನೇದಾನೀಂ ತಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ 32 i; ದೃ ಷ್ಟ ಕ ್ರತಿಬುದ್ದೆಃ ಪ್ರತ್ಯಾಚಷ್ಟೇ ] 
ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ತು ತಮೇವ ತೃಭಿಜಾನಾತಿ 1 ಏನಾಹಂ ಸ್ವಪ್ನಮ್ಮ 
ಅದ್ರಾಕ್ಷಮಠ, ಸ ಏವಾಹಂ ಮ ಪಶ್ಯಾಮಿ” ಇತಿ । ತಧಾ ತೃತೀಯೇಣಪಿ 
ಪರ್ಯಾಯೇ «"ನಾಹ ಖಲ್ವಯಮೇವಂ ಸಂಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಜಾನಾತ್ಯ ಯ 
ಮಹಮಸ್ಮೀತಿ ನೋ ಏನೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ತಿ 
ಸುಷುಪ್ತಾ ವಸ್ಥಾ ಯಾಂ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಮೇವ ದರ್ಶಯತಿ ನ ವಿಜ್ಞಾ 


ತಾರಂ ಪ್ರತಿಷೆ ದಿ | ಯತ್ತು ತತ್ರ “ವಿನಾಶಮೇವಾಪೀತೋ ಭವತಿ” 
ಇತಿ, ತದ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನವಿನಿಶಾಭೆಪ್ರಾ ಯಮೇವ, ನ ವಿಜ್ಞಾತೃ ಶೈ ವಿನಾಶಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯರ್ಮ್‌ | «ನಹಿ ವಿಜ್ಸ್‌ ತುರ್ವಿಜ್ಞಾತೇರ್ನಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ$ 
ವಿನಾಶಿತ್ವಾತ್‌” (ಬೃ.೪-೩-೩೦) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ | ತಥಾ ಚತರ 
ಸರ್ಯಾಯೇ «ಏತಂ ತ್ರೇನ ಭೂಯೋಕನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ ನೋ ಏವಾನ್ಯ 
ತ್ರೈತಸ್ಮಾಕ್‌” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩) ಇತ್ಯುಸಕ್ರಮ್ಯ «ಮಘವನ್‌ ಮರ್ತ್ಯಂ 
ವಾ ಇದಂ ಶರೀರಮ್‌ ? (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪ್ರಪಇಸ್ರ್ರೀನ 
ಶರೀರಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂಬನ್ನಪ್ರ ತ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ ಸಂಪ್ರಸಾದಶಬ್ಬೋದಿತಂ ಜೀವಮ್‌ 
46 ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ 

ಸ್ವರೂಪಾಪನ್ನ 0 ದರ್ಶಯನ್‌ ನ ಪರಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೊ*ಮೃತಾಭಯ 


ಸ್ಟೆರೂಪಾಶ್‌.4 ಅನ್ಯಂ ಜೀವಂ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 


ಅಧಿ ಜ ಸೂ, ೧೯] ಜೀನನು ಪರನೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಖ್ಲ ೪ೂ೧ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಹೀಗೆ (ನೋಡಿದರೆ) ಜೀವಸರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ (ಕಾಣುವ) ಭೇದವು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನಿಂದಾದದ್ದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ಅಸಂಗನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿದೆ:. ಇದು 
ಹೀಗೆಂದು ಮತ್ತೂ ಯಾವ (ಕಾರಣದಿಂದ) ತಿಳಿಯಬೇಕು ? ಎಂದರೆ 
"ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ* (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) 
ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ ««ಇದೇ ಅಮೃತವು, ಅಭಯವ್ರು ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ, 
೮-೭-೪) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ 
ದ್ರಷ್ಟೃವು ದ್ರಷ್ಟೃವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವನಷ್ಟೆ, ಅವನು ಅಮೃತಾಭಯಸ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ (ಆ ಪುರುಷನಿಗೆ) ಅಮೃತಾ:ಭಯ 
ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ? ಪ್ರತಿಚ್ಛಾಯಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ” ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈ (ಪುರುಷನೆಂದು) ತಿಳಿಸಿದೆ (ಎನ್ನುವಹಾಗೂ) 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸುಳ್ಳುಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು. ಹೀಗೆ 
ಯೇ ಎರಡನೆಯ ಸಲ “ಯಾವ ಇವನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸಂಚರಿಸು 
ಕ್ರಿರುವನೋ (ಇವನೇ ಆತ್ಮನು)” (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೧) ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷಿಸುರುಷನಾದ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ (ಒಬ್ಬ) 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕಿ “ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸ 
ಹೇಳುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮೯-೩) ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತದೆ*. ಇದಲ್ಲದೆ 
"ನಾನು ಇಂದು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಆನೆಯನ್ನು ಕಂಡೆನು, ಈಗ ಅದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಎಚ್ಚತ್ತವನು (ಹಿಂದೆ ತಾನು) ಕಂಡ (ವಸ್ತು)ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು 
ತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ "ಕನಸನ್ನು ಕಂಡೆನಲ್ಲ, ಅದೇ ನಾನು ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ರಿಡೇನೆ ಎಂದು (ಕನಸನ್ನು) ಕಂಡವನು ತಾನೇ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮೂರನೆಯ ಸಲವೂ “ಈಗ ಇವನು ನಾನು ಇಂಥವ 


1. ಜೀವನು ದೇಹಾದಿಸಂಗವುಳ್ಳವನೆಂದಾಗದ್ದರೆ ಜೀವೇಕ್ಷೆರಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವೆನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು- ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯನಚನವು ಜೀನನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಡೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 

4. ಅಕ್ಷಿಪುರುಸನು ಛಾಯಾತ್ಮನಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ೧-೨೧೨ ರಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಬರುವದು ಎಂಬ 
ಅನಿಷ್ಟವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಛಾಯಾತ್ಮನನ್ನು ಶಂಕಿಸಿದೆ 

ಕ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಚ್ಚರೆಕನಸುಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಜೇನೆಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಬ್ಲಿಇ ಸ್ರಜಾಪತಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ನೆಂದಾಯಿತು, 


೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೧ಪಾ ಷಿ 


ನಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ಅರಿಯುವದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಈ ಭೂಶಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯು 
ನದೇ ಇಲ್ಲ(ವಲ)!” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅರಿಯು 
ವಾತನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ'?*, ಇನ್ನು ಅಲ್ಲಿ “ವಿನಾಶವನ್ನೇ ಸೇರಿದವನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೮-೧೧-೧) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ವಿನಾಶ(ವಾಗುವದೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೊರತು ಅರಿಯು 
ವಾತನು ವಿನಾಶವಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ(ದಿಂದ ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
4"ಅರಿಯುವಾತನ ಅರಿವಿಗೆ ಲೋಪವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಅವಿನಾಶಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೦) ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ.* 
ಇದರಂತೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಲವೂ “ಈತನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು 
ವೆನು, ಈತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ” (ಛಾಂ ೮-೧೧-೩) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ““ಇಂದ್ರನೆ, ಈ ಶರೀರವು ಮರ್ತ ಸವೇ” (ಛಾಂ, ಆ 
೧ಿ೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ) ವಿಸ್ತಾರದಿಂದ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಸಂಪ್ರಸಾದನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜೀವನನ್ನು . "ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ* 
ಅಮೃತಾಭಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಳಿಂತ ಜೀವನು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


“ಏತಂ ತ್ವೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಪರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮. ಕೇಚಿತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮವಿವಕ್ಷಾಯಾಂ “ಏತಂ ತ್ವೇವ ತೇ? ಇತಿ 
ಜೀವಾಕರ್ಷಣಮ್‌ ಅನ್ಯಾಯ್ಯಂ ಮನ್ಯಮಾನಾಃ, "ಏತಮೇವ ವಾಕ್ಯೋಪ 
ಕ್ರಮಸೂಚಿತಮ್‌ ಕಸಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ತೇ ಭೂಯೋ 


1. ಇದು ಇಂಥದ್ದು ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. 

2. ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸುಸುಸ್ತಿಯ ವಿಷಯಕವಾದದ್ದೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾಶವು ವಿಶೇಷಜ್ಞ್ವಾನದ್ದೇ ಹೊರತು, ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನದ್ದಲ್ಲಪೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಸಂಪ್ರಸಾದನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆಂದಿರುವದರಿಂದ 
ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯರಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ ಜೀವನದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೯] «ಏತಂ ತ್ವೇನ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಪರಾಮರ್ಶನಿಲ್ಲ ಲತ್ತಿತ್ತಿ 


ನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ' ಇತಿ ಕಲ್ಪಯಕಶ್ರಿ | ತೇಷಾನಕ್‌ "ಏತಮ್‌' ಇತಿ 
ಸಂನಿಹಿತಾವಲವ್ಬಿನೀ ಸರ್ವನಾಮಶ್ರುತಿಃ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಯೇತ | ಭೂಯಃ ಶ್ರುತಿಶ್ಚ 
ಉಪರುಧ್ಯೇತ 1 ಪರ್ಯಾಯಾನ್ತರಾಭಿಹಿತಸ್ಯ ಪರ್ಯಾಯಾನ್ರರೇ ಅನಭಿ 
ಧೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | “ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಇತಿ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಾಕ್‌" 
ಚತುರ್ಥಾತ್‌ ಪರ್ಯಾಯಾತ್‌ ಅನ್ಯಮನ್ಯಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ 
ಪ್ರತಾರಕತ್ವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಪ ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಏಿತಮ್‌ ಅಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ಜೈವಂ ರೂಪಂ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃ ರಾಗದ್ವೆ (ಷಾದಿದೋಷ 
ಕಲುಸಿತಮ್‌ ಅನೇಕಾನರ್ಥ್ಧ ಯೋಗಿ! ತದ್ವಿಲಯನೇನ $ದ್ವಿಪರೀತಮ” ಅಪಹತ 
ಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಂ ಪಾರಮೇಶ್ವ ರಂ ಸ್ವರೂಪಂ ವಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ: 
RS ರಜ್ಜ ದೀನ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಕೆಲವರು: ಸರಮಾಶೆ ನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟರುವಲ್ಲಿ 
“ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ” (ಈತನನ್ನೇ ಬತಗೆ 'ಡೀಳುವೆನು) ಎಂದು ಜೀವಾಕರ್ಷಣೆ 
(ಮಾಡಿದೆ) ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲವೆಂದೆಣಿಸಿ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ಅಪ ಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ. ಇದೇ 
(ಷರ)ಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ಹೇಳುವೆನು- ಎಂದು (ಅರ್ಥವನ್ನು ) ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ*. ಅವರ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಐತತ್‌* (ಇವನನ್ನು) ಎಂಬ ಹತ್ತಿರ(ವಿರುವ) 
ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಕರಿಸ(ಬೇಕಾದ) ಸರ್ವನಾಮಶ್ರುಆಯು ದೂರಕ್ಕೆ 
ಹೋದಂತಾಗುವದು* . "ಮತ್ತೂ (ಹೇಳುವೆನು) ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಮತ್ತು ಈತ 


1- “ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಪಾಠಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಉತ್ತಮವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 
ಅನುವಾದವನ್ನೂ ಅದರ ಟಪ್ಪಣಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿ, 

2. ಜೀವನು ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಉತ್ತಮುಪುರುಸನಾಗುನನು ಎಂಬವರು. 

3. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವೆನು, ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರ್ಥ, 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲದ ಛಾಯಾಪುರುಷ್ಕ ಸ್ವಪ್ನಪುರುಸ್ತ ಸುಷು ಪ್ತ ಪುರುಷ- ಇವರನ್ನು ಸ್ಕೂಲಾ 
ರುಂಧತೀನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಈ ವಾದಿಗಳ ಭಾವ, 

4. ಓಕತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ತೀರ ಹತ್ತಿರನಿರುವದನ್ನೂ ಅದಸ್‌ ಶಬ್ದವು ದೂರ 
ಇರುವದನ್ನೂ ಹೇಳುವದು- ಎಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಮರ್ಯಾದೆ. 

ಕ. ಏತತ್‌ ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಡೊರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

6, ಅದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಆತ್ಮರನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಸಲವೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ, 
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೪೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (೪೧ ಫಾ. ೩ 


ನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ( ಹೇಳುವೆನು) ” ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪರ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂಶ ಮೊದಲು: ಬೇರೆಬೇರೆಯ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಮೋಸಗಾರಿಕೆಯು ಗಂಟುಬೀಳುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು 
ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ ಕರ್ತಭೋಕ್ತೃರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳ ಕಲಂಕವುಳ್ಳ 
ಅನೇಕಾನರ್ಥಗಳುಳ್ಳ, ಅಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಜೀವರೂಪವಿದೆಯಲ್ಲ, 
ಅದನ್ನು -ಸರ್ಸಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಲಯಮಾಡಿ ಹಗ್ಗನೇ ಮುಂತಾಡವನು 
(ತಿಳಿಯುವಂತೆ) - ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡು* ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿಸರೀತನಾಗಿರುವ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು (ಜೀವನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ಎಂಬುದೇ ಸರಿ 
ಯಾದದ್ದು*. 


ಜುವರೂಪವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೯. ಅಪರೇ ತು ವಾದಿನಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಮೇವ ಜೈವಂ ರೂಪಮ್‌ 
ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ರೇ ಅಸ್ಮದೀಯಾಶ್ಚ ಕೇಚಿತ್‌। ತೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಪ್ರತಿಪಕ್ಷಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರತಿಬೋಧಾಯ ಇದಂ ಶಾರೀರಕಮ್‌ 
ಆರಬ್ದ್ಬಮ್‌, ಏಕ ಏವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯೋ ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುಃ 
ಅವಿದ್ಯಯಾ ಮಾಯಯಾ ಮಾಯಾವಿವತ್‌ ಅನೇಕಧಾ ವಿಭಾವ್ಯತೇ ನಾನ್ಯೋ 
ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುರಸ್ತಿ ಇತಿ |! ಯತ್ತು ಇದಂ ಪರಮೇಶ್ವರವಾಕ್ಯೇ ಜೀವಮ್‌ 
ಆಶಜ್ಯ್ಯ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ಸೂತ್ರಕಾರಃ “ನಾಸಂಭವಾತ್‌'' (೧-೩-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 


1- ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉತ್ತಮಪುರುಷನು ಮಾತ್ರ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಎಂದು ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2. ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು, ಜೀವರೂಪವನ್ನು ಹುಸಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು- ಇವು ಬೇರೆಜೀರೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲ. 

8. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಭಾಷ್ಯ ಮೂಲವು ಬರೆದವರ ಕೈತಪ್ಪಿನಿಂದ ಏನೋ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. * ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತೇ? » "ರಜ್ಚ್ವ್ವಾದೀನ್‌'- ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ನಾವು « ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ? ಎಂಬುದನ್ನು *ಪ್ರತಿಪದ್ಮತೇ' 
ಎಂದು ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. * ರಜ್ಜ್ಞ್ವಾದೀನ್‌ ' ಎಂಬುದನ್ನು 
*ರಜ್ಹ್ಹ್ವಾದಿ' ಎಂದು ತಿದ್ದಿ ದರೆ ಜೀವರೂಪನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೆನ್ವು- ಸರ್ಪಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಲಯ 
ಮಾಡಿ ಹಗ್ಗನೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ. ವಿಲಯಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ರುವ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮೃತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ವ್ಯರೂಪವನ್ನು ನಿದೆಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ” 


ಎಂದು ಕನ್ನ ಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ. ೧೯] ಜೀವರೂಪವು ಸರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೪೫ 


ತತ್ರ ಅಯಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾನೇ 'ಶೂಟಿಸನಿಷ್ಟೀ 
ಏಕಿ ನ್‌ ಅಸಜಕ್ಲೀ ಪರಮಾತೃ ಫಿ ದ್ದ “ರೀತಂ ಜೈನ ರೂಪ ೦ ವ್ಯೋಮ್ನೀನ 
ಹಕ ಸರಿಕಲ್ಪಿ ತಮ್‌ | “ತ್‌ “ತ್ಮ್ಯೈಕತ್ವಪ ತ್ರತಿಪಾದನಪರೈರ್ವಾಕ್ಯಃ 
ಇವತ್ತ ತ್ರೈ ತವಾದಸ್ರ ತಿಷೇಥೈಶ್ವ ಅಸನೇಷ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನೋ ಜೀವಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ವಂ ದ್ರಢಯತಿ | ಜೀವಸ್ಯ ತು ನ ಪರಸ್ಕಾತ್‌ 
ಅ್ಯತ್ತಂ ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಸಿ. ಸ ತು ಅನುವಡತ್ಯೀವ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತಂ 
ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧಂ ಜೀವಭೇದಮ" | ಏವಂ ಹಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತ್ಪ ಎತ  ನುವಾಡೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ ಕರ್ಮವಿಧಯೋ ಸ ವಿರುಧ್ಯನ್ಷೇ 
ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಂ ತು ಶಾಸ್ತ್ರ್ರರ್ಥಮ್‌ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಮೇವ 
ದರ್ಶಯತಿ “ಶಾಸ್ತ ಸ್ರದೃಷ್ಟಾ್ಯಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌'' (೧-೧-೩೦) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ವರ್ಣಿತಶ್ವ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ವಿದ್ವದವಿದ್ದದ್ದೆ ಸ್ಸೀದೇನ ಕರ್ಮವಿಧಿ 
ವಿರೋಧ ಸರಿಹಾರಃ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಚೀರೆಯ ವಾದಿಗಳು: ಜೀವನ ರೂಸವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ 
ವೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ನಮ್ಮವನೂ ಕೆಲವರು* (ಹಾಗೆಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ). ಆತೆ ಕತ್ತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದವರಾಗಿರುವ ಅವ 
ಕಿಲರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಧುತುವೂ ಆಗಿರುವ ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನೊಬ್ಬ ನೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿ ರಥ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮಾಯಾವಿಯು (ಅನೇಕ 
ದಾ RS ಅನೇಕ(ನಿಧ)ವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುವಿಲ್ಲ- ಎಂದು (ತಿಳಿಸುವ) ಈ ಶಾರೀರಕವನ್ನು- 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ, 

ಇನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರಮಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ (ದಹರಾಕಾಶವು) ಜೀವನಾಗಿರಬಹು 
ದೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡಿ “ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ'' (೧-೩-೧೮) 

1° ದ್ವ ಫಿತಿಗಳು, ವೈಶೇಷಿಕರು, ಮಾಮಾಂಸಕರು- ಮುಂತಾದವರು, 

೧ ಕ: ಈಗಿನ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ, ಒತಿಗಳೇ ಮುಂತಾದವರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

8, ಮಾಯೆಯೇ" ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯದಿಂದೆ  ಅವಿದ್ಯಯಾ ಮಾಯಯಾ 
ಎಂದು ಬರೆದಿದೆ ಎಂಬ ರತ ಸ್ರ ಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಾಧಾನ 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ೨-೧-೧೪ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ೧-೨-೬ (ಭಾ ಭಾ. 
೧೫೮)ನ್ನೂ ನೋಡಿ. 

4. ವೇದಾಂತಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಎಂದರ್ಥ, ಶಾರೀಕೆಕೆನ ಅಥವಾ ಜನನ 
ಪರಮಾರ್ಥಸ್ವರೂಪವನ ನ್ನು ನರ್ಣಡು ಸನನರಿಂದೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ, 


೪೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಆ೧ ಪಾ. 4 


ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು” ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವರಲ್ಲ, 
ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ: : ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಟಭಾವದನ 
ನಾಗಿ ಕೂಜಿಸ್ಥ ಶಿತ್ಯನಾಗಿರುವ ಏಕನಾದ ಅಸಂಗನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವ* ಜೀವರೂಪವು- ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ತಳವು ಮಲಿನವಾಗಿರುನದೇ ಮುಂತಾದದ್ದು (ಕಲ್ಪಿತ)ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಆಕ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಪ್ರತಿಸಾದನದಲ್ಲಿ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾದ ದ್ವೈತ 
ವಾದಖಂಡನೆಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಹರಿಸುವೆನು ಎಂದು (ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ) 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೆಟ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೂ (ಅವರಿ)ಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾಗಿರುವ ಲೋಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಜೀವಭೇದ 
ವನ್ನೇ ಸುಮ್ಮನೆ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ'. ಹೀಗಾದಕಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವಜೋಕ್ತ ೃತ್ವವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳು ವಿರುದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವವು4 ಎಂದು 
(ಆತನ) ಮತವು. ಆದರೆ ತಾವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು 
ಆತ್ಮೈಕತ್ವವೇ ಎಂಬುದನ್ನು “ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ ತೂಪದೇಶೋ ವಾಮದೇವ 
ವತ್‌” (ಬೃ. ೧-೧-೩೦) ಎಂದು ಮುಂತುಗಿರುವ (ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಸಿರು 


1. "ಜೀವನು ದಹರಾಕಾಶನಲ್ಲ' ಎಂದು ಜೀವನನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರು 
ಪದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವರೂ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೆ?- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಕಲ್ಪಿತಜೀನರೂಪವುಂಟ್ಕು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಉತ್ತರದ ಸಾರ, 

9. ಸಂಸಾರಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಸಕ್ರಿಯನಾದೆ ಅನೇಕತ್ವವುಳ್ಳ ಪಿಷಯಾದಿ 
ಸಂಗವುಳ್ಳ. ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಜೀವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಉದ್ದೇಶವು ; ಆಕಾಶವು ನೀಲನಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವನರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ "ಈ ನೀಲವಾದ ಆಕಾಶವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಯಾವ ಬಣ್ಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು? 
ಎಂದು ಹೇಳುವವನ ವಾಕ್ಕದಂತೆಯೇ ಜೀವನಿಷೇಧವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಭಾವ, ೧-೨-೬ರ ಭಾ.ಭ್ಗಾ ೧೫೮ನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥೋಪಾಯನನ್ನು ಹೇಳು 
ವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ; ಅವು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತ್ಯೃತ್ಸವು ಸತ್ಯನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಬೃ, ಭಾ. ೨-೧-೨೦, 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. 3೦] ದೆಹರೆವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವೇಕೆ? ೪೩೭ 


ತ್ತಾರೆ.  ಕರ್ಮನಿಧಿಗಳ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ) ಪರಿಹಾರವನ್ನು 


ನಾವು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು -ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿಯೂ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ವ ಪರಾಮರ್ಶಃ ॥ ೨೦॥ 


೨೦. (ಜೀವ)ಪರಾಮರ್ಶವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ. 
ದಹರವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವೇಕೆ? 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೦. ಅಥ ಯೋ ದಹರವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶೊೋ ದರ್ಶಿತಃ 
“ಅಧ ಯ ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದಃ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಸ ದಹರೇ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಮಾನೇ ನ ಜೀವೋಪಾಸನೋಪದೇಶಃ, ನ ಪ್ರಕೃತ 
ವಿಶೇಷೋಪದೇಶಃ ಇತ್ಯನರ್ಧಕತ್ವಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತೀತಿ | ಅತ ಆಹ- ಅನಾ 
ರ್ಧೋ8ಯಂ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಃ ನ ಜೀವಸ್ವರೂಪಪರ್ಯವಸಾಯಿಾ, ಕಂ 
ತರ್ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪಪರ್ಯವಸಾಯಾ | ಕಧಮ್‌ ? ಸಂಪ್ರಸಾದ 
ಶಬ್ದೋದಿತೋ ಜೀವೋ ಜಾಗರಿತವ್ಯವಹಾರೇ ದೇಹೇನ್ಹಿ ಯಪ ರಾಧ್ಯಕ್ಷೋ 
ಭೂತ್ವಾ ತದ್ವಾಸನಾನಿರ್ಮಿತಾಂಶ್ಚ ಸ್ವಪ್ನಾನ್‌ | ನಾಡೀಚರೋ$ನುಭೂಯ 
ಶ್ರಾನ್ಮಃ ಶರಣಂ ಪ್ರೇಪ್ಟುಃ, ಉಭಯರೂವಾದಪಿ ಶರೀರಾಭಿಮಾನಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಥಾಯ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಃ ಆಕಾಶಶಬ್ದಿತಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ 
ಉಪಸಂಪದ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವತ್ತ್ವಂ ಚ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣ 
ಅಭಿಸಿಷ್ಟದ್ಯತೇ | ಯದಸ್ಯ ಉಪಸಂಪತ್ತವ್ಯಂ ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ, ಯೇನ ಸ್ವೇನ 
ರೂಪೇಣ ಅಯಮ್‌ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ, ಸ ಏಷ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹೆತ 
ಪಾಪ್ಮಶ್ವಾದಿಗುಣಃ ಉಪಾಸ್ಯಃ ಇತ್ಯೇವಮರ್ಧೋ$ಂಯಂ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾದಿನೊಟಪಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ದಹರವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ “ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನಿರುವ 
ನಲ್ಲ...” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಜೀವೆಸರಾಮರ್ಶನವಿಜೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದು ದಹರಾ(ಕಾಶವು) ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ವಿವರಿಸಿದಕೆ ಜೀವನನ್ನು 


]: ಅಧ್ಯಾಸಭಾಸ್ಕ ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 
25 ೩ 


೪೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಿಪಾ. ಕ್ಲಿ 


ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಲ್ಲ: ಪ್ರಕೃತ(ವಾಗಿರುವ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರನ) ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಎಂದಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ" ! 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


ಈ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. 
(ಇದು) ಜೀವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಾಣುವದಿಲ್ಲ,* ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ : ಸಂಪ್ರಸಾದೆ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಜೀವನು ಎಚ್ಚರದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಡೇಹೇಂ 
ದ್ರಿಯಗಳ ಪಂಜರಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದು ಅದರ ವಾಸನೆಯಿಂದುಂಬಾ 
ಗಿರುವ ಕನಸುಗಳನ್ನು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಅನುಭವಿಸಿ, 
ಆಯಾಸದಿಂದ, ( ಒಂದು) ಸುಖಾವಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶರೀರಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು)» ಸುಷುಪ್ತಾ 
ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವೆಂಬ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿ 
ಜೊಂಡು, ನಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಹೀಗೆ) ಇನನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ಯಾವದೋ, ಯಾವ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಇವನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ, 
ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅಪಹತಸಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ತಾಗಿ ಈ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು (ಎಂದು) 


ಸ 
ಪರಮೇಶ್ವರವಾದಿಯ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 





1» ಖಿಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲ. 


9. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಜೀವಪರಾಮರ್ಶನೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
"ಪ್ರಕೃತ ನಿಶೇಷವೆಂದೆರೆ ದಹರಾಕಾಶರೂಪನಾದ ಈಶ್ವರನ ಗುಣವು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; ಪ್ರಕೃತನಾದ ವಿಶೇಷವ್ರು ದಹರಾಕಾಶವು ಎಂದು ಸ್ಕಾಯನಿರ್ಣಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 


3. ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂಬ ದಹರೋಪಾಸನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಿ ಅನುಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವಸ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. ದಹರಾಕಾಶವು ಜೀವನಾದರೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

4- ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವೃರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 


ಕ: ಸ್ಕೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಾಭಿಮಾನವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರಾಭಿಮಾನವೂ ಇದೆ 
ಎಂಬುದು ಭಾಸ್ಕಸಮ್ಮತವಲ್ಲ, 


ಅಧ್ಮಿ ೫ ಸೂ, ೨೧] ಆಲ್ಬತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೪೩೯ 


ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ॥ ೨೧॥ 


೨೧.  ಅಲ್ಪಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಆಲ್ರತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ಚರನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೭೧.  ಯದಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌ “ದಹರೋಸ್ಥಿನ್ನನ್ರರಾಕಾಶಃ? ಇತ್ಯಾ 
ಕಾಶಸ್ಯ ಅಲ್ಪತ್ವಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಜೀವಸ್ಯ 
ತು ಆರಾಗ್ರೋಪಮಿತಸ್ಯ ಅಲ್ಪತ್ವಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ, ತಸ್ಯ ಪರಿಹಾರೋ 
ವಕ್ತವ್ಯಃ | ಉಕ್ತೋ ಹಿ ಅಸ್ಯ ಸರಿಹಾರಃ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಆಸೇಕ್ಷಿಕಮಲ್ಪ 
ತ್ವಮ್‌ ಅನಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ “ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ರ್ವ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ 
ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ'' (೧-೨-೭) ಇತ್ಯತ್ರ 1 ಸ 
ಏವೇಹ ಸರಿಹಾರೋನುಸಂಧಾತವ್ಯಃ ಇತಿ ಸೂಚಯತಿ | ಶ್ರುತ್ಯೈನ ಚ 
ಇದಮಲ್ಪತ್ವಂ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇನ ಆಕಾಶತೇನ ಉಪಮಿಮಾನಯಾ 
“ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಾನೇಷೋಇ*ನ್ರರ್ಹ್ಯದಯ ಆಕಾಶಃ'' 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ ॥॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು “ಇದರೊಳಗಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವು” ಎಂದು ಆಕಾಶವು ಅಲ್ಪವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ, ( ಅದು) ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ- ದಬ್ಬಳದ 
ತುದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಜೀವನಿಗಾದರೆ ಅಲ್ಪತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ಭಾ. ಭಾ. ೨೫೫) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
""ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ಟ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ $ಸದೇಶಾಜ್ಚ ನೇತಿ ಜೀನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ 
ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ? (೧-೨-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಆಸಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ: 
ಅಲ್ಪತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಫರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. 
ಅದೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೆೇ ಇಲ್ಲಿ ಮನದಂದುಕೊಂಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತು "ಈ ಆಕಾಶ 
ವು ಎಷ್ಟಿದೆಯೋ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಈ ಆಕಾಶವೂ ಅಸ್ಟೇ ಶಿ 


]. ಉಸಾಧಿಯ ಆಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ. 


೪೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಖಾ. ೩ 


(ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೂತಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುವದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಈ ಅಲ್ಪತ್ವವನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿಸಿಯೂ ಇದೆ. 


೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ ( ೨೨-೨8 ) 
( ಮುಂಡಕ ೨-೨-೧೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅನುಕರಣೀಯವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ) 
ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ ॥ ೨೨॥ 


೨೨, ಅನುಕೃತಿಯಿಂದಲೂ ಅದರ (ಜೆಳಕಿನಿಂದ ಬೆಳಗುವ 
ದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೨. “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚಂದ್ರಶಾರಕಂ ನೇಮಾ 
ವಿದ್ಯುತೋ ಭಾಸ್ತಿ ಕುತೋಇಯಮಗ್ಗಿ 8! ತಮೇವ ಭಾನ್ತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ 
ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ | ? (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧)» ಇತಿ ಸಮಾ 
ಮನನ್ತಿ | ಯತ್ರ ಯಂ ಭಾನ್ತಮನಭಾತಿ ಸರ್ವಂ ಯಸ್ಯ ಚ ಭಾಸಾ ಸರ್ವ 
ಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ, ಸ ಕಂ ತೇಜೋಧಾತುಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌, ಉತ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಆತ್ಮಾ 
ಇತಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಯಾಂ ತೇಜೋಧಾತುಃ ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ಕುತಃ? 
ತೇಜೋಧಾತೂನಾಮೇವ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ ಭಾನಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ । ತೇಜಃ 
ಸ್ವಭಾವಕಂ ಸ ಚನ್ಹ್ರತಾರಕಾದಿ ತೇಜಃಸ್ಹಭಾವಕ ಏವ ಸೂರ್ಯೇ ಭಾಸ 
ಮಾನೇ ಅಹೆನಿ ನ ಭಾಸತೇ ಇಕಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । ತಥಾ ಸಹ ಸೂರ್ಯೇಣ 
ಸರ್ವಮಿದಂ ಚನ್ನ ತಾರಕಾದಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ನ ಭಾಸತೇ ಸೋಪಿ ತೇಜಃ 
ಸ್ವಭಾವ ಏವ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಅನುಭಾನಮಪಿ ತೇಜಕಸ್ವಭಾವಕೇ 
ಏವ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಸಮಾನಸ್ವಭಾವಕೇಷು ಅನುಕಾರದರ್ಶನಾತ್‌ । 
ಗಚ್ಛನ್ರಮ” ಅನುಗಚ್ಛತಿ ಇತಿವತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೇಜೋಧಾತುಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಇತಿ | 
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1- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಉಕ್ತಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, 


2. ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಈ ಗ್ರಂಥಾನಳಿಯ ಮುಂಡಕಪಾಠದ್ದು, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨೨] ಪೂ. ಪ, ತೇಜೋಧಾತುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೪೪೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

«ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ, ಚಂದ್ರತಾರಕೆಗಳು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ 
ಈ ಮಿಂಚುಗಳೂ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಈ ಬೆಂಕಿ (ಬೆಳಗುವ ಮಾತು) 
ಎಲ್ಲಿ? ಅವನು ಬೆಳಗುವದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದು ; 
ಅವನ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಚೆಳಗುತ್ತಿರುವದು” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) 
ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ, ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಜೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುವಡೋ. ಮತ್ತು ಯಾವದರ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಇದೆಲ್ಲ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವಜೋ 
ಲೆದೇನು ಯಾವದೋ ಒಂದು ತೇಜೋಧಾತುವೆ, ಅಧವಾ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನೆ ?:- 
ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರಲಾಗಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ತೇಜೋಧಾತುವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


ತೇಜೋಧಾತು(ವಿಮ) ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಜೊದ 
ಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ತೇಜೋಧಾತುಗಳೇ ಆಗಿರುವ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು 
(ಅಲ್ಲಿ) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಚಂದ್ರತಾರಕೆ 
ಗಳೇ ಮುಂತಾದದ್ದು, ತೇಜಕಸ್ತ ಭಾವವುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 
ಹಗಲು(ಹೊತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬೆಳಗದೆ ಇರುತ್ತ 3 ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ೆ. 
ಇದರಂತೆ ಸೂರ್ಯನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈ ಚಂದ್ರತಾರೆಗಳೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಜೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ತೇಜಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಯಾನದೋ 
ಒಂದು (ವಸ್ತು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದೂ 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸ್ವಭಾವದ (ನಸ್ತುನಿಗೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದಕೆ ಒಂದೇ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ (ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದನ್ನೊಂದು) ಅನುಸರಿಸುವದು ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಾಕೆ- ಎಂಬಂತೆಯೇ 
(ಇದು). ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) 'ಯಾನಡೋ ಒಂದು ತೇಜೋಧಾತು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೭೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪ್ರಾಜ್ಞ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನುಕೃ AW | ಅನುಕರಣಮ್‌ ಅನುಕೃ ತಿಃ | 
ಯಡೇತ್ರತ್‌ «ತಮೇವ ಭಾವ್ತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಮ್‌? ಇತ್ಯನುಭಾನರ್ಮ, 


ಸಿ 
ಯಾ, 





1: ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಚಿನ್ಮಾತ್ರನಾಗಿರುವ ಸರಮೇಶ್ವರನು. 


೪೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. 4 


ತತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸರಿಗ್ರಹೇ ಅನಕಲ್ಪತೇ | «ಭಾರೂಪಃ ಸತ್ಯಸಜ್ಯಲ್ಸಃ'' 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆಮನಸ್ತಿ | ನ 
ತು ತೇಜೋಧಾತುಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಸೂರ್ಯಾದಯೋ ಅನುಭಾನ್ತಿ ಇತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರ” | ಸಮತ್ವಾಚ್ಚ ತೇಜೋಧಾತೂನಾಂ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ ನ 
ತೇಜೋಧಾತುಮ ಅನ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಅಸ್ತಿ ಯಂ ಭಾನ್ರರ್ಮ ಅನು 
ಭಾಯುಃ | ನಹಿ ಪ್ರದೀಪಃ ಪ್ರದೀಪಾನ್ರರಮ್‌ ಅನುಭಾತಿ! ಯದಪ್ಯಕ್ಕಮ್‌ 
ಸಮಾನಸ್ವ ಭಾವಕೇಷು ಅನುಕಾರೋ ದೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ] ನಾಯಮ್‌ ಏಕಾನ್ತೋ 
ನಿಯಮಃ । ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕೇಷ್ಟಪಿ ಹಿ ಅನುಕಾರೋ ದೃಶ್ಯತೇ ! ಯಥಾ 
ಸುತಪ್ರೋ*ಯಃಪಿಣ್ಣಃ ಅಗ್ಗ ಕಿನುಕೃತಿಃ, ಅಗ್ನಿಂ ದಹೆನ್ರಮ್‌ ಅನುದಹತಿ 
ಭೌಮಂ ವಾ ರಜ ವಾಯುಂ ವಹನ್ರಮ್‌ ಅನುವಹೆತಿ ಇತಿ । "ಅನುಕೃತೇಃ 
ಇತಿ ಅನುಭಾನಮ” ಅಸೂಸುಚತ್‌ | “ತಸ್ಯ ಚ' ಇತಿ ಚತುರ್ಥಂ ಪಾದಮ್‌ 
ಅಸ್ಯ ಶೊ ಕಸ್ಯ ಸೂಚಯತಿ । ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ'' ಇತಿ । 
ತದೆ ಕ್ಸೇತುಕಂ ಭಾನಂ ಸೂರ್ಯಾದೇಃ ಉಚ್ಯಮಾನಂ ಪ್ರಾ ಜ್ಞ ಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಗಮಯತಿ । «ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಚತ. 
ತರ್ಮ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಾಜ್ಞಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆಮನತಕ್ರಿ | 
ತೇಹೊಆನ್ಹರೇಣ ಸೂರ್ಯಾದಿತೇಜೋ ವಿಭಾತಿ ಇತಿ ಅಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ ವಿರುದ್ಧ ೦ 
ಚ | ತೇಡೋನ್ನ ರೇಣ ತೇಜೊನ್ತರಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಘಾತಾತ್‌' Il 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷನು) ಬಂದೊದಗಳಾಗಿ' (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ : ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅನುಕೃತಿ 
(ಯಿರುವದ)ರಿಂದ. ಅನುಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಅನುಸರಿಸುವದು. "ಅವನು ಬೆಳಗು 
ವದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಜೆಳಗುತ್ತದೆ'' ಎಂಬೀ ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. “ಭಾರೂಪನು, 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
(ಕುರಿತು) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ? ಆದರೆ ತೇಜೋಧಾತು ಯಾನದನ್ನಾ- ದರೂ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದೇನೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ತೇಜೋಧಾತುಗಳಾದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು (ಒಂದೇ) ಸಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾತುವಿನ ಬಯಕೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗಿ 
ದಿದ್ದರೆ) ಅದು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ (ಅವು) ಬೆಳೆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ದೀಪಪು ಮತ್ತೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದೀಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


ಅಭಿ, ೬ ಸೂ, ೨೨] ಎಲ್ಲವನೂ, ಬೆಳಗಬ ಪ್ರಕ್ನತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ ಖಳ 
ಅವನ್ನೂ ಇದ್ದು ಪ್ರಕೃ ಬ್‌ ಕ 


ಇನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವ(ದ ವಸ್ತು)ಗಳಲ್ಲಿಯೇ (ಒಂದನ್ನೊಂದು) 
ಅನುಕರಿಸುವದು ಕಂಡಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; ಇದೇನೂ 
ಗೊತ್ತಾದ ನಿಯಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ(ಬೇಶಿಯ) ಸ್ವಭಾವದ (ವಸ್ತು) 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಕಾರ(ವಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗಂದರೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಕಾಯಿಸಿದ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡು ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುತ್ತದೆ, ಬೆಂಕಿಯು 
ಸುಡುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ (ತಾನೂ) ಸುಡುತ್ತದೆ ; ಭೂಮಿಯ ಧೂಳು ಗಾಳಿಯು 
ಬೀಸುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ (ತಾನೂ) ಬೀಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ಅನುಕೃತೇಃ' ಎಂಬುದು ಬೆಳಗುವದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
"ತಸ್ಯ ಚ'.ಎಂಬುದು “ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” ಎಂಬ ಈ ಶ್ಲೋಕದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸೂರ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಬೆಳಗುವವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. “ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಆ ಅಮೃತವನ್ನು ಆಯು 
ಸ್ಸೆಂದು ದೇವತೆಗಳು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ? (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ? ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ 
ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಲ್ಲ; 
(ಅದು) ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ತೇಜಸ್ಸು ಮಂಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಲ್ಲದ್ದು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೪. ಅಥವಾ ನ ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಮೇವ ಶ್ಲೋಕಪರಿಪಠಿತಾನಾಮ 
ಇದಂ ತದ್ಧೇತುಕಂ ವಿಭಾನಮ೯ ಉಚ್ಯತೇ । ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, "ಸರ್ವಮಿದಮ್‌' 
ಇತಿ ಅವಿಶೇಷಶ್ರುತೇಃ ಸರ್ವಫ್ಯ 4ನ ಅಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಕಫಲ 
ಜಾತಸ್ಯ ಯಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ಸಾ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಯೋತಿಃಸತ್ತಾ ನಿಮಿತ್ತಾ | ಯಥಾ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಜ್ಯೋತಿಃಸತ್ತಾನಿಮಿತ್ತಾ ಸರ್ವಸ್ಯ ರೂಸಜಾತಸ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, 
ತದ್ವತ್‌ 1 “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ” ಇತಿ ಚ ತತ್ರಶಬ್ದಮಾಹರನ್‌ 
ಪ್ರಕೃತಗ್ರಹಣಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಪ್ರಕೃತಂ ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯೌಃ 
ಪೃಥಿವೀ ಚಾನ್ತರಿಕ್ಷಮೋತಮ್‌” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ಅನನ್ತರಂ 
ಚೆ “ಹರಣ್ಮಯೇ ಸರೇ ಕೋಶೇ ವಿರಜಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಿಷ್ಫಲರ್ಮ| ತಚ್ಛುಭ)ಂ 
ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಸ್ತದ್ಯದಾತ್ಮನಿದೋ ವಿದುಳಿ' (ಮುಂ. ೨-೨-೧೦) 


೪೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ಇತಿ । ಕಥಂ ತಜ್ಜೊ $ೀಕಿಸಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ? ಇತ್ಯತಃ ಇದಮುತ್ತಿತಮ್‌ 
“ವ್ರ ತತ್ರ ಸೂರ್ಣೋ ಭಾತಿ” ಇತಿ । ಯದಪ್ಯುಕ್ತಮ”- ಸೂರ್ಯಾದೀನಾಂ 
ತೇಜಸಾಂ ಭಾನಪ್ರತಿಸೇಧಃ ತೀಜೋಧಾತಾವೇವ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ 
ಸೂರ್ಯ ಇವ ಇತರೇಷಾಮ ಇತಿ । ತತ್ರ ತು ಸ ನಿವ ತೇಜೋಧಾತು 
ರನ್ಯೋ ನ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಗುಪೆಪಾದಿತಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯನಿ ಚ ಏಷಾಂ 
ಭಾನಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಅವಕಲ್ಪತೇ । ಯತಃ ಯತ್‌ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ತತ್‌ ಸರ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ್ನೆವ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮ ತು ನಾನ್ಶೇನ ಜ್ಯೋತಿಷಾ 
ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌, ಯೇನ ಸೂರ್ಯಾದಯ 
ಸ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಭಾಯುಃ । ಬ್ರಹ್ಮ ಹಿ ಅನ್ಯದ್‌ ವ್ಯನಕ್ತಿ ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಅನೇನ 
ವ್ಯಜ್ಯತೇ | "ಅತ್ಮನೈವಾಯಂ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಆಸ್ತೇ” (ಬೃ. ೪-೩-೬), 
“ಅಗೃಹ್ಯೋ ನ ಹಿ ಗೃಹ್ಯತೇ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥಗ) 

ಅಥವಾ ಶ್ಲೋಕದೆಲ್ಲಿ (ಹೆಸರಿಟ್ಟು)ಹೇಳಿರುವ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಈ ಬೆಳಗುವಿಕೆ(ಯಾಗುವದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಇದೆಲ್ಲವೂ' ಎಂದು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ: ನಾಮೆ, ರೂಪ, ಕ್ರಿಯಾ, ಕಾರಕ್ಕ ಫಲ- ಇವುಗಳ ಸಮೂಹವೆಬ್ಲ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಬೆಳಕಿನ ಇರವಿನ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದದ್ದು (ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ). ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದ ಜ್ಯೋತಿಯ 
ಇರವಿನ ಫಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ರೂಪಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಮತ್ತು “ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು "ತತ್ರ? (ಅಲ್ಲಿ) 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ.  “ ಯಾವದಲರಲ್ಲಿ ಮ್ಯಲೋಕವೂ ಪೃಥಿನಿಯೂ 
ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಓತವಾಗಿರುವದೋ ” (ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಮತ್ತು (ಇದಕ್ಕೆ) ಹಿಂದಿನ (ವಾಕ್ಯ 


1- "ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ? ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕಶಬ್ದವನ್ನು ಬೆಳಕುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋ ಚಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. 


2. ತೇಜೋತುವೇನೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ತೋಜೋಧಾತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು 


ಸರಿಯಲ್ಲ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨೨] ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗಬಬ್ಲದ್ದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ೪೪೫ 


ದಲ್ಲಿಯೇ) “ಹಿರಣ್ಮಯವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ರಜಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಫಿಷ್ಫಲವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು (ಇರುವದು). ಅದು ಶುಕ್ರವಾಗಿರುವದು, ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯಾಗಿರುವದು, ಯಾವ ಅದನ್ನು ಅತ್ಮನಿದರು ಬಲ್ಲರು'' (ಮುಂ. ೨-೨-೧೦) 
ಎಂದು (ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ). ಅದು ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
ಎಂಬ (ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ) ಅದಕ್ಕೆ ಈ ""ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗು 
ವದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಎದ್ದುಕೊಂಡಿದೆ:. 


ಇನ್ನು ಸೂರ್ಯಾದಿಶೇಜಸ್ಸುಗಳು (ಅಲ್ಲಿ) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾಶುವಿನ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಅಂಥ ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋ 
ಧಾತುವೇ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾಗಿದೆ೩. ಬ್ರಹ್ಮದ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಈ (ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು) ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ಯಾವ(ಯಾವದು) ತೋರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ತೋರಿಬರುತ್ತೆದೆ; ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ (ಅದು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ತೋರಬಲ್ಲದ್ದಾಗಿದ್ದಾ)ಗಿದ್ದಕೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಅದರ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಬೆಳಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು*. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. «ಆತ್ಮನೆಂಬ 
ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದಲೇ ಇವನು ಕುಳಿತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೬), “ಅಗೃಹೈನು, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ) ಗ್ರಹಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ'' (ಬೃ.೪-೨-೪) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


]. ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದ ಅಕಾಂಕ್ಷೆಯಿರುವೆದರಿಂದೆ ಅದನ್ನು 
ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯನಾಗುತ್ತದೆ. 

9. ಅಂಥ ತೇಜೋಧಾತುವಿದ್ಧೆರಲ್ಲವೆ, ಇದು ತೇಜೋಧಾತುವೊ, ಬ್ರಹ್ಮವೊ ?- 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವಾದರೂ ಬರುತ್ತಿತ್ತು? ಆದರೆ ಆದೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

3. ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುನದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡ 
ಲಾರವು ಎಂದೇ ಅಥ ಬ್ರಹ್ಮನಿರುನಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಎಂಬುದತಿ 
ವಿಷಯಸಪ್ತ ಮಿ. 


ಅಳಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ನಪಾ ೩ 


ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ॥ ೨೩॥ 
೨೩. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೂಪವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೭೫. ಅವನಿ ಚ ಈದೃಗ್ರೂಪತ್ನ ಶಂ ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು ""ನ ತದ್ಭಾಸಯತೇ ಸೂರ್ಯೋ ನ ಶಶಾಬಕ್ಟೋ ನ ಪಾವಕಃ। 
ಯದ್‌ ಗತ್ವಾ ನ ಥಿವರ್ತನ್ರ್ಯೇ ತದ್‌ ಧಾಮ ಪರಮಂ ಮಮ” (ಗೀ. ೧೫-೬) 
ಇತಿ। «« ಯದಾದಿತ್ಯಗತಂ ತೇಜೋ ಜಗದ್ಭಾಸಯತೆಣಖಲಮ್‌ | ಯಚ್ಛನ್ಮ 
wh ಯಚ್ಛ್ರಾಗ್ನ ತತ್‌ ತೇಜೋ ವಿದ್ಧಿ ವಾಮಕಮ್‌” (ಗೀ. ೧೫-೧೨) 
ಇತಿ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಇಂಥ ರೂಪವನ್ನು ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ: "ಅದನ್ನು ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಶಶಾಂಕನೂ (ಬೆಳಗುವ) 
ದಿಲ್ಲ. ಪಾನಕನೂ (ಬೆಳಗುವ)ದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ಹಿಂತೆರಳು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ನನ್ನ ಪರಮಸ್ಕಾನವು? (ಗೀ. ೧೫-೬) ಎಂದೂ 
«ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ತೇಜಸ್ಸು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದೋ, 
ಯಾವದು ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಯಾವದು ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವದೋ) 
ಆ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ನನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿ” (ಗೀ. ೧೫-೧೨) ಎಂದೂ ಸ್ಮರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೭. ಪ್ರಮಿಶಾಧಿಕರಣ (೨೪-೨೫) 
(ಕಠ ೨-೪-೧೩ರಲ್ಲಿರುವ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ) 


ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರಮಿತಃ ॥ ೨೪ ॥ 
೨೪. ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೇ (ಅಂಗುಷ್ಕದ) ಅಳತೆಯ 
ವನು (ಪರಮಾತ್ಮನು). 


1. ಭಗನದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗೀನಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬಹುವಚನದಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿ, ೩ ಸೂ. ೨೪] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೪೪೭ 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೭೬. ""ಅಬ್ದುಸ್ಮಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಮಧ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕತಿ? (ಕ. ೨- 
7-೧೨)ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತಥಾ «ಅಜ್ಗುಷ್ಟ ಮಾತ್ರ8 ಪುರುಷೋ ಜ್ಯೋತಿರಿವಾ 
ಧೂಮಕಃ। ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ ಸ ಏವಾದ್ಯ ಸಉಶ್ಟ ಏತದ್ವೈ ತತ್‌” 
(ಕ. ೨-೧-೧೩) ಇತಿ ಚ ತತ್ರ ಯೋಂಯಮ್‌ ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾಶ್ರಃ ಪುರುಷಃ 
ಶ್ರೂಯತೇ. ಸ ಕಿಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಕೆಂ ವಾ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


""ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನು ಆತ್ಮದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವನು” (ಕ. 
೨-೧-೧೨) ಎಂದೂ, ಹಾಗೂ ""ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನು ಹೊಗೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ (ಇರುವನು) ; ಭೂತಭವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು, ಅವನೇ 
೩ಂದಿಗೂ, ಅವನೇ ನಾಳೆಗೂ, ಇದೇ ಅದು.” (ಕ. ೨-೧-೧೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತಪುರುಷನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ 
೩ವನೇನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೆ, ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ?- ಎಂದು ಸಂಶಯವು. 


ಬಿದೆದೆ * 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂಗುಷ್ಠಮಾತ್ರನು ವಿಜ್ಞಾನಾಕ್ಮನೇ 
ಇ 
( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೭೭. ತತ್ರ ಸರಿಮಾಣೋಪದೇಶಾತ್‌ ತಾನದ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಇತಿ 
ಕ್ರಾಪ್ತಮ೯ | ನ ಹಿ ಅನನ್ತಾಯಾಮವಿಸ್ತಾರಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅಜ್ಲು ಷ್ಟ 
ನರಿಮಾಣಮ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಸ್ತು ಉಪಾಧಿಮತ್ತಾ ತ್‌ 
ಸಂಭವತಿ ಕಯಾಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪನಯಾ ಅಜ್ಜುಷ್ಕ ಮಾತ್ರತ್ವಮ”| ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ “ಅಥ 
ಕತ್ಯವತ8 ಕಾರ್ಯಾತ್‌ ಪಾಶಬದ್ಧ ೦ ವಶಂ ಗತರ್ಮ | ಅಜ್ಜುಷ್ಕಮಾತ್ರಂ 
ಥಿರುಷಂ ನಿಶ್ಚಕರ್ಷ ಯಮೋ ಬಲಾತ್‌ ॥ (ವನ. ೨೯೭-೧೭) ಇತಿ | ನಹಿ 
ರರಮೇಶ್ವರೋ ಬಲಾದ್‌ ಯಮೇನ ನಿಷ್ಕ $ಷ್ಟುಂ ಶಕ್ಯಃ । ತೇನ ತತ್ರ 
10ಸಾರೀ ಅಜ್ಗುಷ್ಮಮಾತ್ರೋ ನಿಶ್ಚಿತಃ । ಸ ಏವ ಇಹಾಪಿ ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು 'ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇವನು) ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸೇ 
»ಂದು ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ." ಅನಂತವಾದ ಉದ್ದಗಲವುಳ್ಳ ಪರ 


೪೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಿಪಾ. 


ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಪರಿಮಾಣವು ಹೊಂದುವಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನಿಗಾದರೆ ಉಪಾಧಿಯಿರುವದರಿಂದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಗಾತ್ರದವನು ಎಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಆಗುತ್ತದೆ. «ಬಳಿಕ 
ಸತ್ಯವಂತನ ಶರೀರದಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಕ ಮಾತ್ರನಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಪಾಶದಿಂದ 
ಬಿಗಿದು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಯಮನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಎಳೆದನು* (ವನ. 
೨೯೭-೧೭) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದಲೂ (ಇವನು ಜೀವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ.) 
ಏಕೆಂದಕೆ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಯಮನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಎಳೆಯುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರನು , ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗಿರಬೇಕು). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೭೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪರಮಾತ್ಮ್ಯೈವ ಅಯಮ್‌ 
ಅಜ್ಜು ಹ್ಮ ಮಾತ್ರಪರಿಮಿತಃ ಪುರುಷೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ 9 
ಶಬ್ದಾತ್‌ । “ಈಶಾನೋ ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ? ಇತಿ | ನಹಿ ಅನ್ಯಃ ಸರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ 
ಭೂತಭವ್ಯಸ್ಯ ನಿರಬ್ಭುಶಮ” ಈಶಿತಾ । «ಏತದ್ವೈ ತತಾ” ಇತಿ ಚ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಪೃಸ್ಟಮರ ಇಹ ಅನುಸಂದಧಾತಿ | ಏತದ್ವೈ ತಃ” ಯತ್‌ ಪೃಸ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ! ಪೃಷ್ಟಂ ಚ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮ- “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯ 
ತ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂ ತಾಚ್ಚ ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತಶ್‌ತತ್‌ 
ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವದ” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ | ಶಬ್ದಾದೇವ ಇತಿ 1 ಅಭಿಧಾನ 
ಶ್ರುತೇರೇವ "ಈಶಾನ? ಇತಿ ಪರಮೇಶ್ವರೋಇಯಂ ಗಮ್ಯತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಈ ಹೆಬ್ಬೆರಳಿನ ಗಾತ್ರದ ಪುರುಷನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ «ಭೂತಭವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನು” ಎಂದು ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ. 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂಶ ಬೇರೆ (ಯಾವನೂ) ಭೂತಭವ್ಯವನ್ನು ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ 
ಆಳುವವನು (ಇರುವದೇ) ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಏತಜ್ವ್ವಿ ತತ್‌” (ಇದೇ ಅದು) 
ಎಂದು (ನಚಿಕೇತನು) ಕೇಳಿರುವ ಪ್ರಕೃತವಾದ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಯಮನು 
ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. (ನೀನು) ಕೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮೆವಿಜೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಅದೆ: 
ಎಂದರ್ಥ. “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಈ 


ಅಧಿ. ಃ ಸೂ. ೨೫] ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಗುಸ್ಕಪರಿಮೊೌಣವು ಹೇಗೆ? ಬರ 


ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಭೂತಕ್ಕೆಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
(ಇರುವ) ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು” (ಕ. ೧- 
೨-೧೪) ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. “ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ” 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮಾತಿಗೆ) ಈಶಾನನೆಂಬ ಅಭಿಧಾನಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ: 


ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೈದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ತು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ(ರುವದರ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ (ಈ ಪರಿ 
ಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ.) ಏಕೆಂದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರ 
ಪುಳ್ಳದ್ದು. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಗುಷ್ಠ ಪರಿಮಾಣವು ಹೇಗೆ? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೯. ಕಥಂ ಪುನಃ ಸರ್ವಗತಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಪರಿಮಾಣೋಪ 
ದೇಶಃ ಇತಿ? ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ । ಸರ್ವಗತಸ್ಯಾಪಿ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಹೃದಯೇ 
ಅವಸ್ಥಾನಮ” ಅಷೇಕ್ಷ್ಯ ಅಜ್ಲುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವಮಿದರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ | ಆಕಾಶ 
ಸ್ಕೇವ ವಂಶಪರ್ವಾಪೇಕ್ಷರ್ಮ ಅರತ್ಲಿಮಾತ್ರತ್ವರ್ಮ । ನ ಹಿ ಅಣ್ಣುಸಾ ಅತಿ 
ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅಬ್ದು ಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ನ ಚ ಅನ್ಯಃ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಇಹ ಗ್ರಹಣಮರ್ಹತಿ ಈಶಾನಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । 
ನನು ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣಿಭೇದಂ ಹೃದಯಾನಾಮ್‌ ಅನವಸ್ಥಿತತ್ವಾತ್‌ ತದಪೇಕ್ಷಮಪಿ 
ಅಜ್ಜು ಷೃಮಾತ್ರತ್ವಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ | ಅತಃ ಉತ್ತರಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ- 
"ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌' ಇತಿ | ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಹಿ ಅವಿಶೇಷಪ್ರವೃತ್ತಮಪಿ 
ಮನುಷ್ಯಾನೇವ ಅಧಿಕರೋತಿ | ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಧಿತ್ವಾತ್‌, ಅಪರ್ಯುದಸ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌, ಉಪನಯನಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಾಚ್ಚ್ರ ಇತಿ ವರ್ಣಿತಮೇತತ್‌ ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣೇ 
(ಜೈ. ೬-೧) | ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಚ ಥಿಯಶಪರಿಮಾಣಃ ಕಾಯಃ |. 
ಔಟಿತ್ಯೇನ ನಿಯತಪರಿಮಾಣಮೇವ ಚ ಏಷಾಮ್ಮ್‌ ಅಜ್ಜುಷ್ಮಮಾತ್ರಮ್‌ 
ಹೃದಯರ್ಮ"| ಅತಃ ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರಿತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಮನುಷ್ಯಹೃದಯಾ 
ವಸ್ಥಾನಾಪೇಕ್ಷಮ್‌, ಅಜ್ಜುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವಮ್ಮ ಉಪಪನ್ನಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 8: 

1- ಈಶಾನನು, ಈಶ್ವರನು- ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನೆಂದಃ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ ; ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಲಿಂಗದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

29 


೪೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ ೧೫. ೩ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ (ಹೀಗೆ) ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವ 
ಗತನಾದರೂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಬಿದುರಿನ ಗೆಣ್ಣುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಚಜೋಟನ 
ಅಳತೆಯನ್ನು (ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಇದು). ಏಕೆಂದರೆ ಅಳತೆಯಿಲ್ಲದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರತ್ವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಈಶಾನಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣ )ಗಳಿಂದ: ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮೇಲೆ (ಹೇಳಿರು)ತ್ತೇವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬೇರೆಜೀರೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹೃದಯಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿ (ಇಷ್ಟೇ ಎಂದಿ)ರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದರ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಅಂಗುಷ್ಕ 
ಮಾತ್ರತ್ವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) 
ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ). ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಮನುಷ್ಯರನ್ನೇ ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅನರು) ಶಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ,: ' ಅರ್ಥಿಗೆಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ,* 
(ಅವರನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಡ್ಡಿಮಾಡಿಲ್ಲ ಉಪನಯುನಾದಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ 
ಇದೆ: ಎಂದು ಇದನ್ನು ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧) ವರ್ಣಿ 
ಸಿರುತ್ತಜೆ.” ಮನುಷ್ಯರ ಶರೀರವು (ಇಂತಿಷ್ಟೆಂದು) ಗೊತ್ತಾದೆ ಪರಿಮಾಣ 

]. ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಚಿಕೇತನು ಇದನ್ನೇ ಕೇಳಿರುವದರಿಂ ದಲೂ, 

9. "ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನು ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನೃ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೂ 
ಕೀಳುಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನನೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯೂ ಉಂಟ್ಮು 

3. ಸ್ಥಾವರಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಫಲದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಉಂಟು, 


4. "ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ' ಎಂದು ಶೂದ್ರನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿವಾರಿಸಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯರು ಎಂದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ನರ್ಣದವರು ಹೀಗೆ ನಿವಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ, 
5. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲವೆನ್ನು ನದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
6. ಪೂರ್ನಮಾಮಾಂಸಾಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವ 
ಗ್ರೆಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು "ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರತ್ವಾ ತ್‌? ಎಂದು ಅವನ್ನೆ € 


ಛ್ಕು 


೪. 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು' ಭಾವ, 


ಅಧಿ ೭. ಸೂ, ೨೫] ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರತ್ನ: ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ ೪೫೧ 


ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಯೇ (ಇರುವ) ಹ್ಲದಯವು ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಆದ್ದ '6ಂದೆ 

ಸ್ರವು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾ ರವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ? "ಮುನುನ್ಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರು 
ಪ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು' ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನಾಗಿರುವನೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗುಷ್ಠ ಮಾತ್ರ ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೮೦. ಯೆದಹಿ ಉಕ್ತಮ್‌”- ಪರಿಮಾಣೋಪದೇಶಾತ್‌ ಸ್ಕ್ರೃತೇಶ್ವ 
ಸಂಸಾರ್ಯೇವ ಅಯಮ್‌ ಅಬ್ದುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ ಇತಿ । ತತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಯ ತೇ. «ಸ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವತ್‌ ಸಂಸಾರಿಣ ಏವ ಸತಃ ಅಬ್ದು ಸ್ಥಮಾತ್ರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವೈ ಮಿದಮ ಉಪ 

ದಿಶ್ಶತೇ ಇತಿ | ದ್ವಿರೂಪಾ ಹಿ ವೇದಾನ pA ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ, ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಪರಮಾತ್ಮಸ್ಥೆ 4 ರೂಪನಿರೂಪಣನರಾ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ `ನರಮಾತೆ RS 
ಕತ್ವೊ ಪಜಶಕರಾ | ತದತ್ರ ನಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಏಕತ್ವಮ 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ನ ಅಜ್ಜುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವಂ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ಏತಮೇವ ರ್ಟ 
ಪರೇಣ ಸ್ಫುಟೀಕರಿಷ್ಯತಿ - *ಅದುಷ್ಕ ಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೊಟನ್ತರಾತ್ಮಾ ಸದಾ 
ಜನಾನಾಂ ಹೃದಯೇ ಸಂನಿವಿಷ್ಟಃ | ತಂ ಸ್ವಾಚ್ಛರೀರಾತ್‌ ಪ್ರವೃಹೇ 
ನ್ಮುಳಗ್ಬಾದಿವೇಹೀಕಾಂ ಧೈರ್ಯೇಣ | ತಂ ವಿದ್ಯಾಚ್ಛುಕ್ರಮಮೃತರ್ಮ” 
(ಕ. ೨-೩-೧೭) ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ಮ ಎತಿಯು (ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳುವ)ದರಿಂದಲೂ ಈ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರನು ಸಂಸಾರಿಯೆಂದೇ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು - ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನಿನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ jb sd ಸಂಸಾರಿಯೇ ಆಗಿರುವ ಅಂಗುಷ್ಠೆ 
ಮಾತ್ರನಾದ (ಜೀವನಿಗೆ) ಈ ಬ್ರ ಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 


1- ಅವರವರ ಅಂಗುಷ್ಕದ ಸರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
9,- ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೪೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ, ೩ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎರಡು ಬಗೆ: ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ (ತಿಳಿಸುವಡರಲ್ಲಿ) 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು,: ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುನದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು*. 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾರಿಗೂ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾಶ್ರತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳಿಲ್ಲ) *. 
ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಮುಂದೆ. “ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಪುರುಷ 
ನಾಗಿರುವ ಅಂತರಾತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಜನರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರು 
ವನು, ಆತನನ್ನು ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದ ನೊಸೆಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ತೆಗೆ 
ಯುವಂತೆ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ತೆಗೆಯಬೇಕು. ಆತನನ್ನೇ ಶುದ್ಧನೆಂದೂ ಅಮೃತ 
ನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಕ. ೨-೩-೧೭) ಎಂದು ಸ್ಫುಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೮. ದೇವತಾಧಿಕರಣ_(೨೬-೩೩) 
(ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರವುಂಟು) 
ತದುಪರ್ಯಪಿ ಬಾದರಾಯಣ: ಸಂಭವಾತ್‌ ॥ ೨೬ ॥ 


೨೯. ಅದರ ಮೇಲಿನ(ವರಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು) 
ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) : ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅಧಿಕಾರವು) ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨೮೧. ಅಜ್ಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಮನುಷ್ಯಹೃದಯಾಪೇಕ್ಷಯೂಾ ಮನು 
ಷ್ಯೂಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್ವ್ರಸಜಕ್ಲೀನ ಇದಮುಚ್ಯತೇ 
ಬಾಢಮ್‌, ಮನುಷ್ಯಾನ್‌ ಅಧಿಕರೋತಿ ಶಾಸ್ತ್ರರ್ಮ | ನ ತು ಮನುಷ್ಯಾನೇವ 


1- "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ, 4ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ? -ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೀಗೆ. 

9. "ತತ್‌ ತ್ವಮಸ್ಕಿ? "ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ' ಮುಂತಾದ್ವವಾಕ್ಕಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹೀಗೆ. 

3. ಆಂಗುಸ್ಮಮಾತ್ರನಾಗಿ ಕಾಣುಪ ಆತ್ಮನು ತ್ರಿಕಾಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನಾದ ಪರೆ 
ಮೇಶ್ವರನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ; ಸೂತ್ರವು ಅಂಗುಸ್ಮಮಾತ್ರನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ - ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೨೬[` ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿದೆ ೪೫೨ 


ಇತಿ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ | ತೇಷಾಂ ನುನಷ್ಯಾ ನಾವ? 
ಉಸರಿಷ್ಟಾತ್‌ ಯೇ ದೇವಾದಯಃ, ತಾನಪಿ ಅಧಿಕರೋತಿ ಸಾಸ್ತ್ರಮ ಇತಿ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? £ ಸಂಭವಾತ್‌ | 
ಸಂಭವತಿ ಹಿ ತೇಷಾಮಸಿ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದ್ಯ ಧಿಕಾರಕಾರಣಮ್‌ | ತತ್ರ ಅರ್ಧಿತ್ವಂ 
ತಾವತ್‌ ಮೋಕ್ಷನಿಷಯಂ ಜೀವಾದೀನಾಮಪಿ ಸಂಭವತಿ ವ 
ವಿಭೂತ್ಯನಿತ್ಯತ್ವಾ ಲೋಚನಾದಿಸಿಮಿತ್ತಮನ | ತಥಾ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ಮಹಿ 
ತೇಷಾಂ ಸಂಭವತಿ । ಮನ್ತಾರ್ಥನಾನೇತಹಾಸಪುರಾಣರೋಕೇನೋ 
ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾ ದ್ಯವಗಮಾತ್‌ ! ನ ಚ ತೇಷಾಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಷೇಥೋಸ್ತಿ | 
ನಚ ಉಪನೆಯನಶಾಸ್ರೆ (ಣ ಏಷಾಮಧಿಕಾರೋ ವರ್ಯ | ಉಪನಯ 
ನಸ್ಯ ವೇದಾಧ್ಯಾಯನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌. | ತೇಷಾಂ ಚ ಸ್ವಯಂಪ್ಪ ಪ್ರತಿಭಾತವೇದೆ 
ತ್ವಾತ್‌। ಅಪಿ ಚೈಷಾಂ ವಿದ್ಯಾಗ್ರ ಹಣಾರ್ಧಂ ಬ ಚರ್ಯಾದಿದರ್ಶ 
ಯತ — “ಏಕಶತಂ ಹೆ ವೈ ವರ್ಷಾಣಿ ಮಘಿವಾನ್‌ ಪ್ರಜಾಪತೌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯಮುವಾಸ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೩), “ಭೃಗುರ್ವೈ ವಾರುಣಿಃ । ವರುಣಂ 
ಪಿತರಮುಪಸಸಾರ । ಅಧೀಹಿ ಭಗವೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ । 
ಯದಪಿ ಕರ್ಮಸು ಅನಧಿಕಾರಕಾರಣಮುಕ್ತಮ್‌ “ನ ದೇವಾನಾಂ ದೇವತಾ 
ನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧ ೬) ಇತಿ “ ನ ಖಷೀಣಾಮಾರ್ಷ್ನೇಯಾ 
ನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧-೭) ಇತಿ । ನ ತದ್‌ ವಿದ್ಯಾಸ್ವಸ್ತಿ | ನ 
ಹಿ ಇನ್ಹಾ ದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸ್ವಧಿಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಾಮ್‌ ಇನ್ನಾ ದು 
ದ್ವೇಶೇನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕೃತ್ಯಮಸ್ತಿ | ನ ಚ ಭ್ರೃಗ್ವಾದೀನಾಂ ಭ್ಸೃ ಗ್ವಾದಿಸಗೋತ್ರ 
Ee ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೇವಾದೀನಾಮಪಿ ನಿದ್ಯಾಸು ರ? ಕೇನ 
ವಾರ್ಯತೇ ? ದೇಪಾದ್ಯಧಿಕಾಕೀಂಪಿ ಅಜ್ದುಷ್ಮಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಃ ಸ್ವಾಜ್ನುಷ್ಠಾ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಂಗುಷ್ಮ ಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯು ಮನುಷ್ಯರ ಹೈದಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
(ಬಂದಿದೆ) ; ನಿಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಸಿ (ಹೊರಟದೆ) 
ಎಂದು (ಹಿಂದೆ), ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿ ಗಿದೆ. ಅದರ 'ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ: ಇದನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನೇ ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 

1. ಅಧಿಕಾರದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕ ಹೊರಟಾಗ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದ 
ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರವಿಚಾರವೂ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಸಂಗವು, ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
ಸ್ರಾಸಂಗಿಕಸಂಗತಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಹಿಂದಿನಂತೆ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದ 
ದ್ವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

294 


೪೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ಆ ಮನುಷ್ಯರ ಮೇಲೆ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವರು ಇರುವರಲ್ಲ, ಅವರನ್ನೂ 
(ಈ) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಧಿಕರಿಸುತ್ತದೆ: ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು* 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದರಿಂದ. ಅವರಿಗೂ 
ಅರ್ಥಿತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಈ 
(ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಿತ್ವವು ಕಾರ್ಯದ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಆಲೋಚನೆನನಡುವಜೀ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿಜಿ:. ಇದರಂತೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ 
ಅವರಿಗೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತ್ತಿ 
ಹಾಸಪುರಾಣಗಳು, ಲೋಕ (ಪ್ರಮಾಣ) - ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಗ್ರಹವತ್ತವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು“. ಅವರಿಗೆ (ಉಂಟಿಂದು) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ 
(ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಯಾವ (ಅಧಿಕಾರ)ನಿಷೇಧವೂ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪನಯನಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಯನವು ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಕ್ಯಾಗಿ (ಬೇಕಾದದ್ದು); ಆದರೆ ಆ (ದೇವತೆಗಳು) ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತ 
ವೆಳಡರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೌ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇವರು ವಿದ್ಯಾಗ್ರ A ಪ್ರಹ್ಮ ಚೆರ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದದ ನ್ನು* (ಮಾಡಿದರೆಂದು) *" ಇಂದ್ರ ನು ಪ ಸ್ರಜಾಪತಿಯಲ್ಲಿ 


]. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತ್ರೈ ನರ್ಣಿಕರೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ; ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಬೇಕಾದ 
ಸಾಧನಗಳಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ಎಲ್ಲರೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ - ಎಂದು ಭಾವ, ಜ್ಞಾನ 
ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚ ಯವಾದಕ್ಕೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

9. ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ತಮ್ಮ ಹೆಸರನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸೂತ್ರಗಳ ಶೈಲಿ. 

3, ತಮಗೆ ಉಂಹಾಗುವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮೋಕ್ಷನಿದೆ ಎಂಬ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ವೈರಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು, ಇದು ಯಸಿಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, 
೩೩-4೨ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4. ಶರೀರವಿರುವದ್ಕು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಭೋಗಿಸುವದು, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಪ್ರಸನ್ನ 
ನಾಗುವದು, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದು ಇ ಇವು ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳು, ಮಂತ್ರಾದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ 44ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ, 

5. ಶೂದ್ರರನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅವರನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸಿಲ್ಲ- ಎಂದು 
ಭಾವ. 

6. ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲ; ಅದಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ - 
ಎಂದು ಆತ್ತೇಪಿಸಬಾರದು, 

7. ವೇದವು ತಾನೇ ಅವರ ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಿಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಗುರುವಿನ ಬಳಿಗೆ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ ಬಗುವದು, ಶುಶ್ರೂಷೆಮಾಡು 
ವದು _ ಮುಂತಾದದ್ದೆನ್ನು. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೨2] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರೆದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೫೫ 


ನೂರೊಂದು ವರ್ಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದನು” (ಛಾಂ. 
೮-೧೧-೩), * ವಾರುಣಿ ಭೃಗುವಿದ್ದನಲ್ಲ (ಅವನು) ವರುಣನ ಬಳಿಗೆ 
" ಪೂಜ್ಯನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು' ಎಂದು ನಿನಯೆದಿಂದ ಬಳಿಸಾರಿದನು 
(ತೈ. ೩-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ( ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ( ಪೂರ್ವ 
ವನಿನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) “ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದ 
ಬೇರೆಯ ದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲ” (ಜೈ. ಸೂ ೬-೧-೬), "ಖುಹಿಗಳಿಗೆ (ಅಧಿಕಾರ) 
ವಿಲ್ಲ, 'ಏಕೆಂದಕಿ ಬೇರೆಯ ಖಸಿಗಳಿಲ್ಲ” (ಜೆ. ಸೂ. ೬-೧-೭) ಎಂದು 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಆ (ಕಾರಣವು) ವಿದ್ಯಿಗಳಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ:. ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಇಂದ್ರಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವದೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ" ; ಭೃಗ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಭೃಗ್ವಾದಿಗಳ ಸಗೋತ್ರರಾಗಿ ( ಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದೂ 
ಯಾವದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರ(ವುಂಟಿಂಬುದನ್ನು) ಯಾರು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವರು ? 

ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ಅಧಿಕರಿಸಿದರೂ ಅಂಗುಷ್ಪಮಾತ್ರಶ್ರುತಿಯಕಿ 
ಅವರವರ ಅಂಗುಷ್ಕಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ) ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. 


ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು 
ನಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ರೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೨೭॥ 


೨೭. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದು) ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿದೆ. 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಕರ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 


( ಭಾನ) * 

೨೮೨. ಸ್ಯಾಡೀತತ್‌ | ಯದಿ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವಾದ್ಯ ಅಭ್ಯುಪಗಮೇನ 
ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರೋ ವರ್ಣ್ಯೈೇತ, ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವಾತ್‌ 
ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಮೆಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 

ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ೩೧, ೩೨ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ, 

8. ಆಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ಜೀವರೂಪೆದಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಜವಾಗಿ 
ಅಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


kD ಲ್‌ 
"ಅ ಅ 


೪೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.ಷಿ 


ಖತ್ತಿಗಾದಿವತ್‌ ಇನ್ನಾ )ದೀನಾಮನಿ ಸ್ವರೂಪಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಕರ್ಮಾಜ್ಗ 
ಭಾವೋ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ, ತದಾ ಚ ವಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಇನ್ನಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪಸನ್ನಿಧಾನೇನ ಯಾಗೇ ಅಜ್ಜಭಾವೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ನ ಚ ಸಂಭವತಿ | ಬಹುಷು ಯಾಗೇಷು ಯುಗಪತ್‌ ಎಕಸ್ಯ ಇನ್ನ ಸ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಸಂನಿಧಾನತಾನುಪಪಪತ್ತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

( ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಗ್ರಹೆವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ (ಅವರಿಗೆ) ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರವುಂಟೆಂದು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಶರೀರವಿರುವದರಿಂದ ಖುತ್ತಿಜರೇ ಮುಂತಾ 
ದವರಂತೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿರುವರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವದು. ಆಗ ಕರ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಅಂಗವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. (ಹೀಗಿರುವದು) 
ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಇಂದ್ರನು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿರುವದು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ವರಿಗೂ 
ತೊ ಪಟಾ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೮೩. ನಾಯಮಸ್ತಿ ವಿರೋಧಃ | ಕಸ್ಮಾಶ್‌? ಅನೇಕಪ್ರತಿಪಕ್ತೇಃ | 
ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ದೇವತಾತ್ಮನಃ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಸಂಭವತಿ | 
ಕಥಮೇತದವಗಮ್ಯತೇ ? ದರ್ಶನಾಶ್‌ । ತಥಾಹಿ| “ಕತಿ ದೇವಾಃ” 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆತ್ರ ಯಶ್ಚ ಶ್ರೀ ಚ ಸಹಸ್ರಾ? ಇತಿ ನಿರುಚ್ಛ “ಕತಮೇ ತೇ” 
(ಬೃ. ೩-೯-೧) ಇತ್ಯಸ್ಥಾಂ ಪೃಚ್ಛಾ ಯಾಂ “ಮಹಿಮಾನ ಏವೈಷಾಮೇತೇ 


]. ಜೈ. ಸೂ. ೯-೧-೬ರಿಂದ ೧೦ನೆಯ ಸೂತ್ರದವರೆಗಿನ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗೆ 
ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗಳಿರುವವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿದೆ. 
ಜೈ. ಸೂ, ಸಂಸ ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಾಗವು ದೇವತಾಪೂಜೆಯೆಂದೂ ದೇವತೆಯು ಅದರ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂದೂ 'ೇಳುವವರ ಮತನನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ. 

2: ಈ ಅಭಿಪಾ ಫ್ರಾ ಯವನ್ನು ಶಬರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ; 
ದೇವತೆಯು ಹನಿರ್ಭೋಜನವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಯುಕ್ತಿ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೨೭] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸವಕಾಧಾನಗಳು ೪೫೭ 


ತ್ರಯಸ್ರಿಂಕತ್ತ್ವೇವ ಜೇವಾಳ' (ಬೃ. ೩-೯-೨) ಇತಿ ನಿಬ್ಬುವತೀ ಶ್ರುತಿಃ 
ಏಕೈಕಸ್ಕ್ಯ ದೇವತಾತ್ಮನೋ ಯುಗಪರ್ತ್‌ ಅನೇಕರೂಸತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ | 
ತಥಾ ತ್ರಯಸ್ತ್ರಿಂಶತೋಪಿ ಷಡಾದ್ಯನ್ಹರ್ಭಾವಕ್ರಮೇಣ “ಕತಮ ಏಕೋ 
ದೇವ ಇತಿ ಪ್ರಾಣಃ? (ಬೃ. ೩-೯-೯) ಇತಿ ಪ್ರಾಣೈಕರೂಪತಾಂ ದೇವಾನಾಂ 
ದರ್ಶಯನ್ರೀ। ತಸ್ಯ ವೈಕಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಯುಗನತ್‌ ಅನೇಕರೂಪತಾಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ತಥಾ ಸ್ಕೃತಿರಪಿ- “ಆತ್ಮನೋ ವೈ ಶರೀರಾಣಿ ಬಹೊನಿ 
ಭರತರ್ಷಭ । ಯೋಗೀ ಕುರ್ಯಾದ್ಬಲಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತೈಶ್ಚ ಸರ್ವೈರ್ಮಹೀಂ 
ಚರೇತ್‌॥” ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾದ್‌ ನಿಷಯಾನ್‌ ಕೈತ್ಸಿತ್‌ ಕೈಶ್ಚಿದುಗ್ರಂ ತಪಶ್ಚರೇತ್‌! 
ಸಂಕ್ಷಿಸೇಚ್ಚ ಪುನಸ್ತಾನಿ ಸೂರ್ಯೋ ರಶ್ಮಿಗಣಾನಿವ |” (ಮೋ. ಧ. ೩೮೦- 
೨೬, ೨೭) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಪ್ರಾಪ್ತಾಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯಾಣಾಂ ಯೋಗಿ 
ನಾಮನಿ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಶರೀರಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಕಿಮು ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ 
ಆಜಾನಸಿದ್ಧಾನಾಂ ದೇವಾನಾಮ್‌ । ಅನೇಕರೂಪಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸಂಭವಾಚ್ಚ 
ಏಕೈಕದೇವತಾ ಬಹುಭೀ ರೂಪೈಃ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿಭಜ್ಯ ಬಹುಷು 
ಯಾಗೇಷು ಯುಗಪತ್‌ ಅಜ್ಜಭಾವಂ ಗಚ್ಛತೀತಿ: । ಪರೈಶ್ಚ ನ ದೃಶ್ಯತೇ 
ಅನ್ರರ್ಧಾನಾದಿಕ್ರಿ ಯಾಯೋಗಾತ್‌ ಇತ್ಯು ಪಪದ್ಯತೇ il 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ವಿರೋಧವು (ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ)ರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅನೇಕ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ. ಒಬ್ಬನೇ ದೇವೆತಾತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುನದೂ ಆಗಬಹುದು. ಇದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದಕಿ ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ*. ಹೇಗೆಂದರೆ “ದೇವತೆಗಳು 
ಎಷ್ಟು (ಮಂದಿ)? ” ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಮೂರೂ ಮೂರುನೂರು, 
ಮೂರೂ ಮೂರು ಸಾವಿರ? ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳಿ “ಅವರು ಯಾರು?” 
(ಬೃ, ೩-೯-೧) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ (ಏಳಲು) “ಇವುಗಳು ಇವರ ಮಹಿಮೆಗಳೇ, 
ಆದರೆ (ನಿಜವಾಗಿ) ದೇವತೆಗಳು ಮೂವತ್ತು ಮೂವರೇ?* (ಬೃ. ೩-೯-೨) 
ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ದೇವತಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಅನೇಕರೂಪಗಳಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂವತ್ತು 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಆರು ಮುಂತಾದ (ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸುವ ಕ್ರಮದಿಂದ 


ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಯು ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 

ಅಷ್ಟನಸುಗಳು, ಏಕಾದಶರುದ್ರರು, ದ್ವಾದಶಾದಿತೃರು, ಇಂದ್ರ, ಪ್ರಜಾಪತಿ, 
ಅಗ್ನಿ, ಪೃಥಿವಿ, ವಾಯ್ಕು ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಆದಿತ್ಯ ದ್ಯು ಎಂಬ ಆರು, 


ಪಾತ ಚ ಕ್ಕ 


೪೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧. ಪಾ.ಸ್ಸಿ 


ಕೊನೆಗೆ “ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಯಾರು? ಪ್ರಾಣನು'' (ಬೃ. ೩-೯-೯) ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಒಂದೇ ರೂಪವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಯು) ಅದೇ ಒಬ್ಬ ಸ್ರಾಣನಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೂಪಗಳಿನೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "" ಎಲ್ಛೆ ಭರತರ್ಷಭನೆ, 
ಯೋಗಿಯು ತನಗೇ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನು, ಬಲವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಆ ಎಲ್ಲಾ (ಶರೀರ)ಗಳಿಂದಲೂ ಭೂಮಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಚರಿಸು 
ವನು. ಕೆಲವು ( ಶರೀರ)ಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದು(ಕೊಂಡು 
ಭೋಗಿಸು)ವನು, ಕೆಲವು (ಶರೀರ)ಗಳಿಂದ ಉಗ್ರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡು 
ಕ್ರಿರುವನು, ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸೂರ್ಯನು ರಶ್ಮಿಸಮೂಹಗಳನ್ನು (ಎಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) ಹಿಂದಕ್ಕೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುವನು.'' (ಮೋ. ಧ. ೩೦೦-೨೬,.೨೭) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಣಿಮಾದೈೈಶ್ವರ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ*. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ 
ದೇವತೆಗಳ (ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳುವದೇನು ? 

(ಹೀಗೆ) ಅನೇಕರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ದೇವತೆಯೂ ಅನೇಕರೂಪಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು (ತಾನು) ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಂಗಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂಶಲೂ 
ಅಂತರ್ಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿ 
ಸುವದಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 


ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಗೇ 
ಅನೇಕರು ಸ್ವತ್ವತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮೪. ""ಅನೇಕಪ್ರ ತಿಪತ್ತೆ (ರ್ದರ್ಶನಾತ್‌* ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅಪರಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ- 
ವಿಗ್ರಹವತಾಮಹಿ ಕರ್ಮಾಜ್ಗ ಭಾವಜೋದನಾಸು ಅನೇಕಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 


1- ಪ್ರಾಣನು ಎಂದರೆ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನು ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಮಗರ್ಭನು. ಅವಸು 
ಸಮಸ್ಟಿರೂಪದಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ನೃಷ್ಟಿಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ದೇವತೆಯಾಗಿರುವನೆಂದು ನೇದವಾದವು, 

9. ಯೋಗಿಗಳು ಹೀಗೆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾಯವ್ಯೂಹ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ೪-೧-೧೫ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

ಇ. ಇದು ದೇವತೆಗೆ ಇರುವ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಾಕ್ಕ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ, ೨೭] ದೇನಾದೃಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಗಾನಗಳು ೪೫೯ 


ರ್ಶ್ಯಶ್ರತೇ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಏಕೋಂಪಿ ವಿಗ್ರಹವಾನ್‌ 'ಅನೇಕತ್ರ ಯುಗಪತ್‌ 
ಅಬ್ಲಭಾವಂ ನ ಗಚ್ಛತಿ । ಯಥಾ ಬಹುಭಿರ್ಭೋಜಯದ್ಭಿಃ ನೈಕೋ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಯುಗಪದ್‌ ಭೋಜ್ಯತೇ | ಕೃಚಿಚ್ಚ ಏಕೋಸಪಿ ವಿಗ್ರೆಹವಾನ್‌ 
ಅನೇಕತ್ರ ಯುಗಪದ್‌ ಅಬ್ಲಭಾವಂ ಗಚ್ಛತಿ । ಯಥಾ ಬಹುಭಿಃ ನಮ 
ಸ್ಫುರ್ವಾಣೈಃ ಏಕೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಮಸ್ಕ್ರ್ರಿ ಯತೇ | ತದ್ವತ್‌ ಇಹ ಉದ್ದೇಶ 
ಪರಿಶ್ಯಾಗಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ ಯೋಗಸ್ಯ ವಿಗ್ರಹವತೀಮಪಿ, ಏಕಾಂ ದೇವಶಾಮ್‌ 
ಉದ್ದಿಶ್ಯ ಬಹವಃ ಸ್ವಂ ಸ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಯುಗಪತ್‌ ಪರಿತ್ಯ ಕ್ಷ್ಯಪ್ತಿ ಇತಿ ವಿಗ್ರಹ 
ವತ್ತ್ವ್ವೇಂಪಿ ದೇವತಾನಾಂ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ಮಣಿ ವಿರುಧ್ಯತೇ [| 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


“ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ » ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಇದು) 
ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು: ಶರೀರವುಳ್ಳವರಿಗೂ ಕರ್ಮಾಂಗತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳುವ) 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಪ್ರತಿಸತ್ತಿಯು: ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಶರೀರಿಯು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂಗತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನೇಕರು ಭೋಜನಮಾಡಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ (ಎಲ್ಲರೂ) ಒಟ್ಟಗೆ ಭೋಜನಮಾಡಿಸುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
(ಇನ್ನು) ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಶರೀರಿಯು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂಗತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನೇಕರು ನಮಸ್ಕರಿಸು 
ತ್ರಿರುವಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು (ಎಲ್ಲರೂ) ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮಸ್ಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾಗವೆಂದರೆ ಉದ್ದೇಶಪರಿತ್ಯಾಗರೂಪವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ * (ದೇವತೆಯು) ಶರೀರಪುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಒಂದೇ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಬಹುಜನರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಿಡ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವವಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮ(ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


]. ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಅಂಗಭಾವವೆನ್ನು ಹೊಂದುವಡ್ಮು 


9: ದೇವತೆಯನ್ನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ತನ್ನ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಡುನದೇ ತ್ಕಾಗವು ; ದೇವತೆ 
ಯು ಭೋಜನಕ್ಕೆಂದು ಹನಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆಂಬ ಪೂರ್ನಸಕ್ಷನನ್ನು ಜೈ. ಸೂ 
೪-೧-೯ರ ಭಾಷ್ಕಾದಲ್ಲಿ ಖಿಂಡಿಸಿರುವದು ಈ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯನ್ನು ತರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


೪೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ ೩ 
ಶಬ್ದ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ ॥೨೮॥ 


೨೮. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ (ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅದರಿಂದಲೇ (ಜಗತ್ತು) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಆಕ್ಷೇಪ: ದೇವತೆಗೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ವೇದವು ಆನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೫. ಮಾ ನಾಮ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವೇ ದೇವಾದೀನಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯುಮಾನೇ ಕರ್ಮಣಿ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿರೋಧಃ ಪ್ರಸಣಗ್ಟ | ಶಬ್ಲೇ ತು ವಿರೋಧಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಕಥಮ್‌ ? ಔತೃತ್ತಿಕಂ ಹಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಅರ್ಥೇನ ಸಂಬನ್ನಮ್‌ 
ಆಶ್ರಿತ್ಯ “"ಅನಪೇಕ್ತತ್ವಾತ್‌' (ಜೈ. ೧-೧-೫) ಇತಿ ವೇದಸ್ಸ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಸ್ಥಾಪಿತಮ್‌ | ಇದಾನೀಂ ತು ವಿಗ್ರಹವತೀ ದೇವತಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಾ 
ಯದ್ಯಪಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾತ್‌ ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕಕರ್ಮಸಂಬನ್ನೀನಿ 
ಹವೀಂಹಿ ಭುಇಗ್ಣೀತ, ತಥಾಪಿ ವಿಗ್ರಹಯೋಗಾತ್‌ ಅಸ್ಮದಾದಿವತ್‌ ಜನನ 
ಮರಣವತೀ ಸಾ ಇತಿ ನಿತ್ಯಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ನಿತ್ಯೇನ ಅರ್ಥೇನ ನಿತ್ಯೇ ಸಂಬನ್ನೇ 
ಪ್ರತೀಯಮಾನೇ ಯದ್‌ ವೈದಿಕೇ ಶಬ್ಬೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ಥಿತರ್ಮ, ತಸ್ಯ 
ವಿರೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶರೀರವಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕರ್ಮ(ದ ವಿಷಯ) 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಅಂಟಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಶಬ್ದ(ದ 
ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಅಂಓಕೊಳ್ಳುವದು. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಔತ್ಪತ್ತಿಕಸಂಬಂಧವನ್ನು: ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅನ 
ಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌?: (ಜೈ. ೧-೧-೫) ಎಂದು ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಆದರೆ ಈಗ ದೇವತೆಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಅದು) 
ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧೆ 
ಗ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ, ಹುಟ್ಟಿ ದಮೇಲೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವದಲ್ಲದ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದರಿಂದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂಬಂಧನು 
ನಿಶ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಜೈ. ಸೂ, ೧-೧೫ ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ೨ಕ್ಷೇಸ 4 ಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೧ 


ವಾದ ಹೆನಿಸ್ಪುಗಳ ಭೋಜನವನ್ನೇನೋ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೂ 
ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ನಮ್ಮಂಥವರ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ ಕ್ಪೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದೊಡನೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುವದರಿಂದ ವೈದಿಕಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮೬. ಇತಿ ಚೇತ್‌, ನಾಯಮಶೃಸ್ತಿ ನಿರೋಧಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅತಃ 
ಪ್ರಭವಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ಹಿ ವೈದಿಕಾತ್‌ ಶಬ್ದಾತ್‌ ದೇವಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ 
ಪ್ರಭವತಿ | ನನು “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ? (೧-೧-೨) ಇತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಭವತ್ತಂ ಜಗತಃ ಅವಧಾರಿತಮ | ಕಥಮಿಹ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ತ್ವಮ್‌ 
ಉಚ್ಯತೇ? ಅನಿ ಚ ಯದಿ ನಾಮ ವೈದಿಕಾತ” -ಶಬ್ದುತ್‌ ಅಸ್ಯ 
ಪ್ರಭವೋತಭ್ಯುಪಗತ;ಿ ಕಥಮ್‌” ಏತಾವತಾ ವಿರೋಧಃ ಶಬ್ದೇ ಪರಿಹೃತಃ ? 
ಯಾನತಾ ವಸವಃ, ರುದ್ರಾಃ, ಅದಿತ್ಯಾಃ, ವಿಶ್ವೇಜೀನಾ, ಮರುತಃ - 
ಇತ್ಯೇತೇ ಅರ್ಥಾಃ ಅನಿತ್ಯಾ ಏವ | ಉತ್ಪತ್ತಿಮತ್ತ್ವಾತ್‌ | ತದನಿತ್ಯತ್ವೇ ಚ 
ತದ್ವಾಚಿನಾಂ ವೈದಿಕಾನಾಂ ವಸ್ವಾದಿಶಬ್ದಾನಾಮ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ಕೇನ 
ನಿವಾರ್ಯತೇ ? ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಹಿ ರೋಕೇ.ಜೀವದತ್ತಸ್ಯ ಪುತ್ರೇ ಉತ್ಸನ್ನೇ “ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತಳಿ ಇತಿ ತಸ್ಯ ನಾಮ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿರೋಧ ಏವ 
ಶಬ್ದೇ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಗವಾದಿಶಬ್ದಾರ್ಥೆಸಂಬನ್ನಸಿತ್ಯತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ 1 
ನ ಹಿ ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತೀನಾರ್ಮ ಉತ್ಪಶ್ತಿಮತ್ತ್ವೇ ತದಾಕೃತೀನಾಮಸಿ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಮತ್ತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಣಾಂ ಹಿ ವ್ಯಕ್ತಯ ಏವ 
ಉತ್ಪದ್ಯನ್ರೇ ನಾಕೃತಯಃ | `ಆಕೃತಿಭಿಶ್ಚ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಸಂಬನ್ಭಃ, ನೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಭಿಃ | ವೃಕ್ತೀನಾರ್ಮ ಆನನ್ರ್ಯಾತ್‌ ಸಂಬನ್ಭಗ್ರಹಣಾನುಪಪತ್ತೇ॥ 1 
ವ್ಯಕ್ತಿಸು ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನಾಸ್ವಪಿ ಆಕೃತೀನಾಂ ನಿತೃತ್ವಾತ್‌ ನ ಗವಾದಿಶಬ್ಬೇಷು 
ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿಕೋಡೋ ದೃಶ್ಯತೇ । ತಥಾ ಜೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರಭವಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೇಥ%ಿಪಿ ಆಕೃತಿರಿತ್ರುತ್ವಾತ್‌ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಸ್ವಾದಿಶಬ್ದೇಷು ನಿರೋಧಃ ಇತಿ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ 1 ಆಕೃತಿವಿಶೇಷಸ್ತು ದೇನಾದೀನಾಂ ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಾ 
ದಿಭ್ಯೋ ವಿಗ್ರಹನತ್ತ್ಯಾದ್ಯವಗಮಾತ್‌ ಅನಗನ್ತವೈಃ | ಸ್ಥಾನವಿಕೀಷೆ 
ಸಂಬನ್ಮನಿಮಿತ್ತಾ ಇನ್ಹ್ವಾದಿಶಬ್ದಾಃ ಸೇನಾಸತ್ಯಾದಿಶಬ್ದವತ್‌ । ತತಶ್ಚ ಯೋ 


ಯಸ್ತತ್ತ್ವತ್ಲ್ಯಾನಮ್‌ ಅಧಿರೋಹೆತಿ ಸಸ ಇಸ್ಟಾ )ದಿಶಬ್ಬೆ ಹ ಅಭಿಧೀಯತೇ 


೪೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ,೧ಪಾ.೩ 


ಇತಿ ನ ದೋಷೋ ಭವತಿ । ನ ಚೇದಂ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಭವತ್ವವತ್‌ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಉಚ್ಯತೇ | ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಸ್ಥಿತೇ ವಾಚ 
ಕಾತ್ಮನಾ ನಿತ್ಯೇ ಶಬ್ದೇ ನಿತ್ಯಾರ್ಥಸಂಬನ್ನಿನಿ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯಾರ್ಥ 
ವ್ಯಕ್ತಿನಿನ್ಪತ್ತಿಃ “ಅತಃ ಪ್ರಭವಃ” ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ, (ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ) ಈ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಇದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ. ಇದೇ ವ್ಲೆದಿಕಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ""ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? ಇದಲ್ಲದೆ 
ವೈದಿಕಶಬ್ದದಿಂದ ಈ (ಜಗತ್ತು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಾನೆ ಅಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಬ್ದ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಾಗುವ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆ ಪರಿಶೃತ 
ಮ ? ಏಕೆಂದರೆ ವಸುಗಳು, ರುದ್ರರು, ಆದಿತ್ಯರು, ವಿಶ್ವಿ ಜೀವತೆಗಳು, 
ಮರುತ್ತರು - ಎಂಬೀ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಹುಟ್ಟು ವಿಕೆಯುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅನಿತ್ಯ ವೇ (ಆಗುತ್ತ ವೆ) ; ಅಪು ಅಥಿತ್ಯವಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು. ತಿಳಿಸುವ ವೇದ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ಟಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾವನಿಂದ 
ಆದೀತು? ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಯಜ್ಞ ದತ್ತನೆಂದು ಅವನಿಗೆ 
ಹೆಸರನ್ನಿಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇ ಆಗುವದಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗೋಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
(ಅವುಗಳ) ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಾದರೆ ಅವುಗಳ ಆಕೃತಿಗಳೂ 
ಹುಟ್ಟುವವೆಂದು ಆಗಲಾರದು. ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಹುಟ್ಟುವವೇ ಹೊರತು ಆಕೃತಿಗಳು: ಹುಟ್ಟುವಜೀ ಇಲ್ಲ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ (ಅವಕ್ಕೂ) ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ*. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಿಗೂ 
ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ) ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 

1- ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶ. ಭಾ, 
೧.೧೫. 

2. ಶ, ಭಾ, ೧೩.೩೩ ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬ 


ಹುಟ್ಟುವವಾದರೂ ಆಕೃತಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದೆರಿಂದ  ಗೋಶಬ್ದವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದ 
ರಂತೆಯೇ ದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಹುಟ್ಟು ವವೆಂದು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿದರೂ (ಅವರ) ಆಕೃತಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಸು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಒಂದೊಂದು ಆಕೃತಿಯಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ- ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) ಶರೀರವಿರುವದೇ ಮುಂತಾದವು ನಿಶ್ವಯವಾಗುವದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಆಯಾ ಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಬಂಧದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ( ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ ). ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವಯಾವನು ಆ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನೇರುವನೋ ಅವನವನನ್ನು ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರಿಯು 
ತ್ತಾರಾಗಿ (ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದದಿಂದೆ (ಜಗತ್ತು) ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬಿದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 
ವಂತೆ (ಶಬ್ದವು) ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ದ್ವಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಸಟ್ಟ ವಾಚಕಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ .ಶಬ್ದವು ಇರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಧವ್ಯಕ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುವದನ್ನೇ "ಇದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದು' ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟು ವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೭, ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಶಬ್ದಾತ” ಪ್ರಭವತಿ ಜಗತ್‌ ಇತಿ? 
ವಾತ 4 | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರು ತಿಃ ij ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಅನಸೇಶ್ವತ್ವಾ | ಅನುಮಾನಂ ಸ್ಮೃತಿಃ | ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 

ಸಾಸೇಕ್ಷತ್ರಾಃ ತ್‌ | ತೇ ಹಿ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ದರ್ಶಯತಃ | “ಏತೇ 
ಇತಿ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ದೇವಾನಸೃಜತಾಸ್ಟಗ್ರಮಿತಿ ಪೂಸಾ ಇತಿ 
ಸಿತ್ಸಂಸ್ಮಿರಃಪವಿತ್ರಮಿತಿ” ಗ್ರ ಹಾಕಾ ಇ ಸ್ತೋತ್ರಂ ಶ್ವಾನೀತಿ 
ಶಸ್ತ್ರ ಮಭಿಸೌಭಗೇತ್ಯನ್ಯಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ೫ (39 ) ಇತಿ ip 1 

1. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅಕೃತಿಗೂ ಇರುವ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದೇನೂ 
ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ, 

9. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಡು ; ಛೆಂದೋಗಬ್ರಾ ಹ್ಮೆಣವೆಂದು 
ಠತ್ನ ಪ್ರಭಾವ್ಶಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. 








೪೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ. ಸ್ಥಿ 


ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ “ ಸ ಮನಸಾ ವಾಚಂ ಮಿಥುನಂ ಸಮಭವತ್‌? 
(ಬೃ. ೧-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ತತ್ರ ತತ್ರ ಶಬ್ದಪೂರ್ವಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | 
ಸ್ಕೃತಿರಪಿ-“ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುತ್ಸ ಎಸ್ಟ್‌ ಸ್ವಯಂಭುವಾ | ಆದೌ 
ವೇದಮಯಿ ದಿವ್ಯಾ ಯತಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ |” (ಮೋ. ಧ. 
೨೩೨-೨೪ ) ಇತಿ | ಉತ್ಸರ್ಗೋಂಪ್ಯಯಂ ವಾಚಃ ಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವರ್ತ 
ನಾತ್ಮಕೋ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ | ಅನಾದಿನಿಧನಾಯಾಃ ಅನ್ಯಾದೃಶಸ್ಯ ಉತ್ಸರ್ಗಸ್ಯ 
ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ತಥಾ “ನಾಮ ರೂಪಂ ಚ ಭೂತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ 
ಚ ಪ್ರವರ್ತನರ್ಮ | ವೇದಶಬ್ಬೇಭ್ಯ ಏವಾದೌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸ ಮಹೇಶ್ವರಃ”? 
(ಮೋ. ಧ. ೨೩೨-೨೫ ) ಇತಿ । “ಸರ್ವೇಷಾಂ ತು ಸ ನಾಮಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಚ ಪೃಥಕ್‌ಸೃಥಕ್‌ | ವೇದಶಬ್ಬೇಭ್ಯ ಏವಾದೌ ಪೃಥಕ್ಸಂಸ್ಕಾಕ್ಟ್ರ 
ನಿರ್ಮೆಮೇ” ॥ ( ಮನು. ೧-೨೧) ಇತಿ ಚ । ಅಪಿ ಚ ಚಿಕೀರ್ಷಿತಮ್‌ 
ಅರ್ಥರ್‌ ಅನುತಿಷ್ಠನ್‌ ತಸ್ಯ ವಾಚಕಂ ಶಬ್ದಂ ಪೂರ್ವಂ ಸ್ಮೃತ್ವಾ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 
ತಮರ್ಥಮ್ಮ್‌ ಅನುತಿಷ್ಮತಿ ಇತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇಶತ್‌ । ತಧಾ 
ಪ್ರಜಾಪತೇರಪಿ ಸ್ರಷ್ಟುಃ ಸೃಷ್ಟೇಕ ಪೂರ್ವಂ ವೈದಿಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಮನಸಿ 
ಪ್ರಾದುರ್ಬಭೂವುಃ | ಪಶ್ಚಾತ್‌ ತದನುಗತಾನ್‌ ಅರ್ಥಾನ್‌ ಸಸರ್ಜ ಇತಿ 
ಗವ್ಯತೇ । ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಸ ಭೂರಿತಿ ವ್ಯಾಹರತ್‌ ಸ ಭೂಮಿಮಸೃಜತ |” 
(ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೨-೪೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಕಾ ಭೂರಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯ ಏವ ಮನಸಿ 
ಪ್ರಾದುರ್ಭೂತೇಜ್ಯೋ ಭೂರಾದಿಲೋಕಾನ್‌ ಸೃಷ್ಟಾನ್‌ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಶಬ್ದದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು? ಎಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು, 
ಏಕೆಂಡರೆ (ಅದರ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ (ಪ್ರಮಾಣಾಂತೆರದ) ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನವೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯು. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ (ಶ್ರುತಿಯ) ಅಪೇಶ್ಲೆಯಿರುತ್ತದೆ:. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ(ಯಾಯಿತೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. “ಏತೇ' ಎಂದೇ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು; «ಅಸೃಗ್ರಮ್ಮ' ಎಂಡು 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು, "ನ್ನವಳಿ ಎಂದು ಪಿತೃಗಳನ್ನು, "ತಿರಃ ಪವಿಶ್ರಮ್‌ ಎಂದು 


1° ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
9, ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತಹಲ್ಲಿ ರೊಪಾಂತರದಲ್ಲಿದೆ. 
2. ಶುುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವದರಿಂದಲೇ ಸ್ಪ_ತಿಗೆ ಪಾಾ,ಮಾಣ್ಯವು. 


ಅಭ. ೮ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಕಾರದಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೫ 


ಗ್ರಹಗಳನ್ನು, " ಆಶವಃ ' ಎಂದು ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು, “ವಿಶ್ವಾನಿ' ಎಂದು 
ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು, "ಅಭಿಸೌಭಗ' ಎಂದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು (ಸೃಸ್ಟಿ ಸಿದನು 33 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿ: (?) ಇರುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತು ಬೇರೆ (ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ಅವನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಾಕ್ಯ ನ್ನು ಮಿಥುನಭಾವದಿಂದ ಸೇರಿದನು”: (ಬೃ. 
೧-೨-ಕೈ ಎಂದು ತಾಃ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶಟ್ಟಪೂರ್ವಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ... “" ಆದಿಯಾಗಲ್ಲಿ ೬೦ತವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಾದ 
ವೇದರೂಪವಾದ ದಿನ್ಯವಾಕೃನ್ನು ಸ್ವಯಂಭುವು ಮೊದಲು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿದನು; ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲು ಪ್ರವೃ ತ್ರಿಗಳೂ (ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಮೋ. ಧ. 
೨೩೨೨-೨೪) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ "ಇದ್ರ ಇಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಈ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಸ ಸಂಪ್ರ 'ದಾಯನ್ರ ವರ್ತನರೂಸವಾದದ್ದೆ ದೇ ಅರಿಯಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ಯಂತಗಳಿಲ್ಲದ (ವಾಕ್ಯ ನ್ನು) ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡು 
ವಿಕೆಯು* ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಡಾ ಭೂತಗಳ ನಾಮವನ್ನೂ ರೂಪವನ್ನೂ 
ಕರ್ಮಗೆಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಆ ಮಹೇಶ್ವ ರನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದ 
ಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದನು” (ಮೋ. ಧ NSS ಎಂದೂ “ಅವನು 
ಎಲ್ಲರ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ನಾಮಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಜೇರೆಜೇರೆಯಾದ 


]. “ಏತೇ ಅಸೃಗ್ರಮಿನ್ಹ ವಸ್ತಿ ರಃ ಪವಿತ್ರಮಾಶವಃ, ವಿಶ್ವಾನ್ಯ ಓ[ಭಿಸೌಭಗಾ? ಎಂಬ 
(ಯ. ಸ. ಮಂ. ೯.೩ ೬೨) ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಿಂದ ಸ್ರುಪ್ಟನ್ಮ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ನೆಸಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಬ "ಎತೇದೇವತೆಗಳು, ಅಸ ಗ್ರ ಮ್‌- ರಕಪ ಕೃಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪಿಸು ಮನುಷ್ಯರ, ಇನ್ನವಃ- ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿರುವ ಪಿತೃಗಳು ತಿರಃ 
ಪನಿತ್ರಮ್‌- ಪವಿತ್ರವಾದ ಸೋಮವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡುವ 'ಗ್ರಹಗಳೆಂಬ 
ಬಟ್ಟಲುಗಳು. ಆಶವ&_ ಯಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಗೀತಿರೂಪವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು, 
ವಿಶ್ವಾನಿ- ಸ್ತೋತ್ರಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಶಸ್ತ್ರಗಳು (ಸ್ತೋತ್ರ 
ವಿಶೇಷಗಳು), ಅಭಿಸೌಭಗ- ಸೌಭಾಗ್ಯಯುಕ್ತ ವಾದ ಇತರರು ಎಂದಿಂತು ಒಂದೊಂದು 
ಪದದಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಸ್ರಸ್ಟವ್ಯವನ್ನು ನೆನಸಿಕೊಂಡನು ಎಂದು ಈ ಛಂದೋಗ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯ್ಕದ ಅರ್ಥವು ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರ ಭಾನ್ಶಾಖ್ಯಾನ. 


2. ಅವನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತ್ರಯಾರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಕನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಿದನ್ಕು 
ಎಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಆಲೋಟಚಿಸಿದನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


3. ಗುರುಶಿಸ್ಕಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಕೊಡುವವೇ ಸಂಪ್ರದಾಯವು, 


4. ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಹೊಸಡಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವದು. 
80 


೪೬೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ೨, ೧ಪಾ೩ 


ಆಕಾರಗಳನ್ನೂ : ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ಮನು.. 
೧-೨-೧) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೃತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ). 


ಇದಲ್ಲದೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವವನ್ನು ಅದರ 
ವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೊದಲ: ನೆನಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು ಬಳಿಕ ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಸ್ರಷ್ಟೃವಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡವು ; ಆ ಬಳಿಕ ಅವುಗಳಿಂದ ಅನುಗತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ಅವನು "ಭೂಃ ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು, ಅವನು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೨-೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊರತೋರಿಕೊಂಡ ಭೂರಾದಿಶಬ್ದಗ್ಗಳಿರಿದಲೇ 
ಭೂರಾದಿಲೋಕಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ(ಯಾಯಿತೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಫ: ಶಬ್ದವು ಸ್ಫೋಟರೂಪ, ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೮. ಕೆಮಾತ್ಮಕಂ ಪುನಃ ಶಬ್ದಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇಶ್ಯ ಇದಂ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಭವತ್ವಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ? ಸ್ಫೋಟಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ । ವರ್ಣಪಕ್ಷೇ ಹಿ 
ತೇಷಾಮ್‌ ಉತ್ಪನ್ನಪ್ರಧ್ವಂಸಿತ್ವಾತ್‌ ನಿತ್ಯೇಭ್ಯಃ ಶಬ್ದೇಭ್ಯಃ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತೀ 
ನಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಇತಿ ಅನುಪಸನ್ನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಉತ್ಪನ್ನಧ್ವಂಸಿನಶ್ಚ ವರ್ಣಾಃ । 
ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛಾರಣಮ್‌ ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ। ಅದೃಶ್ಯಮಾನೋಇಪಿ ಪುರುಷವಿಶೇಷಃ ಅಧ್ಯಯನಧ್ವನಿಶ್ರವಣಾ 
ದೇವ ವಿಶೇಷತೋ ನಿರ್ಧಾರ್ಯತೇ "ದೇವದತ್ತೋಂಯಮರ್ಮ ಅಧೀತೇ, "ಯಜ್ಞ, 
ದತ್ತ್ಕೋ$ಯಮ್‌ ಅಧೀತೇ ಇತಿ! ನ ಚಾಯಂ ವರ್ಣವಿಷಯೋನನ್ಯಥಾತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಮ" | ಬಾಧಕಪ್ರತ್ಯಯಾಭಾವಾತ್‌। ನ ಚ ವರ್ಣೇಭ್ಯಃ 
ಅರ್ಥಾವಗತಿರ್ಯುಕ್ತಾ | ನಹಿ ಏಕೈಕೋ ವರ್ಣಃ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯೇತ್‌]। 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌ | ನ ಚ ವರ್ಣಸಮುದಾಯಪ್ರತ್ಯಯೋಸ್ತಿ | ಕ್ರಮವತ್ತ್ವಾದ್‌ 
ವರ್ಣಾನಾರ್‌ | ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವರ್ಣಾನುಭವಜಧಿತಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತಃ 


1. ಜಗತ್ತಿನ ನಾಮರೂಪಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. 4 ಸಂಸ್ಥಾಃ* ಎಂದರೆ 
ಕುಂಬಾರನು ಗಡಿಗೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು, ನೇಯ್ಗೆಯನನು ಬಟ್ಟಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕ? 
ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಎಂದು ಕುಲ್ಲೂಕೆವ್ಯಾಖ್ಯಾನದೆಲ್ಲಿದೆ. 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೭ 


ಅನ್ತ್ಕ್ಯೋ ವರ್ಣಃ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ಯದ್ಯುಚ್ಯೇತ, ತನ್ನ| ಸಂ 
ಬನ್ನಗ್ರಹಣಾಸೇಕ್ಷೋ ಹಿ ಶಬ್ದಃ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರತೀಯಮಾನಃ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯ 
ಯೇತ್‌  ಧೊಮಾದಿವತ್‌ । ನ ಚ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವವರ್ಣಾನುಭವಜನಿತ 
ಸಂಸ್ಕಾರಸಹಿತಸ್ಯ ಅನ್ರ್ಯವರ್ಣಸ್ಯ ಪ್ರತೀತಿರಸ್ತಿ | ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
ಸಂಸ್ಥಾರಾಣಾಮ್‌ | ಕಾರ್ಯಪ್ರತ್ಯಾಯಿತೈಃ ಸಂಸ್ಕ್ಯಾರೈಃ ಸಹಿತಃ ಅನ್ತ್ಯ್ಯೋ 
ವರ್ಣಃ ಅರ್ಧಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯಿಪ್ಯತಿ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ಸಂಸ್ಕಾರಕಾರ್ಯ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ಮರಣಸ್ಯ ಕ್ರಮವರ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟ ಏವ ಶಬ್ದಃ! ಸ ಚ 
ಏಕೈಕವರ್ಣಪ್ರತ್ಯಯಾಹಿತಸಂಸ್ಥಾರಬೀಜೇ ಅನ್ರ್ಯವರ್ಣಪ್ರತ್ಯಯಜಫಿತ 
ಪರಿಪಾಕೇ ಪ್ರತ್ಯಯಿನಿ ಏಕಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯತಯಾ ರುಟತಿ ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸತೇ | 
ನ ಚಾಯಮ್‌ ಏಕಪ್ರತ್ಯಯಃ ವರ್ಣವಿಷಯಾ ಸ್ಮೃತಿ8 | ವರ್ಣಾನಾಮ 
ಅನೇಕತ್ವಾತ್‌ ಏಕಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ತಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತ್ಯು 
ಚ್ಚಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ನಿತ್ಯತ್ವರ್ಮ | ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ 
ವರ್ಣವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ಯಾತ್‌ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟರೂಪಾತ್‌ ಅಭಿ 
ಧಾಯಕಾತ" ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಲಕ್ಷಣಂ ಜಗತ್‌ ಅಭಿಥೇಯಭೂತಂ ಪ್ರಭವತಿ 
ಇತಿ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಪ್ರಶ್ನೆ):- (ಹಾಗಾದರೆ) ಶಬ್ದವು ಯಾವ ಸ್ವರೂಪಡ್ಬೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವವನ್ನು: ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ):- ಸ್ಫೋಟವೆಂದು* (ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). 
ವರ್ಣ(ಗಳೇ ಶಬ್ದವೆಂಬ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೆಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬುದು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವದು. ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗಶಕ್ಯವು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅವು) ಬೇರೆಜೀರೆಯಾಗಿ ಕಾಣ 
ತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿರುವ) ಒಬ್ಬಾ ನೊಬ್ಬ ಪುರುಷ 
ನು ಕಾಣದೆ ಇರುವಾಗಲೂ ಅಧ್ಯಯನದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದಲೇ, 
"ಇಗೊ, ದೇವದತ್ತನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ, «ಇಗ್ಕೊ ಯಜ್ಞ ದತ್ತನು 


ದ, ಣೂ 





1- ಜಗತ್ತು ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬುದನ್ನು. 


ಇ. ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವು; ಆದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪುಟಿಗೊಳ್ಳಿಷು 
ವದರಿಂದ ಸ್ಪ್ರೋಟಿನೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ' 


೪೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧ಪಾ. 


ಅಧ್ಯೆಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂದು (ಇವನು) ಇಂಥವನೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡು 

ತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಗೆಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಬೇಕಿ(ಬೇಕಿ) ಯೆಂದು (ಆಗುವ) ಈ ಅರಿವು. 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ (ಎನ್ನುವದಕ್ಕೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ) 

ಬಾಧಕವಾದ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ: ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿ, 
ಯುವೆವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ (ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ) 
ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಯಾಯಕತ್ವವು) ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. » ವರ್ಣಸಮುದಾಯದ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಕ್ರಮವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ.*. ಹಿಂದು 

ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾಾರದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕೊನೆಯ 

ವರ್ಣವು ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿ, ಎನ್ನುವದಾದರೆ* ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು 

ಶಾನೂ ತೋರಿಕೊಂಡು, ಸಂಬಂಧಗ್ರಹಣನನ್ನೂ ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯಲ್ಲವೆ, ಹೊಗೆ 

ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಬೆಂಕಿ ಮುಂತಾದವನ್ನು ತಿಳಿಸು)ವಂತೆ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸ 

ಬೇಕು? ಆದರೆ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ವರ್ಣದ ಅನುಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ 

ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಂತ್ಯವರ್ಣದ ಅರಿವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 

ಗಳು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸಂಸ್ಕಾರ 

ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ* ಅಂತ್ಯವರ್ಣವು ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಿ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, 

ಮ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಕ್ರಮವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೇ ಇರು 

ತೃದೆ.? 


]. ` ಈ ನರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಕ ಪ್ರತೃಯವುಂಟಾಗಿದ್ದ ರೆ ಆವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದಾಗುವ ಈ ಅರಿವು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

9. ಕಮಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಕ ಎಂಬುದು ತಾವರೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದ 
ಕ್ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಂಟಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಳ್ಳು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ 
ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದರಿಂದೆ ಇಂಥ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಅರ್ಥವೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ- ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದೇ ವರ್ಣವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಿಕ್ಫ ವರ್ಣಗಳು 
ವೃರ್ಥವೂ ಆಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ಭಾವ. ; 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. 

4. ವರ್ಣದ ಅನುಭವವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೊ ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರವಿರುತ್ತದೆ ; ಹಿಂದಿನ 
ವರ್ಣಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಅಂತ್ಯವರ್ಣವೂ ಸೇರಿದ ಸಮುದಾಯನಿರಬಹುದ್ದು_ ಎಂದು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ, 

5. ಇದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ ಅರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

6: ಸಂಸ್ಕಾರದ ಅರಿವು ಉಂಹಿಗದಿದ್ದರೂ ಆದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯ ಅರಿ 
ವು ಆಗೆಬಹುದಲ್ಲ! -ಎಂದು ಶಂಕೆ, 

7. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮರಣೆಗಳೂ ಅಂತೃವರ್ಣದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವಂತಿಲ್ಲ, ' 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ, ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೬೯ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟವೇ ಶಬ್ದನು. ಅದು ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣದ ಅನು 
ಭವದಿಂದುಂಟಾದ ಸಂಸ್ಥಾರವೆಂಬ ಬೀಜವುಳ್ಳದ್ದೂ ಕೊನೆಯ ವರ್ಣದ 
ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದುಂಟಾದ ಪರಿಪಾಕವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಚಟ್ಟನೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಒಂದೆಂಬ 
ಅರಿವು ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಸ್ಕ್ರೃತಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಅನೇಕ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವು) ಒಂದೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರವು. ಆ 
(ಸ್ಫೋಟವು) ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ (ಸಮಯದ)ಲ್ಲಿಯೂ (ಇದೇ 
ಹದು ಎಂದು) ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ವರ್ಣಗಳು ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೋಟಿರೂಸನಾದ ಅಭಿಧಾಯಕವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅಭಿಧೇಯವಾದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶಬ್ದವೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳೇ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೮೯. ವರ್ಣಾ ಏವ ತು ಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಭಗವಾನ್‌ ಉಪವರ್ಷಃ 1 
ನನು ಉತ್ಸನ್ನಪ್ರಧ್ವಂಸಿತ್ವಂ ವರ್ಣಾನಾಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ । ತನ್ನ । ತ ಏವ 
ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ । ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಕೇಶಾದಿಸ್ವಿವ 
ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ! ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರೇಣ ಬಾಧಾನುಪ 
ಪತ್ತೇಃ । ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ! 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ । ಯದಿ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛಾರಣಂ ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿವತ್‌ 
ಅನ್ಯಾ ಅನ್ಯಾಃ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಯಃ ಪ್ರತೀಯೇರನ್‌ ತತಃ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ತು ಏತದಸ್ತಿ | ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಯ ಏವ ಹಿ 


ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯನ್ಷೇ ।, “ದ್ವಿರ್ಗೋಶಬ್ದಃ ಉಚ್ಚಾರಿತ? 
ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕಿ ನತು "ದ್ವೌ ಗೋಶಬ್ದೌ' ಇತಿ! 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದವು ಎಂದು ಭಗವಂತನಾದ ಉಪವರ್ಷನು* 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ). 

]. ಅದು ವಣ೯ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ, 

2. ಜೈ. ಸೂ, ೧-೧-೫ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು ಈ ಉಪವರ್ಷಮತವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿ ವರ್ಣವೃತಿರಿಕ್ತವಾದ ಶಬ್ದವಿದೆ ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ; 
ಪ್ರಕೃತಭಾಸ್ಯವು ಶಬರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬರೆದದ್ದು, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸ 
ಕರ ಮತವನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಹೀಶಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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೪೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೧ಪಾ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವರ್ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ನಾಶವಾಗುವವೆಂದು (ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅದು (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅವೇ (ಇವು' ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ.. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ತಲೆಗೂದಲು ಮುಂತಾ(ದವುಗಳೆ ಆರಿವಿ)ನಂತೆ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದಿಂದ (ಈ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗಬಹುದು). 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತ(ವಾಗುವದೆಂಬುದು) ಸರಿಯಲ್ಲ.3 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಈ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವು (ವರ್ಣಗಳ) ಆಕೃತಿಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ* (ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು). 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಹಾಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ 
ಬೇರೆ(ಬೇಕೆಯ) ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತೋರಿದ್ದರೆ ಆಗ ಆಕೃತಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನ(ವಾಗಬಹುದೆಂದು) ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದಿಲ್ಲ ವರ್ಣ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅದೇ ಇದೆಂದು) 
ಗೊತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತವೆ? "ಗೋಶಬ್ಬವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಉಚ್ಚರಿಸಿದನು 
ಎಂದೇ ಅರಿವಾ(ಗುತ್ತಡೆಯೇ) ಹೊರತು ಎರಡು ಗೋಶಬ್ದಗಳನ್ನು (ಉಚ್ಚರಿ 
ಸಿದನು) ಎಂದೇನೂ (ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1- ಅದೇ ಇದು ಎಂದಾಗುವ ಅರಿವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಗ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಗಕಾರವೇ ಇದು ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವ ಅರಿವಾಗುವದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ 
ನಾಶನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


2. ಅದೇ ಗೆಕಾರವಿದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪ್ರತ್ಮಭಿ 
ಜ್ಞಾಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನನ್ನು ಇದು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಬಾಧಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲಿ, 


3. ಗೋವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಗೋತ್ತವೆಂಬ ಆಕೃತಿಯು ಒಂದೇ 
ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಇದು ಎಂದಾಗುನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಗತ್ವಾದಿಗಳ ಏಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಮೂಲ, ನಿಜನಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಲೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೧ 
ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರುವದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೯೦. ನನು ವರ್ಣಾ ಅಪಿ ಉಚ್ಚಾರಣಭೇದೇನ ಭಿನ್ನಾಃ ಪ್ರತೀಯನ್ಷೇ 
ದೇವದತ್ತಯಜ್ಞದತ್ತಯೋಃ ಅಧ್ಯಯನಧ್ವನಿಶ್ರವಣಾದೇವ ಭೇದಪ್ರತೀತೇಃ 
ಇತ್ಯುಕ್ತರ್ಮ | ಅತ್ರ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಸತಿ ವರ್ಣವಿಷಯೇ ನಿಶ್ಚಿತೇ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನೇ ಸಿಂಯೋಗವಿಭಾಗಾಭಿವ್ಯಬ್ಣ ಕಿತ್ವಾತ್‌ ವರ್ಣಾನಾಮ* 
ಅಭಿವ್ಯಣ್ಹುಕವೈಚಿತ್ರ್ಯನಿಮಿತ್ತಃ ಅಯಂ ವರ್ಣವಿಷಯಃ ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯಃ 
ನ ಸ್ವರೂಪನಿಮಿತ್ತಃ | ಅಸಿ ಚ ವರ್ಣವೃಕ್ತಿಭೇದವಾದಿನಾಸಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ 
ಸಿದ್ಧಯೇ ವರ್ಣಾಕೃತಯಃ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಾಃ | ತಾಸು ಚ ಪರೋಪಾಧಿಕೋ 
ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಃ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ತತ್‌ ಪರಂ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟೇವ 
ಪರೋಪಾಧಿಕೋ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಃ ಸ್ವರೂಪನಿಮಿತ್ತಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಇತಿ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವಮ್‌ | ಏಷ ಏವ ಚ ವರ್ಣವಿಷಯಸ್ಯ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ 
ಬಾಧಕಃ ಪ್ರತ್ಯಯ, ಯಶ್‌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | ಕಥಂ ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ 
ಬಹೊನಾಮ್‌ ಉಚ್ಚಾರಯತಾಮ್‌ ಏಕ ಏವ ಸನ್‌ ಗಕಾರಃ ಯುಗಪತ್‌ 
ಅನೇಕರೂಪಃ ಸ್ಕಾಶ್‌, ಉದಾತ್ತಶ್ಚ ಅನುದಾತ್ತಶ್ಚ ಸ್ವರಿತಶ್ಚ, ಸಾನುನಾಸಿಕಶ್ವ 
ನಿರನುನಾಸಿಕಶ್ಚ ಇತಿ |! ಅಧವಾ ಧ್ವನಿಕೃತೋಂಯಂ ಪ್ರತ್ಯಯಭೇದೋ ನ 
ವರ್ಣಕೃತಃ ಇತ್ಯದೋಷಃ | ಕಕ ಪುನರಯಂ ಧ್ವನಿರ್ನಾಮ? ಯೋ 
ದೂರಾತ್‌ ಆಕರ್ಣಯತಃ ವರ್ಣವಿವೇಕವತ್‌ ಅಪ್ರತಿಸದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಕರ್ಣ 
ಪಥಮ್‌ ಅವತರತಿ | ಪ್ರತ್ಯಾಸೀದತಶ್ಚ ಪಟುಮೃದುತ್ವಾದಿಭೇದಂ ವರ್ಣೇಷು 
ಆಸಣ್ಣಾಯತಿ | ತನ್ನಿಬನ್ನನಾಶ್ಚ ಉದಾತ್ತಾದಯೋ ವಿಶೇಷಾಃ, ನ ವರ್ಣ 
ಸ್ವರೂಪನಿಬನ್ನನಾ: | ವರ್ಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯ 
ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ ಸಾಲಮ್ಪನಾ ಉದಾತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಾ 
ಭವಿಷ್ಯನ್ತಿ ! ಇತರಥಾ ಹಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನಾನಾಂ ನಿರ್ಜೇದ 
ತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಕೃತಾಃ ಉದಾತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಾಃ , ಕಲ್ಪ್ಯೇರನ್‌ । 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಾನಾಂ ಚ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ನ ತದಾಶ್ರಯಾಃ ವಿಶೇಷಾ 
ವರ್ಣೇಷು ಅಧ್ಯವಸಿತುಂ ಶಕ್ಕಕ್ಷೀ ಇತ್ಯತಃ ನಿರಾಲಮ್ಸನಾ ಏವ ಏತೇ ಉದಾ 
ತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಸ್ಯುಃ | ಅಪಿ ಚ ನೈವ ಎತದಭಿನಿವೇಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಉದಾ 
ತ್ರಾದಿಭೇದೇನ ವರ್ಣುನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನಾನಾಂ ಜಭೇದೋ ಭವೇತ್‌ 
ಇತಿ | ನಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಭೇದೇನ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಭಿದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಬೇದೋ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ । ನಹಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭೇದೇನ ಜಾತಿಂ ಭಿನ್ನಾಂ ಮನ್ಯನ್ತೇ || 


೪೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ. ೩ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ವರ್ಣಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಿಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ? ಏಕೆಂದರೆ ದೇವದತ್ತ, ಯಜ್ಞದತ್ತ- (ಇಬ್ಬರೂ) 
ಮಾಡುವ ಅಧ್ಯಯನದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದಲೇ (ವರ್ಣಗಳು) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿದ್ದೆ ವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ( ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವರ್ಣ 
ವಿಷಯದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಿದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದ, ವರ್ಣಗಳು 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿ೦ದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ 
(ವಾಯುವಿನ) ವೈಚಿತ್ರ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ: ವರ್ಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯಜಿಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದೇ ಹೊರತು ( ವರ್ಣಗಳ) ಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಇದಲ್ಲದೆ ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಎಂಬ ವಾದಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ವರ್ಣಗಳ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು ; ಮತ್ತು ( ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದ) ಆ (ಆಅಕೃತಿ)ಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ವರ್ಣವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದೆಂದೂ ( ಅವುಗಳ ) 
ಸ್ವರೂಪನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗುವ)ದೆಂದೂ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಲಾಘವ 
ವನ್ನು (ಇಟ್ಟಕೊಳ್ಳುವದೇ) ಮೇಲು.»  ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವು ವರ್ಣವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ಅದೇ ವರ್ಣವಿದು ಎಂಬ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದೇ 
ಬಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಉಚ್ಚರಿಸು 
ತ್ರಿರುವಲ್ಲಿ ಗಕಾರವು (ತಾನು) ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ಉದಾತ್ರವೂ ಅನು 
ದಾತ್ರವೂ ತ್ವರಿತವೂ ಸಾನುನಾಸಿಕವೂ ನಿರನುನಾಸಿಕವೂ (ಆಗಿದೆ) ಎಂದು 
ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗುವದು ಹೇಗೆತಾನೆ (ಸರಿಹೋದೀತು)*? 

1° ವಾಯುವಿಗೂ ಅಕ್ಷರಗಳು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ ತಾಲ್ವಾದಿಸ್ಥಾನಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗೆ 
ವೂ ವಿಭಾಗವೂ ಆಗುವದರಿಂದ ಈ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಗಕಾರಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗತ್ವವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಗತ್ವದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಗೌರವವಿದೆ ; ಒಂದೇ ಗಕಾರವೇ 
ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವನಿದೆ. 

8ಿ. ರತ್ನಪ್ರಭಾನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸಿದೆ. 
ಗಳಾರವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುನ 
ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದೇ ಯುಕ್ತ -ಎಂಬುದು ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅರ್ಥ. 
ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಶಂಕೆ; ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ, 


ಆಧಿ, ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೩ 


ಅಥವಾ ಈ ಪ್ರತ್ಯ ಯಭೇದವು- ಧ್ವನಿಯಿಂದಾದದ್ದು, ವರ್ಣನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ದ್ವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ ನಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ.* 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಧ್ವನಿ ಎಂಬುದು ಯಾವದು? 


(ಉತ್ತರ) :- ದೂರದಿಂದ ಕೇಳುವಾಗ ವರ್ಣವನ್ನು (ಇಂಧದ್ದೆಂದು) 
ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿಯದೆ ಇರುವವನ ಕವಯ ಬದಿಗೆ ಬೀಳುವದಲ್ಲ, ಹತ್ತಿರಹತ್ತಿರ 
ಸ್ಸ ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಗಟ್ಟಿ, ಮೆದು- ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅಂಟಸುವದಲ್ಲ, (ಅದೇ ಧ್ವನಿಯು). ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಉದಾತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಗಳು (ತೋರುವವೇ ಹೊರತು) ನರ್ಣಗಳ ಸ್ವರೂಪದ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ತೋರುವದಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ (ಅವೇ) ಎಂದು ಗುರುತುಹಿಡಿಯುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು 
ಹೀಗಾದರೆ: ಉದಾತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಿದೆ ಎಂದಾಗು 
ವದ್ಗು ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅವೇ) ಎಂದು ಗುರುತುಹಿಡಿಯುವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
(ಯಾವ) ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಉದಾತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಗಳು ಸಂಯೋಗ 
ವಿಭಾಗಗಳಿಂದಾಗುವವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳು 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ(ವೆ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಉದಾತ್ತಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ನಿರ್ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಉದಾತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದದಿಂದ (ಅವೇ ಇವೆಂದು) ಗುರುತಿಸಿ 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವುಂಟಾಗುವಜಿಂದು ಹಟವನ್ನು 
ಹಿಡಿಯಲೇಬಾರದು. ವಿಕೆಂದಕಿ ಒಂದರ ಭೇದದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂಹಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೆ 
ಜಾತಿಯೂ ಭಿನ್ನವಾಯಿತೆಂದು (ಯಾರೂ) ಭಾವಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ.* 


1» ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಉದಾತ್ತವು, ಇದು ಅನುದಾತ್ತವು ಎಂದು ಮುಂ 
ತಾಗಿ ಆಗುವ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಜ್ಞಾನವು. 

ಇ. ವರ್ಣಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳೇ ಶಬ್ದ ವೆಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

8 ಧ್ವನಿಯೇ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಉದಾತ್ತಾದಿಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ. 

4. ವಾಯುವಾಗಲಿ, ವಾಯುಸಂಯೋಗವಾಗಲ್ಕಿ ವಾಯುವಿಭಾಗವಾಗಲಿ 
ಶ್ರಾನಣಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಲ್ಲ. 

ಕ. ಹಸುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಗೋತ್ವನೆಂಬ ಜಾತಿಯು "ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ (ಅ.ಸಪಾತಿ 


“ಬಿಂದು ಶಬ್ದ” ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ವರ್ಣಗಳೇ ವಿಷಯ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

3೯೧. ವರ್ಣೇಭ್ಯಶ್ವ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತೇಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ಸ್ಫೋಟಕಲ್ಪನಾ 
ಅನರ್ಥಿಕಾ | ನ ಕಲ್ಪಯಾಮ್ಯಹಂ ಸ್ಫೋಟರ್ಮ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇವ ತ್ವೇನಮ 
ಅವಗಚ್ಛಾಮಿ ಏಕೈಕವರ್ಣಗ್ರಹಣಾಚತಸಂಸ್ಥಾರಾಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ ರುಟತಿ 
ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸನಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅಸ್ಕಾ ಅಪಿ ಬುದ್ಧೇರ್ವರ್ಣ 
ನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ । ಏಕೈಕವರ್ಣಗ್ರಹೆಣೋತ್ತರಕಾಲಾ ಹಿ ಇಯಮ್‌ ಏಕಾ 
ಬುದ್ದಿ: ಗೌರಿತಿ ಸಮಸ್ತವರ್ಣವಿಷಯಾ, ನಾರ್ಥಾನ್ರರವಿಷಯಾ | 
ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ? ಯತಃ ಅಸ್ಯಾಮಸಿ ಬುದ್ಧೌ ಗಕಾರಾದಯೋ 
ವರ್ಣಾಃ ಅನುವರ್ತನ್ರೇ ನ ತು ದಕಾರಾದಯಃ | ಯದಿ ಒ ಅಸ್ಯಾ 
ಬುದ್ಧೇಃ ಗಕಾರಾದಿಭ್ಯೋ$ರ್ಥಾನ್ರರಂ ಸ್ಫೋಟೋ ವಿಷಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ತತೋ ದಕಾರಾನಯ ಇವ ಗಕಾರಾದಯೋಸಿ ಅಸ್ಯಾ ಬುದ್ಧೇರ್ವ್ಯಾವ 
ರ್ತೇರನ್‌ | ನ ತು ತಥಾ ಅಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಯಮೇಶಬುದ್ಧಿಃ ವರ್ಣ 
ವಿಷಯ್ಛೆವ ಸ್ಮೃತಿಃ | ನನು ಅನೇಕತ್ವಾದ್‌ ವರ್ಣಾನಾಂ ನೈಕಬುದ್ಧಿ ವಿಷಯತಾ 
ಉಪಪದ್ಯತ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ | ಶಶ್‌ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಮಃ | ಸಂಭವತಿ ಅನೇಕ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಎಕಬುದ್ಧಿವಿಷಯತ್ವಾಮ” | ಪಜಳ್ಳಿ 4 ವನಮ್‌, ಸೇನಾ, ದಶ, 
ಶತರ್ಮ, ಸಹಸ್ರಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾಶ್‌ | ಯಾ ತು ಗೌರಿತಿ ವಿಕೋಳಯಂ 
ಶಬ್ದಃ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿ ಸಾ ಬಹುಷ್ವೇವ ವರ್ಣೇಷು ಎಕಾರ್ಥಾವಚ್ಛೇದ 
ನಿಬನ್ನನಾ ಔಪಜಾರಿಕೀ ವನಸೇನಾದಿಬುದ್ಧಿ ವದೇವ | ಅತ್ರಾಹ- ಯದಿ ವರ್ಣಾ 
ಏವ ಸಾಮಸ್ತ್ರ್ಯ್ಯೇನ ಏಕಬುದ್ಧಿವಿಷಯತಾಮ್‌ ಆಪದ್ಯಮಾಣಾಃ ಪದಂ 
ಸ್ಯುಃ| ತತೋ ಜಾರಾ ರಾಜಾ, ಕಪಿಃ ಫಿಕ್ಕ ಇತ್ಯಾದಿಷು ಪದವಿಕೇಷ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿರ್ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ತ ಏನ ಹಿ ವರ್ಣಾಃ ಇತರತ್ರ ಚ ಇತರತ್ರ ಚ 
ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸನ್ರ್ವೇ ಇತಿ | ಅತ್ರ ವದಾಮಃ | ಸತ್ಯನಿ ಸಮಸ್ತವರ್ಣಪ್ರತ್ಯವ 
ಮರ್ಶೇ ಯಥಾ ಕ್ರಮಾನುರೋಧಿನ್ಯ ಏವ ಪಿಪೀಲಿಕಾಃ ಪಜಸ್ಕ್‌ ಬುದ್ದಿಮ 
ಆರೋಹನ್ತಿ, ಏವಂ ಕ್ರಮಾನುರೋಧಿನ ಏವ ವರ್ಣಾಃ ಪದಬುದ್ಧಿ ಮ್‌ 
ಆರೋಕ್ಷ್ಯನ್ರಿ | ತತ್ರ ವರ್ಣಾನಾರ್ಮ ಅನಿಶೇಷೆಣಪಿ ಕ್ರಮವಿಶೇಷಕೃತಾ ಪದ 
ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರೇ ಚ ಇಮೇ ವರ್ಣಾಃ 
ಕ್ರಮಾದ್ಯನುಗೃಹೀತಾಃ ಗೃಹೀತಾರ್ಥವಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಾಃ ಸನ್ತ್ಯಃ ಸ್ವವ್ಯವ 
ಹಾರೀ€ಪಿ ಏಕೈ ಕವರ್ಣಗ್ರ ಹಣಾನನ್ತರಂ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತ್ಯುವಮರ್ಶಿನ್ಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೫ 


ತಾದೃಶಾ ಏವ ಪ್ರತ್ಯವಭಾಸಮಾನಾ:, ತಂ ತಮ್‌ ಅರ್ಥರ್ಮ ಅವ್ಯಭಿಚಾರೇಣ 
ಪ್ರತ್ಯಾಯಯಿಷ್ಯನ್ತಿ ಇತಿ ವರ್ಣವಾದಿನೋ ಲಫೀಯಸೀ ಕಲ್ಪನಾ | ಸ್ಫೋಟ 
ವಾದಿನಸ್ತು ದೃಷ್ಟ ಹಾನಿಃ ಅದ್ಭಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ ಚ | ವರ್ಣಾಶ್ಚ ಇಮೇ ಕ್ರಮೇಣ 
ಗೃಹ್ಯಮಾಣಾಃ ಸ್ಫೋಟಂ ವ್ಯಳ್ಹುಯತ್ರಿ, ಸ ಸ್ಫೋಟೋರ್ಥಂ ವ್ಯನಕ್ತಿ ಇತಿ 
ಗರೀಯಸೀ ಕಲ್ಪನಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ ಅಥಾಪಿ ನಾನು ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಚಾರಣಮ ಅನ್ಯೇನ್ಯೇ 
ವರ್ಣಾಃ ಸ್ಯುಃ. ತಧಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಲಮ್ಪನಭಾವೇನ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಾ 
ನಾಮ್‌ ಅವಶ್ಯಾಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಶ್ವಾತ್‌ ಯಾ ವರ್ಣೇಷು ಅರ್ಧಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ರಚಿತಾ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯೇಷು ಸಂಚಾರಯಿತವ್ಯಾ 1 ತತಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯೇಭ್ಯಃ ಶಬ್ದೇಭ್ಯೋ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತೀನಾಂ ಪ್ರಭವಃ ಇತಿ ಅವಿರುದ್ಧಮ್‌ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 
ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳಿಂದಲೇ ಅರ್ಥವು ತೋರಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಧಪು. 

(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) - ನಾನು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ, ಆದಕೆ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾಗಿಯೇ ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದು 
ವರ್ಣವನ್ನು ಅರಿತದ್ದರಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಥಾರವುಳ್ಳ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ಸ್ಫೋಟವು 
ತಾನೇ) ತಟ್ಟನೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :-- ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಶಬ್ದ)ಬುದ್ಧಿಯೂ ವರ್ಣ 
(ಗಳ) ವಿಷಯದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವನ್ನು ಅರಿತಮೇಲೆಯೇ 
ಆಗುವ (ಗೌಃ) ಗೋವೆಂಬ ಈ ಒಂದು ಬುದ್ಧಿಯೂ (ಒಟ್ಟು) ಎಲ್ಲಾ 
ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು) ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ವಿಷಯ(ವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ)ದಿಲ್ಲ. 

(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) :- ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿತು? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಗಕಾರಾದಿವರ್ಣಗಳು 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ದಕಾರಾದಿಗಳು ಬಂದಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಗಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಾದ 
ಸ್ಫೋಟವು ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ದಕಾರಾದಿಗಳಂತೆ ಗಕಾರಾದಿಗಳೂ ಈ 
ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ವರ್ಣಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ (ಆಗಿರುವ) ಸ್ಮೃತಿಯು. 


(ಸ್ಫೋಟವಾದಿ) :- ವರ್ಣಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವು) 
ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇನಲ್ಲ! 


೪೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [¥. ೧ಪಾ..೩ದ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅನೇಕವಾಗಿರು 
ವದಕ್ಕೂ ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವದೆಂಬುಮು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಲು, ಕಾಡು, ಸೇಕೆ, ಹತ್ತು ನೂರು, ಸಾವಿರ ಮುಂತಾದ 
(ಬುದ್ಧಿಗೆಳೂ) ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಗೌಃ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದಾದರೋ ವನ, ಸೇನೆ- ಮುಂತಾದ ಬುದ್ಧಿಗಳಂತೆಯೇ 
ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಆಗಿರುವ ಗೌಣ(ಬುದ್ಧಿ ಯು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದಕೆ, ವರ್ಣಗಳೇ 
ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪದವಾಗುತ್ತವೆಯಾದರೆ, 
ಆಗ ಜಾರಾ, ರಾಜಾ, ಕಪಿ, ಪಿಕಃ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಇವು) ಬೇರಿ 
ಬೇರೆಯ ಸವ ಎಂಬ ಅರಿವು ಆಗದೆಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೇ 
ವರ್ಣಗಳೇ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಒಟ್ಟು 
ವರ್ಣಗಳ ಪರಾಮರ್ಶವೇ (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಇದ್ದರೂ ಹೇಗೆ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಇರುವೆಗಳೇ ಸಾಲು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತುವವೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ವರ್ಣಗಳೇ ಪದ ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತುವವು. (ಹೀಗಿರು)ವಲ್ಲಿ (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ವರ್ಣಗಳು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಪದ 
ವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ(ಯುಂಟಾಗುವದು) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ.» ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡವರ ವ್ಯವ 
ಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ವರ್ಣಗಳು ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧೆವುಳ್ಳ ವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವದರಿಂದ ತನ್ನ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಯೇ ತೋರುವದರಿಂದ ಆಯಾ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ" -ಎಂಬುದರಿಂದ ವರ್ಣವಾದಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ವರ್ಣಗಳು ಆನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಂದ "ಇವು ಅನೇಕ' ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ "ಇದು ಒಂದು ಪದ? 
ಎಂದು ಗೌಣವ್ಯವಹಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


2. ಜಾರಾ ಎಂಬುದು ವರ್ಣಗಳ ಒಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ಒಂದು ಪದವಾಗಿದೆ ; 
ರಾಜಾ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಪವಾಗಿದೆ. 


3. ಒಬ್ಬನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಒಂದು ಕ್ರಮವುಳ್ಳ ಇಂತಿಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ವರ್ಣಗಳಿಂದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇಂಥ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಅಧ೯ಮಾಡಿಕೊಂಡನೆಂದು ಅವನ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವದರಿಂದ ತಾನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಉಚ್ಚರಿಸಿರುವ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಕೇಳುವಾಗಲೂ 
ಅದೇ ನಸ್ತುವೇ ಆ ವರ್ಣಗಳ ಅರ್ಥವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೨೮] ದೇನಾದೃಧಿತಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೭೭ 


ಲಘುತರಮಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಫೋಟವಾದಿಗೆ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಬಿಡುವದು, 
ಮತ್ತು ಕಾಣದೆ ಇವ್ಪದ್ದನ್ನೆ ಕಲ್ಪಿಸುವದು: -(ಎಂಬ ದೋಷವುಂಟಾಗುವದು); 
ಮತ್ತು ಈ ವರ್ಣಗಳು (ಒಂದು) ಕ್ರಮದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಂದಾಗ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವವೆಂದೂ ಆ ಸ್ಫೋಟನು ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವದೆಂದೂ 
(ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ) ಗುರುತರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು (ಬೇಕಾ)ಗುವದು. 


ಒಂದು ವೇಳೆ, ಒಂದೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ(ಯೂ) ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವರ್ಣಗಳೇ ಉಂಟಾಗುವವು ಎಂದಾದರೂ ಆಗಲೂ (ಅವೇ ಇವು) ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇ 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ್ಕ ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವೆಂಬ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
(ಮೇಲೆ) ರಚಿಸಿತ್ತಲ್ಲ ಆ (ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ)ಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯಗಳಿಗೇ ಸೇರಿಸ 
ಬಹುದು.» ಅದರಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಉಂಟಾಗುವವೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತು ಶಬ್ದಪ್ರಭವವೆಂಬ ವಾದದಿಂದ ವೇದನಿತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಬಲ 


ಅತ ಏನ ಚ ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ ॥ ೨೯॥ 
9 


೨೯. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ವೇದಕ್ಕೆ) ನಿತ್ಯತ್ವವು. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೯೨, ಸ್ವತನ್ರಸ್ಯ ಕರ್ತುಃ ಅಸ್ಮರಣಾದಿಭಿಃ ಸ್ತ ತೇ ವೇದಸ್ಯ ನಿತೃತ್ವೇ 
ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಭವಾಭ್ಯುಪಗಮೇನ ತಸ್ಯ ವಿಶೋಧಮ್‌ ಆಶಜ್ಯು “ಅತಃ 
ಪ್ರಭಾವಾತ್‌” ಇತಿ ಪರಿಹೃತ್ಯ ಇದಾನೀಂ ತದೇವ ವೇದನಿತ್ಯತ್ವಂ ಸ್ಥಿತಂ 
ದ್ರಢಯತಿ “ಅತ ಏನ ನಿತ್ಯತ್ವರ್ಮ?” ಇತಿ | ಅತ ಏವ ನಿಯತಾಕೃತೇ 

1- ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವೆಂದು ಕಂಡಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಕಾಣ 
ದಿದ್ಧ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು. 

9. ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥಬೋಧೆಕನಾಗಿನೆಯಾದ್ದೆರಿಂದ ಸ್ಫೋಟವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಮಗಳಿಗೇ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವೈಯಾ 
ಕರಣರು ಹೇಳುವ ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರೌಢಿವಾದವು. 

9. ಶಬ್ದ ಗಳೆಂದರೆ ವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯಗಳು ಎಂದರೂ ಸ್ಫೋಟಿವಾದಿಯು ವರ್ಣಗಳು . 
ಅಶಿತ್ಯವೆಂದು ಆರೋಪಿಸಿದ್ದ ದೋಷವು ಹತ್ತು ವದಿಲ್ಲ; ಆಗಲೂ ಶಬ್ದಪ್ರಭವತ್ವವಾದವು 
ಅನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೪೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೧ಪ್ಮಾಕಿ 


ರ್ದೇವಾದೇಃ ಜಗತಃ ವೇದಶಬ್ದಪ್ರ ಭವತ್ವಾತ್‌ ವೇದಶಬ್ದೇ ನಿತೃತ್ವಮೆಪಿ 
ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಮ್‌ | ತಥಾಚ ಮನ್ತ್ರ ನ್‌ “ಯಜ್ಞೇನ ವಾಚಃ ಕ್ತ 
ಮಾಯನ್‌ ತಾಮನ ೃವಿನ್ಹನ್‌ Wk ಪ್ರವಿಷ್ಟಾಮ್‌ ೯ (ಯ, ಸಂ. ೧೦೨ 
೧೭-೩) ಇತಿ ಸ್ಥಿತಾನೇವ ವಾಚನ ಅನುವಿನ್ನಾಂ ದರ್ಶಯತಿ* ವೇದ 
ವ್ಯಾಸಶ್ಚ ಏಿವಮೇವ ಸ್ಮರತಿ “ಯುಗಾನ್ರೇಂನ್ರರ್ಹಿತಾನ್‌ ಮೇದಾನ್‌ ಸೇತಿ 
ಹಾಸಾನ್‌ ಮಹರ್ಷಯಃ । ಲೇಭಿರೇ ತಪಸಾ ಪೂರ್ವಮನುಜ್ಞಾ ತಾಃ ಸ್ವಯಂ 
ಭುವಾ” ॥ (ಮೋ. ಧ ೨೧೦-೧೯) ಇತಿ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ತವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದಿರುವದು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದೆ ವೇದವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ: ದೇವಾದಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟು ವರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದೆಂದು) ಶಂಕಿಸಿ "ಅತಃ 
ಪ್ರಭವಾತ್‌? (ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ) ಎಂದು (ಆ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು) ಸರಿಹೆರಿಸಿ (ಮೊದಲು) "ಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದ ಅದೇ ವೇದನಿ ತೃತ್ವ ವನ್ನು 
“ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ನೇದಕ್ಕೆ) ನಿತ್ಯತ್ವ ವು? ನಡು ಈಗ ಗಟ್ಟ ಗೊಳಿ ಸಿರುತ್ತ ದ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ಗೊತ್ತಾದ ಆಕೃತಿಯುಳ್ಳ ದೇವಾದಿ ಜಗತ್ತು ವೇದ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೇ 'ವೇದಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದ್ಕೂ ಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಮಂತ್ರವರ್ಣವು “ಯಜ್ಞದಿಂದ (ವೇದ್ರವಾಕ ಸನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು. ಹೊಂದಿದರು; (ಆ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಂದು 
ಖಯಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿ ಷೃವಾಗಿದ್ದ ಆ (ವಾಕ್ಷ ನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡರು 
(ಯ. ೧-೬೧೩) ಎಂದು ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇದ್ದ (ನೀವುವಾಕ್ಕ ನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ನೇದವ್ಯಾ ಸರೂ “ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ `ರೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಇತಿಹಾಸಸಹಿತವಾದ ವೇದ ಗೆಳನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಭು 





]- ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನ ಹೆಸರನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದವರು ನೆನಸಿಟ್ಟಲ್ಲ, 
ಶಿಷ್ಯನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಗುರು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಮಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಚನ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವೇದವು ನಿತ ೨ ಅಪೌರುಷೇಯ -ಎಂದು ಮಾಸಾಂಸದಲ್ಲಿ ಜೆ ಫೆ 
೧-೧-೨೭ರಿಂದ 4೧ರ ವರೆಗಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇವನ್ನು MN 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ, ವೇದನಿತ್ಯತ್ವ ನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಬಗೆಯೆನ್ನು ತೈ. ಭಾ. 
೨೨೩ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ, ನಿತಿ, ೧೩೪) ಕಾಣಬಹುದು. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೩೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗೆಳು ೪೭೯ 


ವಿನ ಅನುಜ್ಞೆಯಂತೆ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು” (ಮೋ. ಧ. ೨೧೦- 
೧೯) ಎಂದು ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಮರಿಸಿರತ್ತಾನೆ:. 


ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯವಾದವೂ ಶಬ್ದವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 


ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾಚ್ಚಾವೃತ್ತಾವಪ್ಯನಿಕೋಧೋ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ॥ ೩೦ 


೩೦. ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಸೃಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಲಯಗಳ) ಆವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಸ್ಕ್ರೃುತಿಯಿಂದಲೂ (ಹಾಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೯೩. ಅಥಾಸಿ ಸ್ಯಾತ್‌- ಯದಿ ಪಶ್ವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿವತ್‌ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತ 
ಯೊಣಪಿ ಸನ್ತತ್ಯೈವ ಉತ್ಪದೈೇರನ್‌ ನಿರುಥ್ಯೇರಂಶ್ಸ 1 ತತಃ ಅಭಿಧಾನಾಭಿ 
ಧೇಯಾಭಿಧಾತೃವ್ಯವಹಾರಾವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ ಸಂಬನ್ಷ ನಿತ್ಯತ್ತೇನ ವಿರೋಧಃ 
ಶಬ್ದೇ ಪರಿಹ್ರಿಯೇತ | ಯದಾ ತು ಖಲು ಸಕಲಂ ತ್ರೈರೋಕ್ಯಂ ಪರಿತ್ಯಕ್ತ 
ನಾಮರೂಪಂ ನಿರ್ಲೇಸಂ ಪ್ರಲೀಯತೇ ಪ್ರಭವತಿ ಚ ಅಭಿನವಮ” ಇತಿ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಾ ವದನ್ತಿ ತಥಾ ಕಥಮ್‌ ಅವಿರೋಧಃ ಇತಿ? ತತ್ರ 
ಇದಮ್‌" ಅಭಿಧೀಯತೇ- “ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾತ್‌? ಇತಿ 1 ತದಾಪಿ 
ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ವಂ ತಾವತ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯರ್ಮ | ಪ್ರತಿಪಾದಯಿಷ್ಯತಿ 
ಚಾಚಾರ್ಯಃ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ವಮ್‌ “ಉಸಪದ್ಯತೇ ಚಾಪು ಪಲಭ್ಯತೇ 
ಚ” (೨-೧-೩೬) ಇತಿ | ಅನಾದೌ ಚ ಸಂಸಾಕೀ ಯಥಾ ಸ್ವಾಪಪ್ರಜೋಧ 
ಯೋಃ ಪ್ರಲಯಪ್ರಭವಶ್ರವಣೇಪಿ ಪೂರ್ವಪ್ರ ಬೋಧವದುತ್ತರಪ್ರಬೋಥೇ ಶಿ 
ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ನಿರೋಧಃ, ಏವಂ ಕಲ್ಬಾನ್ಷರಪ್ರಭವಪ್ರಲಯ 
ಯೋರಪಿ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯರ್ಮ | ಸ್ವಾಸಪ್ರಜಬೋಧಯೋಶ್ಚ ಪ್ರಲಯಪ್ರಭವೌ 
ಶ್ರೂಯೇತೇ “ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಪ್ನಂ ನ ಕೆಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ ತದೈನಂ ವಾಕ್‌ ಸರ್ವೈರ್ನಾಮಭಿಃ ಸಹಾಪ್ಯೇತಿ ಚಕ್ಷುಃ 
ಸರ್ವೈ ರೂಪೈಃ ಸಹಾಪ್ಯೇತಿ ಶ್ರೋತ್ರಂ ಸರ್ವೈಃ ಶಬ್ಬೈಃ ಸಹಾಪ್ಯೇಕಿ ಮನಃ 
ಸರ್ವೈ ರ್ಧ್ಯಾನೈಃ ಸಹಾಪ್ಯೇತಿ ಸ ಯದಾ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ ಯಥಾಗ್ನೇರ್ಜ್ವಲತಃ 


1- ಶ್ರುತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ಭಾರತವೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. 


೪೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ರಭಾಷೃ ತ್ಹ ೧ ಪಾ, 


ಸರ್ವಾದಿಶೋ ನಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಾ ವಿಪ್ರ ತಿಷ್ಕೇರನ್ನೇವಮೇವೈತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಸವೆಃ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಯಧಾಯತನಂ ವಿಪ್ರತಿಷ್ಠನ್ನೇ ಪ್ರುಣೇಭ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭೊ 


ಲೋಕಾಃ” (ಕೌ. ೩-೩) ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಹೀಗೂ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವಿರಬಹುದು : ಪಶುಗಳ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂತೆ ದೇವಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಸಂತತವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು 
ವೆಂದೂ ನಾಶವಾಗುವವೆಂದೂ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಅಭಿಧಾನ, ಅಭಿಧೇಯ, ಅ' 
ಧಾತೃ: -ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಡಿವಡೆಯದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉ೨ಟಾಗ.ವ) ವಿರೋ! 
ವನ್ನು ಸಂಹಾರಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲಾದರೆ ಸಕ 
ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯವೂ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗುವದೆಂದೂ ಹೊಸದು ಹುಟ್ಟುವದೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಗಳು ಹೇಳ 
ತಿರುವವೋ, ಆಗ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ(ವೆನ್ನುವದು) ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ "ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳದ್ದಾರ 
ರಿಂದ' ಎಂಬ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳ.ತ್ತೇವೆ. ಆಗಲೂ ಸಂಸಾರವು ಅನಾ: 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರ 
“ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯ್ಯಪಲಭ್ಯತೇ ಚ” (೨-೧-೩೬) ಎಂದು ಸಂಸಾರ 
ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. (ಹೀಗೆ) ಸಂಸಾ 
ವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುನಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ತನಿನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರ -ಇಃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯೋತ್ಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಹಿಂದಿ 
ಎಚ್ಚರದಂತೆ ಮುಂದಿನ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಹಾರನಿರುವೆದರಿಂಃ 
(ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ* ಹಾಗೆಯೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳ (ನಿಷಯ)ದಃ 


1. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲದೆ. 
2. ಹೆಸರು, ಹೆಸರಿಸುವ ವಸ್ತು, ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಕರೆಯುವವನು. 


8. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜಗತ್ತು ಕಾಣಬರುತ್ತ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧದ ನಿತ್ಕತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವದ್ದೀ 
ಪ್ರಲಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕೂಡ ಸುಷುಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾದ್ದ ರಿಂ 
ಈ ಜಿ - KY ಎ 
ಘಃ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
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ಬಿಧಿ, ಆ ಸೂ.-೦] ದೇವಾದೃಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೧ 


ಯೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ) ಎಂದು ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ತನಿಂದ್ರೆ, ಎಚ್ಚರ ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಯವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಆಗುವವೆಂದು “ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು 
ಯಾನ ಕನಸನ್ನೂ ಕಾಣುನದಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ: ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಇವನನ್ನು ವಾಕ್ಕು ಎಲ್ಲಾ ನಾಮಗಳೊಡನೆ (ಸೇರಿಕೊಂಡು) 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮನಸ್ಸು ಎಲ್ಲಾ ಧ್ಯಾನ 
ಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ (ಆಗ) 
ಹೇಗೆ ಉರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಿಗೂ ಕಿಡಿಗಳು ಹಾರಿಬರು 
ವವೋ ಹಾಗೆಯೇ. ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ* ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟುಬಂದು ಸೇರುವವು; ಪ್ರಾಣಗಳಾದ ಬಳಿಕ ದೇವತೆಗಳೂ ದೇವತೆ 
ಗಳಾದ ಬಳಿಕ ಲೋಕಗಳೂ (ಹೊರಟುಬರುವವು” ಎಂಬ (ಕೌ. ೩-ಖ್ರ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜಿ. 


ಹೊಸ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಇರಬಹುದು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೪. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌- ಸ್ವಾಪೇ ಪುರುಷಾನ್ರರವ್ಯವಹಾರಾವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ 
ಸ್ವಯಂ ಚ ಸುಪ್ತಪ್ರಬುದ್ಧಸ್ಯ ಪೂರ್ವಪ್ರ ಬೋಧವ್ಯವಹಾರಾನುಸನ್ಮಾನ 
ಸಂಭವಾತ್‌ ಅವಿರುದ್ದಮ್‌” | ಮಹಾಪ್ರಲಯೇ ತು ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರೋ 
ಚ್ಛೇದಾತ್‌, ಜನ್ಮಾನ್ತರವ್ಯವಹಾರವಚ್ಚ ಕಲ್ಪಾನ್ಸರವ್ಯನಹಾರಸ್ಯ ಅನು 
ಸನ್ಭಾತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ವೈಷಮ್ಯಮ್ಮ್‌ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ಸತ್ಯಪಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರೋಚ್ಛೇದಿನಿ ಮಹಾಪ್ರಲಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರಾನು 
ಗ್ರಹಾತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದೀನಾಂ ಕಲ್ಫಾನ್ರರವ್ಯವಹಾರಾನು 
ಸನ್ಭಾ ನೋಪಪತ್ತ್ವೇಃ । ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಕೃತಾಃ ಪ್ರಾಣಿನೋ ನ ಜನ್ಮಾನ್ರರ 
ವ್ಯವಹಾರರ್ಮ ಅನುಸನ್ಮಧಾನಾ ದೃಶೃನ್ತ ಇತಿ, ತಥಾಪಿ ನ ಪ್ರಾಕೃತ 
ವತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌” | ತಥಾ ಹಿ ಪ್ರಾಣಿತ್ವಾವಿಶೇಷೇಃಪಿ ಮನು 
ಷ್ಯಾದಿಸ್ತಮೃಪರ್ಯನ್ತೇಷು ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಬನ್ನಃ ಪರೇಣ ಪರೇಣ 


]. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದರ್ಥ. ತನಿನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ ಜಗೆತ್ತು 
ಹಾಗೆಯೇ ಹೊರಗೆ ಇರುವಡೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೋರಿದರೂ ಶ್ರುತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆಗ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 

9. *ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳೂ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ' ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು, 
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ಭೂಯಾನ್‌ ಭವನ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಥಾ ಮನುಷ್ಯಾದಿಷ್ಟೇವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಪರ್ಯನ್ಷೇಷು ಜ್ಞಾ  ನೈಶ್ಚ ರ್ಯಾದ್ಯಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ರಪಿ ಪರೇಣ ಪರೇಣ ಭೂಯಸೀ 
ಭವತಿ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿವಾಬೇಷು  ಅಸಕೃತ್‌ ಅನುಶ್ರೂಯ 
ಮಾಣಂ ನ ಶಕ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ ಕ "ದದಿತುಮ್‌" | ತತಶ್ಚ ಅತೀತಕಲ್ಪಾ ನುಸಿ ತ 
ಪ್ರ ಕೃ ಷ್ಟ ಜಾ ನ್ಹಿನಕರ್ಮಣಾಮ ಈಶ್ವ ರಾಣಾಂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಾದೀನಾಂ 
ವರ್ತಮಾನಕಲ್ಪಾದೌ ಪ್ರಾದುರ್ಭವತಾಂ ಪರಮೇಶ್ವರಾನುಗ ಹೀತಾನಾಂ 
ಸುಪ್ತ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧ ಪರ ಕಲಾ ಇನರವ್ಯವಹಾರಾನುನ ಸನ್ಮಾ ನೋಪಸ ಪ್ತ | ತಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ - “ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ 
ವೇದಾಂಕ್ವ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ | ತಗ್‌ಂ ಹ ದೇವಮಾತ್ಮಬುದ್ದಿ 
ಪ್ರಕಾಶಂ ಮುಮುಕ್ಸುರ್ವ್ರೈ ಶಂಣಮಹಂ ಪ್ರಪದ್ಯೇ” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೮) ಸ್ವ 
ಸರ್ತಿ ಚ ಶೌನಕಾದಯೆಃ ಮಧುಚ್ಛನ್ಮಃ ಪ್ರಭೃತಿ ಭಿರ್ಯಷಿಭಿಕ ದಾಶೆ 
ತಬ್ಯೋ ದ್ದ ನೃಷ್ಟಾಃ ಇತಿ | ಪ್ರತಿವೇದಂ ಚ. ಏವಮೇವ ಕಾಣ್ಮರ್ಸ್ಯಾದಯಃ। 

ಸ್ಮರ್ಯಕ್ಷ್ಯೇ | ಶ್ರುತಿರಪಿ ಖಷಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕಮೇವ ಮಕ್ರೇಣ ಅನು 
ಷ್ಮಾನಂ ಜಯ -“ಯೋಹ ವಾ ಅವಿದಿತಾರ್ಸೇಯಚ್ಛನ್ಹೋದೈವತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇನ ಮಸ್ರೇಣ ಯಾಜಯತಿ ವಾಧ್ಯಾಸಯತಿ ವಾ ಸ್ಕಾಣುಂ 
ವರ್ಚೈತ ಗರ್ತಂ ವಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? ಇತ್ಯುಪಕ್ರ ಮೃ "ತಸಾ ಒದೇತಾನಿ 
ಮನ್ರ್ರೇ ಮನ್ರೇ ವಿದ್ಯಾತ್‌” ( ಆರ್ಷೇಯಬ್ರಾ. ೧) ಇತಿ || 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಹೀಗಿರಬಹುದು :- 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಪುರುಷರ ವ್ಯವಹಾರೆವು ಕಡಿದುಹೋಗಡಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತ ತನಗೂ ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚರದ ನೆನಪು ಇರಬಹು 
ದಾದ್ದೆರಿಂದಲೂ: ( ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾದವು) ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಮಹಾಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ "ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದಲೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದ ವ್ಯವಹಾರ(ವನ್ನು ನೆನನಿಡುವದಕ್ಕಾಗೆ) ದಂತೆ ಕಲ್ಬಾಂ 
ತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನವಿಡುವದೂ ಆಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದೆ ( ದೃಷ್ಟಾ ಂತಕ್ಕೂ 
ದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕತ್ಯೂ ) ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿದೆ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ 
ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಮಹಾಪ್ರಲಯವು ಆದ ಬಳಿಕವೂ ಹರಮೇಶ್ನರನೆ 


]. ಇದು ಎಚ್ಚರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡಿರುವ ಅಕ್ಷೇಪವು. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ, ೩೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೩ 


ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಈಶ್ವರರಾಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ : ಮೊದಲಾ 
ದವರಿಗೆ ಕಲ್ಬಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರದ ನೆನಪು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯಜೀವರು ಜನ್ಮಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಈಶ್ವರರಾದವರು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಿತ್ವವು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಸ್ತಂಬದವರೆಗಿನ (ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ) 
ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ - ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಅಡ್ಡಿಯು ಮುಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ (ಹೋದಂತೆ) ಹೆಚ್ಚು(ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ (ಅದೇ) ಮನುಷ್ಯರು ಮೊದಲಾಗಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನನರೆಗೆ 
ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ - ಮುಂತಾದದ್ದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೊ ಮುಂದು 
ಮುಂದಕ್ಕೆ (ಹೋದಂತೆ) ಹೆಚ್ಚು(ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ)ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಆಗಲಾರದು 
ಮತ್ತು ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ: ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದ್ದ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮುಗಳುಳ್ಳ*  ಈಶ್ವರರಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಮೊದಲಾದ 
ವರಿಗೆ ಈಗಿನ ಕಲ್ಪದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ (ಅವರು) ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತವರಿಗೆ (ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚರದ ನೆನಪಾಗುವಂತೆ) 
ಕಲ್ಪಾಂತರವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಸು 
ವನೋ ಯಾವನೇ ಅವರಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವನ್ಕೋೊ 
ಆ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವ ದೇವನನ್ನು ಮುಮುಕ್ಷವಾದ 
ನಾನು ಶರಣುಹೊಂದಿರುತ್ತೇನೆ” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೮) ಎಂದು (ಹೇಳುತ್ತದೆ)*. 
ಮಧುಚ್ಛಂದನೇ ಮುಂತಾದ ಖಸಷಿಗಳು ಹತ್ತು (ಮಂಡಲದ ಖುಕ್ಕು 
ಗಳನ್ನೂ) ಕಂಡುಹಿಡಿದರು” - ಎಂದು ಶೌನಕನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಹೇಳಿರು 


1- ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಆ ನೆನಪಿನ ಬಲದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

2. ನಿಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ತಾರತಮ್ಯವು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ, 

3. ಉಪಾಸನೆಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರವುಳ್ಳ ಎಂದರ್ಥ. ಇವುಗಳ 
ಫಲವಾಗಿ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 

4 ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದೆ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ವಿಲ್ಲಡೆಯೇ ವೇದಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಮಾಣವಿದು. 

ಕ. ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಯಗ್ಯೇದದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಖುಷಿಗಳಿಗೂ ಕಲ್ಪಾಂತರದ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದು. 


೪೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.ತ್ಲಿ 


ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿನೇದಲ್ಲಿದಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾಂಡರ್ಹಿಗಳೇ: ಮುಂತಾದ 
ವರನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯೊ “ಯಾವನು ಮಂತ್ರದ 
ಖ.ಸಿಸಂಬಂಧ, ಛಂದಸ್ಸು, ದೇವತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಇವುಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ 
ಯಾಗಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ (ಅವನು) ಸ್ಥಾಣು 
ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಗರ್ತವನ್ನಾದರೂ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ”: ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ “ ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರಮೆಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು ” 
( ಆರ್ನೇಯಬ್ರಾ. ೧) ಎಂದು ಖುಸಿಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮಂತ್ರ 
ದಿಂದ ಅನುಷ್ಮಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಕ 


( ಭಾಸ್ಕ) 

೨೯೫. ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ಚ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಯೇ ಧರ್ಮೊೋ ವಿಧೀಯತೇ 
ದುಃಖಸರಿಹಾರಾಯ ಚ ಅಧರ್ಮಃ ಪ್ರತಿಸಿನ್ಠತೇ ! ದೃಷ್ಟಾನುಶ್ರವಿಕಸುಖ 
ದುಃಖವಿಷಯೌ್‌ ಚ ರಾಗದ್ವೇಷೌ ಭವತಃ, ನ ವಿಲಕ್ಷಣವಿಷಯೌ ಇತ್ಯತಃ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಫಲಭೂತಾ ಉತ್ತರಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ನಿಷ್ಪದೃಮಾನಾ ಪೂರ್ವಸೃಷ್ಟಿ 
ಸದೃಶೈವ ನಿಷ್ಪದ್ಯತೇ | ಸ್ಮೃತಿಶ್ಚ ಭವತಿ “ತ್ರೀಷಾಂ ಯೇ ಯಾನಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರಾಕ್ಸೃಷ್ಟ್ವಾಂ ಪ್ರತಿಪೇದಿರೇ | ತಾನ್ಯೇವ ತೇ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ಷೇ ಸೃಜ್ಯ 
*'ಮಾನಾಃ ಪುನಃ ಪುನಃ || ಹಿಂಸ್ರಾಹಿಂಸ್ರೇ ಮೃದುಕ್ರೂರೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ 
ಕೃತಾಕೃತೇ | ತದ್ಬಾವಿತಾಃ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ಷೇ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತಸ್ಯ ರೋಚತೇ ॥''* 
(ನೋ. ಧ. ೨೩೨-೧೬, ೧೭) ಇತಿ। ಪ್ರಲೀಯಮಾನಮಸಿ ಚೇದಂ ಜಗಚ್ಛ 
ಕ್ಷ್ಯವಶೇಷಮೇವ ಪ್ರಲೀಯತೇ | ಶಕ್ತಿಮೂಲಮೇವ ಚ ಪ್ರಭವತಿ | ಇತರಥಾ 
ಆಶಸ್ಮಿಕತ್ವಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ 1 ನ ಚ ಅನೇಕಾಕಾರಾಃ ಶಕ್ತಯಃ ಶಕ್ಯಾಃ ಕಲ್ಪ 
ಯಿತುಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ವಿಚ್ಛೆದ್ಯವಿಚ್ಛೆ ದ್ಯಾಪಿ ಉದ್ಭವತಾಂ ಭೂರಾದಿಲೋಕ 








]. ಯಜುರ್ವೆೇದಕ್ಕೆ ಒಂಬತ್ತು ಕಾಂಡರ್ಷಿಗಳನ್ನು ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

9, ಮೊಟುಮವವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ನರಕದ ಗುಂಡಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಮಂತ್ರದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುಡಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿಂತು. 

4. ಈ ಶೋಕಗಳು ವಿ, ಪು. ೧-೫-೬೧, ೬೨ರಲ್ಲಿಯೂ ಇನೆ, ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 


ಟಂ 
ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿಇತ್ತಾರೋ ತಿಳಿಯದು. 


A 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೩೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೫% 


ಪ್ರವಾಹಾಣಾರ್ಮ, ದೇವತಿರ್ಯಜ್ಮನುಷ್ಯಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಣಿನಿಕಾಯ 
ಪ್ರವಾಹಾಣಾಮ್‌ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಫಲವ್ಯವಸ್ಥಾನಾಂ ಚ ಅನಾದೌ 
ಸಂಸಾರೇ ನಿಯತತ್ವವ ಇನ್ಟ್ಟಿ ಯಸಂಬಂಧನಿಯತತ್ವವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ತವ್ಯಮ್‌ 'ನಹಿ ಇನ್ನಿ ಯವಿಷಯಸಂಬನ್ಫಾದೇರ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸರ್ಗಮ್‌ 
ಅನ್ಯಥಾಶ್ಚಂ ಷಸ್ಟೇನ್ಥಿ$ಯನಿಷಯಕಲ್ಪಂ ಶಕ್ಯಮ್‌  ಉತ್ರೇಕ್ರಿತುಮ” | 
ಅತಶ್ಚ ಸರ್ವಕಲ್ಪಾನಾಂ ತುಲ್ಕುವ್ಯವಹಾರತ್ವಾತ್‌ ಕಲ್ಬಾನ್ಷರವ್ಯವಹಾರಾನು 
ಸನ್ನಾನಕ್ರಮತ್ವಾಚ್ಛ ಈಶ್ವರಾಣಾರ್ಮ್ವ, ಸಮಾನನಾಮರೂಪಾ ಏವ ಪ್ರತಿ 
ಸೆರ್ಗಂ ವಿಶೇಷಾಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭವನ್ಲಿ | ಸಮಾನನಾಮರೂಶಪತ್ವಾಚ್ಚ ಆವೃತ್ತಾ 
ವನಿ ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯಲಕ್ಷಣಾಯಾಂ ಜಗತೋ ಭ್ಯುಪಗಮ್ಮ 
ಮಾನಾಯಾಂ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿವಿರೋಧಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ; 
ಮತ್ತು ದುಃಖಸರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅಧರ್ಮೆವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡ ( ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ) ಕೇಳಿರುವ ಸುಖದು:ಖಗಳೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳುಂಟಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವದ 
(ಸುಖದುಃಖಗಳೆ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರನು:. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮುಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ 
ಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುವ) ಸ್ಮೃತಿಯೂ 
ಇದೆ: "ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೋ, ಪುತ್ತೆಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗಲೂ ಅವರು ಅದನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಹಿಂಸಾಕರವಾದ ಅಥವಾ ಅಹಿಂಸಾಕರವಾದ, ಮೃದು 
ವಾದ ಅಥವಾ ಕ್ರೂರವಾದ ( ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ) ಧರ್ಮಾಧೆರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯಾ 
ನೃತಗಳನ್ನೂ ಅಜೀ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದದು ಅವನವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ > (ಮೋ. ಧೆ. ೨೩೨-೧೬, ೧೭). ಈ 


1- ಎಂದಿಗೂ ಕಂಡು ಕೇಳದ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸುವದಾಗಲಿ ದುಃಖವನ್ನು 
ದ್ವೇಷಿಸುವದಾಗಲಿ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


2. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈಗಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲನಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಈ ಕಲ್ಪದೆ ಭೋಗ 
ವನ್ನು ಆ ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಬಯೆಸಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. 

೧1 %« 


೪೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಮ [ಅ. ೧ಪ್ಪಾಿ 


ಜಗೆತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾಗುವಾಗಲೂ (ತನ್ನ) ಶಕ್ತಿಯನ್ನು: ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಶೆಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮೂಲದಿಂದಲೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವ 
(ಕಾರಣವೂ) ಇಲ್ಲದೆಯೇ (ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯೆಗಳು) ಆಗುವನೆನ್ನಬೇಕಾ 
ದೀತು:. ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕಾಕಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಭೂರಾದಿಲೋಕಗಳ ಪ್ರವಾಹಗಳೂ, ದೇವತೆ 
ಗಳು, ತಿರ್ಯಗ್ವಂತುಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು- ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿರಾಶಿಗಳ ಪ್ರವಾಹ 
ಗಳೂ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಫಲಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಹುಟ್ಟು 
ಕ್ರಿದ್ದರೂ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯನಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಂತೆ 
ನಿಯತವಾಗಿಯೇ ಇರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಒಂದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಆರನೆಯ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ವಿಷಯದಂತೇ ಬೇಕರಿಯ ತೆರನಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆಂದು ಊಹಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 





]- ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಲಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥೈ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಲ್ಲ. ೨3-೧೯ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 

9. ಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವನೇ ಪ್ರಲಯವು, ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಸಪದಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಎನ್ನದಿದ್ದರೆ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮ 
ಕೃತವಿಪ್ರಣಾಶ - ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುವದು, ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. 
ಗೀ. ಭಾ. ೮೧೯ ನೋಡಿ, 

3. ಒಂದೊಂದು ಕಾರಣಶಕ್ತಿಗೂ ಅನೇಕ ಆಕಾರಗಳು ಉಂಟು ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, ಅವಿದ್ಮೆಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾ. ಫಿ ಮತ್ತು ರ. ಪ್ರ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. 

4. ಮೇಲಿನ ಲೋಕೆಗಳೂ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳೂ ಪ್ರವಾಹರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರುವವು, ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೋತ್ರವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು - 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಇದಕಂತೆಯೇ ಲೋಕಾದಿಗಳೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವವು. 

5 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ _ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಮವಹಾರವು 
ಪ್ರತಿಸರ್ಣಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

6. ಅರನೆಯದೊಂದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯವನ್ನಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಆರನೆಯ ವಿಷಯ 
ನನ್ನಾ ಗಲಿ ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.4೦] ದೇವಾದ್ಯಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೪೮೭ 


ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ವ್ಯವ 
ಹಾರವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರರಾದವರು ಕಲ್ಪಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ನೆನಪಿಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತರಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಒಂದೊಂದು ಸೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
(ವಸ್ತು) ವಿಶೇಷಗಳು ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವು. 
(ಹೀಗೆ) ಸಮಾನನಾಮರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯ 
ರೂಪವಾದ ಆವೃತ್ತಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ (ಆಗುವದೆಂದು) ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೬. ಸಮಾನನಾಮರೂಪತಾಂ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತೀ ದರ್ಶಯತಃ - 
"“"ಸೂರ್ಯಾಚನ್ನ $೨ಮಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯಶ್‌ । ದಿವಂ 
ಚ ಪೃಧಿನೀಂ ಚಾನ್ರರಿಕ್ಷಮಧೋ ಸ್ವಃ? (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಇತಿ! 
ಯಥಾ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕಲ್ಪೇ ಸೂರ್ಯಾಚನ್ನ ಪಮಃಪ್ರಭೃತಿ ಜಗತ್‌ ಕ್ಲ್‌ಪ್ತಂ 
ತಥಾ ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಕಲ್ಪೇ ಪರಮೇಶ್ವರೋತಕಲ್ಪಯತ್‌ ಇತೃರ್ಥಃ । ತಥಾ 
“ಅಗ್ನಿರ್ವಾ ಅಕಾಮಯತ ಅನ್ನಾದೋ ದೇವಾನಾಗ್‌ಂ ಸ್ಯಾಮಿತಿ | ಸ ಏತ 
ಮಗ್ನಯೇ ಕೃತ್ತಿಕಾಭ್ಯಃ ಪುರೋಡಾಶಮಷ್ಟಾ ಕಪಾಲಂ ನಿರವಪತ್‌” 
(ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧-೪-೧) ಇತಿ ನಕ್ಷಕ್ರೇಷ್ಟಿವಿಧೌ ಯೊಣಗ್ಮೀಃ ನಿರವಪದ್‌ 
ಯಸ್ಮೈ ವಾ ಅಗ್ನಯೇ ನಿರವಪಶ್‌, ತಯೋಃ ಸಮಾನನಾಮರೂಪಶಾಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಶ್ರುತಿಃ ಇಹ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾ | ಸ್ಮೃತಿ 
ರಪಿ - “ಯಷೀಣಾಂ ನಾಮಧಥೇಯಾಥಿ ಯಾಶ್ಚ ವೇದೇಷು ದೃಷ್ಟಯಃ | 
ಶರ್ವರ್ಯಕ್ರ್ಯೇ ಪ್ರಸೂತಾನಾಂ ತಾನ್ಯೈವೈಜಭ್ಯೋ ದದಾತ್ಮಜಃ* ॥ “(ನೋ 
ಧ. ೨೩೨-೨೬) ” ಯಧರ್ತುಷ್ವ ಎತುಲಿಜ್ಲಾನಿ ನಾನಾರೂಪಾಣಿ ಪರ್ಯ 
ಯೇ। ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ ತಾನಿ ತಾನ್ಯೇವ ತಥಾಭಾವಾ ಯುಗಾದಿಷು *|” (ಮೋ.ಧ. 


1, ನಾಮಧೀಯಾನಿ ಚರ್ಷೀಣಾಂ ಯಾಶ್ಚ ವೇದೇಷು ಸೃಷ್ಟಯಃ | 
ಶರ್ವರ್ಯನ್ತೇ ಸುಜಾತಾನಾಮುನೇಭ್ಯೋ ವಿದಧಾತ್ಯಜಃ 1 (೨೩೨-೨೬) 
ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದ ಪಾಠೆ. 
9. "ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಹನಾದಿಷು? ಅಚ್ಚಿ ನ ಪಾಠ. ಈ ಶ್ಲೋಕವು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 
೧-ಜ-೬೬ರೆಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕದಂತೆಯೇ ಇದೆ, 


೪೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ..೩೩ 


೨೩೨-೪೦) “ಯಥಾಭಿಮಾನಿನೋತೀತಾಸ್ತು ಲ್ಯಾಸ್ತ್ರೇ ಸಾಂಪ್ರತೈರಿಹ । 
ದೇವಾ ದೇವೈರತೀತೈರ್ಜಿ ರೂಪೈರ್ನಾಮಭಿರೇವ ಚ »?/ (ನೋ. ಧ. 
೨೩೨ ? ) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳು) ಸಮಾನನಾಮರೂಪವುಳ್ಳವಾಗಿಯೇ (ಇರು 
ವವೆಂಬುದನ್ನು) “ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಧಾತನು ಸೂರ್ಯಚಂದ 
ರನ್ನೂ ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನೂ ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ಸ್ವರ್ಲೋಕವನ್ನೂ ಎಂದಿನಂತೆ ಉಂಟುಮಾಡಿದನು?” (ಖು. ೧೦-೧೯೦-೩) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರೇ 
ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟನಾಗಿತ್ತೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಂಮೇಶ್ವರನು ಉಂಟುಮಾಡಿದನು ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ) ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆಯೇ 
“ಅಗ್ನಿಯೇ ಕಾಮಿಸಿದನೇನೆಂದಕಿ (ನಾನು) ದೇವತೆಗಳ ಅನ್ನಾದನಾಗ 
ಬೇಕು? ; (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಅವನು ಈ ಅಷ್ಟಾಕಪಾಲದ ಪುರೋಡಾಶನವನ್ನು» 
ಅಗ್ನಿಗೂ ಕೃತ್ತಿಕಾದೇವತೆಗೂ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು» (ತೈ. ಭಾ. ೩-೧-೪-೧) 
ಎಂದು ನಕ್ಷತ್ರೇಷ್ಟಿನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಗ್ನಿಯು ಒಪ್ಪಿಸಿದನೋ, ಮತು 
ಯಾವ ಅಗ್ನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದರೋ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳನ್ನೈ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸ 
ಬಹುದು. *ಖುಹಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಯಾನ ಹೆಸರುಗಳಿ (ರುವವೋ)' ವೇದಗಳ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ) ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿರುವವೋ,* ಪ್ರಲಯಾಂತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು 
ವಾಗ ಅವರಿಗೆ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಖುತುಚಿಹ್ನೆಗಳೇ (ಆಯಾ) ಪರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
(ಜೀರೆಬೇರೆಯ) ಯುಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಆಯಾ) ವಸ್ತುಗಳು (ಉಂಟಾಗುವವು. 
ಮೋ. ಧೆ. ೨೩೨-೨೬-೪೦) ಹೇಗೆ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು 


1- ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮೇಲುಗಡೆ ಇರುವ ಲೋಕನನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕನೆಂದೊ ಸ್ವರ್ಗ 
ನನ್ನು ಸ್ವರ್ಲೋಕನೆಂದೂ ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


9. ಎಂಟು ಹಂಚಿಸಿಲಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟಿರುವ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿರುವ 
ಕುದುರೆಯ ಗೊರಸಿನ ಆಕಾರದ ಹಿಟ್ಟಿನ ಮುದ್ದೆಯನ್ನು. 

3. "ಕೃತ್ತಿಕಾಭ್ಯಃ' ಎಂದು ಕೃತ್ತಿಕಾದೇವತೆಗೆ ಬಹುನಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ. 

ಕಿ. ದೃಷ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುನದು. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೩೧] ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ೪೮೯ 


ಈಗಿನವಕೊಡನೆ ಸಮಾನರಾಗಿರುವರೋ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇಲ್ಲಿಯ ದೇವತೆ 
ಗಳೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ರೂಪಗಳಿಂದಲೂ ನಾಮಗಳಿಂ 
ದಲೂಃ ಸಮಾನರಾಗಿರುವರು:” (ಮೋ. ಧ.?) - ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಸ್ಮೃೃತಿಯನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಊಹಿಸಬೇಕು. 


ಮಧ್ಯಾದಿಷ್ವಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ ॥ ೩೧॥ 


೩೧. ಮಧು(ನಿದ್ಯೆ)ಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಸ್ಟೇಪ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೯೭, ಇಹ ದೇವಾದೀನಾಮಹಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಮ” ಅಸ್ತ್ಯಧಿ 
ಕಾರಃ ಇತಿ ಯತ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತರ್ಮ, ತತ್‌ ಪರ್ಯಾವರ್ತ್ಯತೇ | ದೇವಾದಿ! 
ನಾರ ಅನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? 
ಮಧ್ವಾದಿಸು ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಮ” ಅಧಿಕಾರಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೇ ಹಿ ವಿದ್ಯಾತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯಾಸ್ವ್ಯಪಿ ಅಧಿಕಾರೋಇಭ್ಯು 
ಪಗಮ್ಯೇತ | ನ ಚೈನಂ ಸಂಭವತಿ | ಕಥಮ್‌” ? “ಅಸೌ ವಾ: ಅದಿತ್ಯೋ 
ದೇವಮಥುಗ (ಛಾಂ. ೩-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಮನುಷ್ಯಾಃ ಆದಿತ್ಯಂ ಮಧ್ವಧ್ಯಾ 
ಸೇನ ಉಪಾಸೀರನ್‌ | ದೇವಾದಿಸು ಹಿ ಉಪಾಸಕೇಷು ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ 
ಮಾನೇಷು ಆದಿತ್ಯಃ ಕಮ್‌ ಅನ್ಯಮ್‌ ಆದಿತ್ಯಮ ಉಪಾಸೀತ ? ಪುನಶ್ಚ 
ಆದಿತ್ಯವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಿ ಪಚ್‌ ರೋಹಿತಾದೀನಿ ಅಮೃತಾನಿ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ 
ವಸವಃ, ರುದ್ರಾ ಆದಿತ್ಯಾಒ$ ಮರುತಃ, ಸಾಧ್ಯಾಶ್ಚ ಪಣ್‌ ದೇವ 
ಗಣಾಃ ಕ್ರಮೇಣ ತತ್ತ ದಮೃತಮ” ಉಪಜೇವನ್ತಿ ಇತ್ಯುಪದಿಶ್ಯ “ಸಯ 


1°: ದೇವತೆಗಳ ನಾನು ರೂಪ್ಯ ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನ - 
ಇನೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವನೆಂದು ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಕದ 
ತಾತ್ರರ್ಯ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಶಬ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟಿಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸರಿಯೇ ಎಂದು ಭಾವನ, 


೪೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ರಭಾಸ್ಕ ಅ, ೧ಪಾ ೩ 


ಏತದೇವಮಮೃತಂ ವೇದ ವಸೂನಾಮೇವೈಕೋ ಭೂತ್ತಾಗ್ನಿನ್ಸೆವ ಮುಖೇ 
ನೈತದೇವಾಮೃತಂ ದೃಷ್ಟಾ ತೃಪ್ಯತಿ” (ಛಾಂ. ೩-೬-೩.) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
'ವಸ್ವಾದ್ಯುಪಜೀವ್ಯಾನಿ ಅಮೃತಾನಿ ವಿಜಾನತಾಂ ವಸ್ವಾದಿಮಹಿಮಪ್ರಾಪ್ತಿಂ 
ದರ್ಶಯತಿ | ವಸ್ವಾದಯಸ್ತು ಕಾನನ್ಯಾನ್‌ ವಸ್ವಾದೀನ್‌ ಅಮೃತೋಪ 
ಜೀವಿನೋ ವಿಜಾನೀಯು8? ಕಂ ವಾ ಅನ್ಯಂ ವಸ್ವಾದಿಮಹಿಮಾನಂ 
ಪ್ರೇಪ್ಸೇಯುಃ? ತಥಾ “ಅಗ್ನಿಃ ಪಾದೋ ವಾಯುಃ ಪಾದ ಆದಿತ್ಯಃ ಪಾಡೋ 
ದಿಶಃ ಪಾದಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೨) “ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ” (ಛಾಂ 
೪-೬೩-೧), “ಆದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ದೇವತಾತ್ಮೋಪಾಸನೇಷು ನ ತೇಷಾಮೇವ ದೇವತಾತ್ಮನಾಮ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಃ ಸಂಭವತಿ | ತಥಾ “ಇಮಾವೇವ ಗೋತಮಭರದ್ವಾಜಾವಯ 
ಮೇವ ಗೋತಮೋ*ಯಂ ಭರದ್ವಾಜ” (ಬೃ. ೨-೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿಷು ಖಷಿ 
ಸಂಬನ್ನೇಷು ಉಪಾಸನೇಷು ನ ತೇಷಾಮೇವ ಖುಹೀಣಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಃ 
ಸಂಭವತಿ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ(ವುಂಟು) ಎಂದು 
ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಮಧ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ (ಅವರಿಗೆ) ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಅವೂ) ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. (ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ್ಕೆ 
«ಈ ಆದಿತ್ಯನೇ ದೇವಮಧುಗ” (ಛಾಂ. ೩-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು 
ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಮಧುವೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡು: ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು. 
ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಕರೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆದಿತ್ಯನು ಬೇಕರಿಯ ಯಾವ 
ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ? 


(ಆ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ರೋಹಿತವೇ ಮುಂತಾದ ಐದು ಅಮೃತವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ (ಛಾಂ. ೩-೧-೪, 
೫-೨-೩, ೩-೩-೩, ೩-೪-೩. ೩-೫-೩) ವಸುಗಳು (ಛಾಂ. ೩-೬-೧), 

1- ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮಧುವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಎಂದರ್ಧ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ, 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ, 43] ದೇವಾದಿಗಳ ಆಧಿವಕಾರದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ೪೯೧ 


ರುದ್ರರು (ಛಾಂ. ೩-೭-೧) ಆದಿತ್ಯರು (ಛಾಂ. ೩-೮-೧), ಮರುತ್ತರು 
(ಛಾಂ. ೩-೯-೧), ಸಾಧ್ಯರು (ಛಾಂ. ೩-೧೦-೧) ಎಂಬ ಐದು ದೇವಗಣ 
ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಯಾ ಅಮೃತವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸಿ “ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಈ ಅಮೃತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ: 
(ಅನನು) ವಸುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಮುಖದಿಂದಲೇ ಇದೇ ಅಮೃತ 
ವನ್ನು ಕಂಡು ತೃಪ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾ. ೩-೬-೩...) ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ವಸ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಮೃತಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡವರಿಗೆ ವಸುಗಳೇ ಮುಂತಾದವರ ಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರಾಶ್ತಿ(ಯಾಗು 
ವದೆಂದು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ವಾದಿಗಳು (ತಮಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಅಮೃ ತೋಪಜೀನಿಗೆಳಾದ ಯಾವ ವಸ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಾರು ? 
ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಬೇಕಿ ಯಾನ ವಸ್ವಾದಿಗಳೆ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಾರು? 

ಹೀಗೆಯೇ (ಚತುಷ್ಟಾದ್ಪ ೨ಜ್ಮೆಕ್ಕೆ) “ಅಗ್ನಿಯು ಪಾದವು, ವಾಯುವು 
ಪಾದವು, ಆದಿತ್ಯನು ಪಾದವು, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಪಾದವು” (ಛಾ. ೩-೧೮-೨), 
“ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು*” (ಛಾ- ೪-೩-೧), “ಆದಿತ್ಯುನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬು 
ದು ಆದೇಶವು," (ಛಾಂ.೩-೧೯-೧) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ದೇವತಾಕ್ಕ್ಮೋ 
ಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ದೇವತಾತ್ಮರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ಇವುಗಳೇ. ಗೋತಮಭರದ್ವಾಜರು ; ಇದೇ ಗೋತಮನು, 
ಇದೇ ಭರದ್ವಾ ಜನು” (ಬೃ. ೨-೨-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಖುಹಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧದ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಖುಹಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭ:ವಾಚ್ಚ | ೩೨॥ 


೩೨. ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ (ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು) ಇರುಃಕದೆ 
ರಿಂದಲೂ (ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ). 


ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಅಚೇತನ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೯೮, ಕುತಶ್ಚ ದೇವಾನಾಮ್‌ ಅನಧಿಕಾರಃ ? ಯದಿದಂ ಜ್ಯೋತಿ 
]. ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ವಾ ರಮಾಡಿ ಸೊಳ್ಳು ವನೋ ಎಂದರ್ಥ. 


9. ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಗ್ಲಾ ;ದಿಗೆಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದೇವತೆ. 
8. ಉಪದೇಶವು. ಕ್ಷಿ, ಕವಿಗಳೇ 


೪೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪ್ಮಾ& 


ರ್ಮಣ್ಣಲಂ ದ್ಯುಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅಹೋರಾತ್ರಾಭ್ಯಾಂ ಬಮ್ಮ್ರಮತ್‌ ಜಗಳ 
ಅವಭಾಸಯತಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಯೋ ದೇವಶಾವಚನಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಪ್ರಯು 
ಜ್ಯನ್ನೇ | ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ ವಾಕ್ಯಶೇಷಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ಚ | ನ ಚ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಣ್ಣಲ 
ಸ್ಯ ಹೃದಯಾದಿನಾ ವಿಗ್ರಹೇಣ ಜೇತನತಯಾ ಅರ್ಥಿತ್ವಾದಿನಾ ವಾ 
ಯೋಗೋಣಇವಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ । ಮೃದಾದಿವತ್‌ ಅಚೇತನತ್ವಾವಗಮಾಶ್‌ | 
ಏತೇನ ಅಗ್ನ್ಯಾದಯೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ (| 


( ಭಾಷ್ಕಾರ೯ ) 

ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಯಾನ ಕಾರಣವಿದೆ 
ಎಂದರೆ, ಆಕಾಶದ ಮೇಲುಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಗಲೂ ಇರುಳೂ: ತಿರುಗುತ್ತಾ ಜಗತ್ತ 
ನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲನಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ದೇವತಾ 
ವಾಚಕಗಳಾದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಶೇಷಪ್ರೆಸಿದ್ಧಿಯಿಂದಲೂ* (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು). 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶರೀರದ, 
ಚೈತನ್ಯದ ಅಥವಾ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧವುಂಟಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು 
ಆಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅಚೀತನ 
ವೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆೇ. ಇದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ (ಅನಧಿ 
ಕಾರಿಗಳೆಂದು) ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು*. 


ದೇವತೆಗಳು ಚೇತನವುಳ್ಳ ವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೯೯. ಸ್ಯಾದೀತತ್‌ । ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರಾಣಲೋಕೇ 
ಭ್ಯೋ ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವಾದ್ಯವಗಮಾತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅದೋಷಃ 


1, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ 
ಬೆಳಕಿರುತ್ತದೆ, 

9. ವಾಕ್ಯಶೇಸದಲ್ಲಿ ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಛಾ. ೩-೧-3) 
ಉದೆಯಾಸ್ತ ಮಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಛಾ. ೩-೬-೪) ಇವು ಸೂರ್ಯ 


ಮಂಡಲದ ವಿಷಯೆನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಗುತ್ತದೆ. 
8. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಚೇತನದೇವತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲೂ 


ಕ್ರಿ. ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳೂ ಬೆಂಕಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅಚೇತನನಸ್ತುಗಳನು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ, ೩೨] ದೇವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರೆದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ ರ್ಳ 


ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ನ ಹಿ ತಾವತ್‌ ಲೋಕೋ ನಾಮ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸ್ವತನ್ರ್ರಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಭ್ಯ ಏನ ಹಿ ಅವಿಚಾರಿತವಿಶೇಷೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಮಾಣೇ 
ಭ್ಯಃ ಪ್ರಸಿಧ್ಯನ್‌ ಅರ್ಥೇ ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಿ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ । ನ ಚ ಅತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತಮಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮಪಿ 
ಪೌರುಷೇಯತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಮೂಲಮ್‌ ಆಕಾಬ್ಬತಿ । ಅರ್ಥವಾದಾ 
ಅಪಿ ವಿಧಿನಾ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಾಃ ಸನ್ನೋ ನ ಪಾರ್ಧಗರ್ಥೈೇನ 
ದೇವಾದೀನಾಂ ವಿಗ್ರಹಾದಿಸದ್ಭಾವೇ ಕಾರಣಭಾನಂ ಪ್ರತಿನದ್ಯನ್ತೇ । ಮನ್ರಾ 
ಅಪಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿನಿನಿಯುಕ್ತಾಃ ಪ್ರಯೋಗಸಮವಾಯಿನೋಭಿಧಾನಾರ್ಥಾಃ 
ನ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅರ್ಧಸ್ಮ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಭಾವೋ 
ದೇವಾದೀನಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ || 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಮಂತ್ರಗಳು, 
ಅರ್ಥವಾದಗಳು, ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಲೋಕಗಳೆಂಬ (ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಂದ* 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಂಟೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ 
ರಿಂದ (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ) ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


(ಆದರೆ ನಾವು) ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇನೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಲೋಕನೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥದ್ದೆಂದು ವಿಚಾರಮಾಡಿ (ನಿಶ್ಚಯವಾಗದೆ ಇರುವ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಲೋಕದಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ: ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ... ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣವೂ ಪೌರುಷೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ತನಗೆ 


]. ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವಾದಗಳನ್ಲಿಯೂ ದೇನತೆಗೆ ಕೈ ಮುಷ್ಟಿ, ಕೊರಳು. 
ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ದೇನತೆಯು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಭೋಗಿಸುವದೆಂದೂ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಳುವ ಐಶ್ವರ್ಯವುಳ್ಳದ್ಧೆಂದೂ ಪ್ರಸನ್ನವಾಗಿ ಕರ್ನುಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ದೆಂದೂ ಹೇಳಿವೆ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಚೇತನರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜನರು ಯಮನಿಗೆ ದಂಡ, ವರುಣನಿಗೆ ಪಾಶ, ಇಂದ್ರನಿಗೆ ವೆಜ್ರ -ಹೀಗೆ 
ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನರಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಉಂಟು - ಎಂದು ಭಾವ, ಜೈ, ಸೂ. ೯-೧-೬ರಿಂದ ರವರೆಗಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿದು. 

9. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ -ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. , 

8 ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಪುರುಷನ "ದೋಷವು ಅಂಟಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದು ವೇದದಂತೆ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣನಾಗ ಲಾರದು 


೪೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೩ಿ 


ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವನ್ನು: ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಾದ 
ಗಳೂ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ನಿಕವಾಕ್ಯವಾಗಿ ಸ್ತು ನ ತೈರ್ಥವಾಗಿರುವವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬೇರೆಯ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳವಾಗಿ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳು ಉಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ 
ವನ್ನು* ಸಡೆಹುಲಾರತಿ; ಮಂತ್ರ ಗಳೂ ಶ್ರುತಿಯೇ ಶವಗಳ 
(ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ವಿನಿಯುಕ್ತ ಸತ ಪ ಪ್ರಯೋಗಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವದನ್ನ್ನೇ* ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಜನಪದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಲ್ಲ (ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋಸಸ್ತಿ ಹಿ ॥ ೩೩ i 


೩೩. ಆದರೆ (ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ)ನಿದೆ ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಉಂಟು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 

ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೦. ತುಶಬ್ದಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾ ವರ್ತಯತಿ | ಬಾದರಾಯಣಸ್ತು 

ಆಚಾರ್ಯಃ ಭಾವಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ pas ಮನ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಪಿ 





ಗೆ _ ಲೌಕಿಕವಸ್ತುವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅಲೌಕಿಕವಾದರೆ ವೇದವಚನ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸುತ್ತವೆ. 


PX ಪ್ರಮಾಣತ್ವವನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥವಾದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೇರೊಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ವಾಕ್ಕ್ಯಭೇದವಾಗುವದೆಂದು ಭಾವ, ಜೈ. ೯-೧-೯ರಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಗ್ವ ಗ್ರಹೆಪತ್ತ್ಯಾ ದಿಗಳುಂಟಿಂಬುದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬಂಡಿಸಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

8. ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ pS ಮಂತ್ರವನ್ನು ಈ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು AA ಡೆ 

4. ಪ್ರಯೋಗವಿಧಿಯಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 

ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಡ ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲಿ ವಸ್ತು ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೇಳಬಹುದು ; 
ತ್ರ ಯೊ (ಗಸಂಬದ್ಧ ನಲ್ಲದ ಅದ ೈಷ್ಟ್ಛ ವಾಗಿರುವ pA ಇದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಂವು, ದೇವತೆ 
ಗೆಳರಬೇಕೆಂಬುದಿಷ್ಟೇ. ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ ನಿಗ ್ರಹವತ್ತಾ ದಿಗಳೂ ಇರಬೇಕೆಂದೂ 
ಅವಶ್ಯವಲ್ಲ. 

5. ಶಬ್ದವೇ ದೇವತ್ಕೆ ಬೇರೆಯ ದೇವತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಕ್ಷವು ಕೂಡೆ 
ಶಾ. ಭಾ. ೧೦-೪-೨೩ರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೩೨] ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು ೪೯ಜಿ 


ಮಧ್ವಾದಿವಿದ್ಯಾಸು ದೇವತಾದಿವ್ಯಾಮಿಶ್ರಾಸು ಅಸಂಭವೊಣಧಿಕಾರಸ್ಯ, ತಥಾಪಿ 
ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಶುದ್ಧಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಸಂಭವಃ | ಅರ್ಧಿತ್ವಸಾಮಥರ್ಸ್ಯು 
ಪ್ರತಿಷೇಧಾದೃಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ । ನ ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸಂಭವಃ ಇತ್ಯೇತಾ 
ವತಾ ಯತ್ರ ಸಂಭವಃ ತತ್ರಾಪಿ ಅಧಿಕಾರೋ;ನೋದ್ಯೇತ | ಮನುಷ್ಯಾಣಾ 
ಮನಿ ನ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದೀನಾಂ ಸರ್ವೇಷು ರಾಜಸೂಯಾದಿಷು 
ಅಧಿಕಾರ! ಸಂಭವತಿ । ತತ್ರ ಯೋ ನ್ಯಾಯಃ ಸೋತತ್ರಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ ! 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಇಲ್ಲಿ) ತುಶಬ್ದವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ಸರಿಯಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಜಿ. ಆದರೆ 
ಭಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಉಂಟಿಂದು: ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಹಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮಧು(ವಿದ್ಯೆಯೇ) ಮುಂತಾದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ದೇವತಾದಿಮಿಶ್ರ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳಲ್ಲೇನೋ) ಅಧಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ" ಅಧಿಕಾರದ ಸಂಭವವು ಉಂಟೀ ಉಂಟು ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಿತ್ವ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸದೆ ಇರುವದು 
-ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇಕು. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಕಡೆ ಅಸಂಭವನೆಂಬಿಷ್ಟ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಸಂಭವವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಆಗಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಾಜ 
ಸೂಯವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ (ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಅಧಿಕಾರವು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ನ್ಯಾಯವೋ ಅದು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ*. 


ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಚನಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೦೧. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಂ ಚ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಭವತಿ ದರ್ಶನಂ ಶ್ರೌತಂ ದೇವಾದ್ಯಧಿ 
ಕಾರಸ್ಯ ಸೂಚಕಮ್‌“ತದ್‌ ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಬುಧ್ಯತ ಸ ಏವ 


, *ಅಸ್ತಿ ಹಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನಿದು. 
9. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ, 
8. ಹೀಗೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಒಿಬ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 


4. ಆಸ್ತಿ ಹಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನಚನವೂ ಇದೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


೪೯೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.ಷಿ 


ತದಭವತ್‌ ತಥರ್ಹೀಣಾಂ ತಥಾ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಮ್‌? (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ | 
“ತ್ರೀ ಹೋಚುರ್ಹನ್ತ ತಮಾತ್ಮಾನಮನ್ವಿಚ್ಛಾನೋ ಯಮಾತ್ಮಾನಮನ್ವಿಷ್ಯ 
ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಲೋಕಾನಾಸ್ತೋತಿ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಕಾಮಾನಿತೀನ್ಲೊೋೋ ಹ ವೈ 
ದೇವಾನಾಮಭಿಪ್ರವವ್ರಾಜ ನಿರೋಚನೋಂಸುರಾಣಾರ್ಮ? (ಛಾಂ. ೮-೭-೨) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ| ಸ್ಮಾರ್ತಮಪಿ ಗಾನ್ಸರ್ವಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ $ಸಂವಾದಾದಿ || 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ ) 

ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಅದನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡನೋ ಅವನೇ ಅದಾದನು ; ಖುಷಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ 
ಯೇ, ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ” (ಬೃ ೧-೪-೧೦) ಎಂದೂ “ಆ 
(ದೇವಾಸುರರು) ಇಂತೆಂದರು : ಯಾವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಿ (ಅರಿತವನು) 
ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಆ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕೋಣ, ಎಂದು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನೇ ಹೊರಟನು, 
ಅಸುರರಲ್ಲಿ ವಿರೋಚನನು (ಹೊರಟನು) (ಛಾಂ. ೮-೭-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿಯೂ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯ ದರ್ಶನ 
ವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಗಂಧರ್ವನಿಗೂ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯನಿಗೂ (ಆದ) 
ಸಂವಾದವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮಾರ್ತದರ್ಶನವೂ ಇದೆ". 


ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಚೇತನರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೨. ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌ "ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ' ಇತಿ | ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ - ಜ್ಯೋತಿರಾದಿವಿಷಯಾ ಅಪಿ ಆದಿತ್ಯಾದಯಕ ದೇವತಾವಚನಾಃ 
ಶಬ್ದಾಃ ಚೇತನಾವನ್ನ್ರಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಾದ್ಯುಪೇತಂ ತಂ ತಂ ದೇವತಾತ್ಮಾನಂ 
ಸಮರ್ಷಯನ್ಲಿ | ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಾದಿಸು ತಥಾ ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ । ಅಸ್ತಿ 
ಹಿ ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗಾಶ್‌ ದೇವತಾನಾಂ ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಾತ್ಮಭಿಶ್ಚ ಅವಸ್ಥಾತುಂ 
ಯಥೇಷ್ಟಂ ಚ ತಂ ತಂ ವಿಗ್ರಹೆಂ ಗ್ರಹೀತುಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ | ತಥಾ 
ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾರ್ಥವಾದೇ- ಮೇಧಾತಿಥೇರ್ಮೇಷೇತಿ | ಮೇಧಾ 
ತಿಥಿಂ ಹ ಕಾಣ್ವಾಯನಮಿನ್ನೊ ೪ ಮೇಷೋ ಭೂತ್ವಾ ಜಹಾರ 3೩ 


]. ಪಿಶ್ವಾನಸುನೆಂಬ ಗಂಧರ್ವರಾಜನು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದನು ಎಂದು ಮೋ. ಧ. ೩೧೮-೨೬ರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಗಂಧರ್ವನೂ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದನೆಂದಾಯಿತು, 

9. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅನುವಾದದ ಕೆಳಗಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧಿ, ಆ ಸೂ, 44] ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಚೇತನರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ೪೯೬೭ 


(ನಡ್ತಿಂಶ. ಬ್ರಾ. ೧-೧) ಇತಿ । ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ “ಆದಿತ್ಯಃ ಪುರುಷೋ 
ಭೂತ್ವಾ ಕುನ್ತೀಮುಪಜಗಾಮ ಹ'' (?): ಇತಿ | ಮೃದಾದಿಷ್ಟವಿ ಜೀತನಾ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತಾರೋಂಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ಕ್ಕೆ (-“ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌? (ಶತೆ.ಬ್ರಾ.೬-೧-೩-೨) 
“ಅಪೋತಬ್ರುವನ್‌” ( ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪ ) ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಜ್ಯೋತಿರಾದೀಸ್ತು ಭೂತಧಾತೋಃ ಅದಿತ್ಯಾದಿಸು ಅಜೇತನತ್ವಮ್ಮ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಚೇತನಾಸ್ತು ಅಧಿಷ್ಠಾತಾರೋ ದೇವತಾತ್ಮಾನಃ | ಮನ್ರಾರ್ಥ 
ವಾದಾದಿವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ || 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು “ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ'' (ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಿದೆ) 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತಾವಾಚಕ(ಶಬ್ದಗಳು) ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ವಿಷಯವಾಗಿರು 
ವವಾದರೂ ಚೀತನವುಳ್ಳ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಆಯಾ ದೇವತಾಶ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ (ಎಂದೊಪ್ಪ ಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಂತ್ರಗಳಕ, ಅರ್ಥವಾದಗಳು, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಪಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿ 
ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕೂ (ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ 
ಆಯಾ ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸುವದಕ್ಕೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ3. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಬ್ರ ಹ್ಮಣ್ಯಾರ್ಥನಾದದಲ್ಲಿ "ನೇಧಾತಿಥಿಯ ಮೇಷನೆ, 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ) ಕಾಣ್ವಾಯನ ಮೇಧಾ 
ತಿಧಿಯನ್ನು ಇಂದ್ರನು ಮೇಷನಾಗಿ ಅಪಹರಿಸಿದನು ಎಂದರ್ಥ” (ಷಡ್ವಿಂಶ ಬ್ರಾ. 
೧-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಆದಿತ್ಯನು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ 





1- ಇದು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
` 9. ಆಸ್ತಿ ಹಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. 

3. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು, ಜೈ. ಸೂ. 
೯-೧-೪೨ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾನಿಗದವು? ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಬರೆ 
ದಿಜೆ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಈ ಆಹ್ವಾನಮಂತ್ರವು ಹೀಗಿದೆ. “ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೋಗ್‌'ಂ 
ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೋಗ್‌ಂ ಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯೋಮ್‌ | ಇನ್ಹ್ವ್ರಾಗಚ್ಛೆ ಕ್‌ರಿವ ಅಗಚ್ಛ ಮೇಧಾತಿಥೇಃ | 
ಮೇಷ ವೃಷಣಶ್ಚಸ್ಯ ಮೇನೇ | ಗೌರಾವಸ್ಥನ್ಹಿನ್ನ ಹಲ್ಮಾಯೈ ಜಾರ | ಕೌಶಿಕಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗೌತಮ ಬ್ರುವಾಣ॥? (ತೈ. ಆ. ೧-೧೨-೫೮, ೫೪) ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಯಣ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದೆ; ಹರಿವ ಆಗಚ್ಛೇತಿ ಪೂರ್ವಸಕ್ಸಾಪರಸಕ್ಸಾ ವಾ ಇನ್ನ ಸ್ಯ 
ಹರೀ ತಾಭ್ಯಾಂ ಹೇಷ ಸರ್ವಂ ಹರತೀತಿ! ಮೇಧಾತಿಥೇರ್ಮೇಷೇತಿ ಮೇಧಾತಿಥಿಂ 


ಉಗ 


೪೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ ೩೭ 


ಕುಂತಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದನು” (?) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ:. ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಚೇತನರಾದ . ಅಧಿಷ್ಕಾತೃ(ದೇವತೆಗಳ.ಂಬೆಂದು 
ನಾವು) ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಮಣ್ಣು ಹೇಳಿತು” (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೨), 
“ಅಪ್ಪು ಹೇಳಿತು” (ಶತ್ನ ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.  ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಭೂತಧಾತುವಿಗಾದರೋ ಅಚೇತನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. (ಅವುಗಳ) ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಾದ ದೇವತಾತ್ಮರುಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಚೇತನ(ರೂಪರು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳು, ಅರ್ಥವಾದಗಳು- ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆಂದು) ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ, 


ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೩, ಯದಪ್ರ್ಯುಕ್ತಮ್‌- ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದಯೋರನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ನ 
ದೇವತಾವಿಗ್ರ ಹಾದಿಪ್ರ ಕಾಶನಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ। ಪ್ರತ್ಯಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯೌ ಹಿ ಸದ್ಭಾವಾಸದ್ಭಾವಯೋಃ ಕಾರಣಮ್‌, ನಾನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ 
ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಂ ವಾ| ತಥಾ ಹಿ ಅನ್ಯಾರ್ಥಮನಿ ಪ್ರಸ್ಥಿತಃ ಪಥಿ ಪತಿತಂ 
ಶೃಣಪರ್ಣಾದಿ ಅಸ್ತೀತ್ಯೇವ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ । ಅತ್ರಾಹ - ವಿಷಮ ಉಪನ್ಯಾಸಃ! 
ತತ್ರ ಹಿ ತೃಣಪರ್ಣಾದಿವಿಷಯಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರವೃತ್ತಮಸ್ತಿ ಯೇನ ತದಸ್ತಿತ್ವಂ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ | ಅತ್ರ ಪುನರ್ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶೈಕವಾಕ್ಯಭಾವೇನ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥೇ ಅರ್ಥ 
ವಾದೇ ನ ಪಾರ್ಥಗರ್ಥ್ಯೇನ ವೃತ್ತಾನ್ರನಿಷಯಾ* ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಶಕ್ಯಾಂಧ್ಯವ 
ಸಾತುಮ" | ನ ಹಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯೇ ಅರ್ಥಪ್ರತ್ಯಾಯಕೇ ಅವಾನ್ತರವಾಕ್ಯಸ್ಯ 
ಪೃಥಕ್ಟ್ರ ತ್ಯಾಯಕತ್ವಮಸ್ತಿ | ಯಥಾ "ನ ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಇತಿ ನಜ್ವಾತಿವಾಕ್ಕೇ 
ಪದತ್ರಯಸಂಬನ್ನಾ ತ್‌ ಸುರಾಪಾನಪ್ರತಿಸೇಧ ಏವ ನಿಕೋ3ರ್ಥೊಣವಗಮ್ಯತೇ 
ಕಾಣ್ವಾಯನಿಂ ಮೇಷೋ ಭೂತ್ವಾ ಜಹಾರ | ವೃಷಣಶ್ವಸ್ಮ ಮೇನ ಇತಿ ವೈಸಣಶ್ವಸ್ಯ 
ಮೇನಕಾ ನಾಮ ದುಹಿತಾ ತಾಮಿನ್ನ_ಶ್ಚಕಮೇ! ಗೌರಾವಸ್ಥನ್ಹಿನ್ನಿತಿ ಗೌರಮೃಗೋ 
ಭೂತ್ವಾ ರಾಜಾನಂ ಪಿಬತಿ ,? ಇದೇ ವಾಕ್ಯವು ಜೈ. ೯-೧-೪೩ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದೆ. 

1, ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಚೇತನನೆಂದಾಯಿತು. 

2 ಆದ್ದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಮೃದಾದಿಗಳಂತೆ ಅಚೇತನರೆಂಬ ಅನುಮಾನವು 
ಸಲ್ಲದು, 

3. ಇಲ್ಲಿ "ನೃತ್ತಾರ್ಥ' ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.ಆ ಸೂ.44] ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ೪೯೯ 


ನ ಪುನಃ "ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' ಇತಿ ಪದದ್ವಯಸಂಬಜನ್ಸಾರ ಸುರಾಪಾನವಿಧಿ 
ರಫಿ ಇತಿ। ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। ವಿಷಮ ಉಪನ್ಯಾಸಃ। ಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಸುರಾಪಾನ 
ಪ್ರತಿಸೇಧೇ ಪದಾನ್ವಯಸೃ ಏಕತ್ವಾತ್‌ ಅವಾನ್ರ್ಯರವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಅಗ್ರಹಣಮ್‌। 
ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶಾರ್ಥವಾದಯೋಸ್ತು ಅರ್ಥವಾದಸ್ಥಾನಿ ಪದಾನಿ ಪೃಥಗನ್ವಯ 
ವೃತ್ತಾನ್ತನಿಷಯಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯ ಅನನ್ತರಂ ಕೈಮರ್ಥ್ಯವಶೇನ ಕಾಮಂ ವಿಧೇಃ 
ಸ್ತಾವಕತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯನ್ಷೇ | ಯಥಾ ಹಿ ""ವಾಯವ್ಯಂ ಶ್ವೇತಮಾಲಭೇತ 
ಭೂತಿಕಾಮಳ (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶವರ್ತಿನಾಂ ವಾಯ 
ದಿಪದಾನಾಂ ವಿಧಿನಾ ಸಂಬನ್ನಕಿ ನೈವಂ ವಾಯುರ್ವ್ನೈ ಕೇಪಿಷ್ಮಾ 
ದೇವತಾ ವಾಯುಮೇವ ಸ್ವೇನ ಭಾಗಥೇಯೇನೋಸಧಾವತಿ ಸ ಏವೈನಂ 
ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ'' (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯೇಷಾರ ಅರ್ಥವಾದ 
ಗತಾನಾಂ ಪದಾನಾಮ್‌ | ನ ಹಿ ಭವತಿ "ವಾಯುರ್ವಾ ಆಲಭೇತ' ಇತಿ:, 
"ಕ್ಲೇಪಿಷ್ಮಾ ದೇವತಾ ವಾ ಆಲಭೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ | ವಾಯುಸ್ವಭಾನಸಂಕೀರ್ತ 
ನೇನ ತು ಅವಾನ್ತರಮ್‌ ಅನ್ವಯಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯ «ಏವಂವಿಶಿಷ್ಟದೈ ವತ್ಯಮಿದಂ 
ಕರ್ಮ' ಇತಿ ವಿಧಿಂ ಸ್ತುವಸ್ತಿ ! ತದ್‌ ಯತ್ರ ಸೋಂವಾನ್ರರವಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ 
ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಗೋಚರೋ ಭವತಿ ತತ್ರ ತದನುವಾದೇನ ಅರ್ಥವಾದಃ ಪ್ರವರ್ತ 
ತೇ! ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತ ರವಿರುದ್ಧಂ ತತ್ರ ತದನುವಾದೇನ ಅರ್ಥವಾದ: 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ಯತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತ ಕೆವಿರುದ್ಧಃ ತತ್ರ ಗುಣವಾದೇನ ! ಯತ್ರ 
ಜ್ಯ ತದುಭೆಯೆಂ ನಾಸ್ತಿ, ತತ್ರ ಕಿಂಪ್ರ ನ ನೈರಾಭಾವಾದ್‌ ಗುಣವಾದ! 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಆಹೋಸ್ತಿ ತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತ ಕಾವಿಕೋಧೌದ್‌ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದಃ? 
ಇತಿ ಪ ್ರತೀತಿಶರಣೈ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ ಆಶ್ರಯಣೀಯೋ ನ ಗುಣವಾದಃ | 
ಏತೇನ ಮನ್ರೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ । ಅಪಿ ಚ ವಿಧಿಭಿರೇವ ಇನ್ಹಾ ಶದಿದೈವತ್ಯಾನಿ 
ಹವೀಂಹಿ ಜೋದಯದ್ಭಿಃ ಅಪೇಕ್ತಿತರ ಇನ್ನಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪಮ | 
ನಜಸ್ವ ಷರಾ ಇನ್ನಾ $ದಯಃ ಚೇತಸಿ ರತು ಶಕ್ಕನ್ತೇ | 
ನಚ ಜೇತಸಿ ಅನಾರೂಢಾಯ್ಭ ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯೈ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಹವಿಃ ಪ್ರದಾತುಂ 
ಶಕ್ಯತೇ | ಶ್ರಾವಯತಿ ಚ “ಯಸ್ಯ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಹನಿರ್ಗ್ಗಹೀತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತಾಂ ಧ್ಯಾಯೇದ್‌ ವಸಟೃರಿಷ್ಯನ್‌” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧) ಇತಿ! ನ ಚ 
ಶೆಬ್ಬಮಾತ್ರಮ” ಅರ್ಥಸ್ವರೂಪಂ ಸಂಭವತಿ | ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಯೋರ್ಭೇದಾತ್‌ | 
ತತ್ರ ಯಾದೃ ಶಂ ಮನ್ರಾ ರ್ಥವಾದಯೋಃ ಇನ್ನಾ ದೀನಾಂ ಸ್ವರೂಪರ್ಮ, 
ನ ತ್‌ ತಾದೃಶಂ ಶಬ್ಧ ಪ್ರಮಾಣಕೇನ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮಹಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೇನ ಮಾರ್ಗೇಣ ಸಂಭವನ್ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದ 
ಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಭವತಿ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಾದಿ ಸಾಧಯಿತುಮ ॥ 


SS 


1- ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೫೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಿಗೆ ಜೇಕೆಯ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ 
ಜೀವತೆಗಳಿಗೆ. ವಿಗ 4 ಹಾದಿಗಳಿರುುವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸುಮಥ ರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
( ಪೂರ್ವನಕ್ಷದ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ( ತಬ ದಿಂದ) 
ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು, ಅಥವಾ ಅಗದಿರುವದು- ಇವು (ವಸ್ತು) ಇರು 
ವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾರಣನೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಂದಿರುವದು, ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಬಾರದಿರುವದು- ಎಂಬು 
ದಲ್ಲ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೊರಟವನೂ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ, ಎಲ್ಲೆ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಇದೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-- ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಸಮನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ( ದೃಷ್ಟಾಂತ )ದಲ್ಲಿ ತೃಣಸರ್ಣಾದಿವಿಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದರಿಂದ ಅದು ಇದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. "ದಕ ಇಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯದೊಡನೆ ನಿಕನಾಕ್ಯತೆ 
ಯಿರುವದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾದವು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ( ಬಂದಿದೆ ಎಂದಾಗಿರು )ವಲ್ಲಿ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು (ಕೊಟ್ಟು) ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ(ಯುಂಟಿಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ಮಹಾವಾಕ್ಯ 
ತ” ಅರ್ಥವಮ್ಮ ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ 'ಆಿವಾಂತರವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಅಥ 

ನ್ನು) ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ ನ ಸುರಾಂ 
ಹ (ಹೆಂಡವನ್ನು ಕುಡಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ) ಎಂದು ನರ್ಗಶಬ್ದವುಳ್ಳ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪದಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸುರಾಪಾನಪ್ರತಿಸೇಧನೆಂಬ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೇ ಗೊತ್ತಾಗುವದೇ ಹೊರತು *ಸುರಾಂ ಪಿಬೇತ್‌' (ಹೆಂಡ 
ವನ್ನು ಕುಡಿಯತಕ್ಕದ್ದು) ಎಂದು ಎರಡು ಪದಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸುರಾ 
ಪಾನವಿಧಿಯನ್ನೂ (ಸಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಮನಲ್ಲ. 
ಸುರಾಪಾನಪ್ರತಿಷೇಧವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪದಾನ್ವಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವಾಂತರವಾಕೃದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಾರಡೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ 


1° ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕವೂ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಆ ವಿಷಯೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದರ್ಥ. 
2. ಒಟ್ಟುವಾಕ್ಕ. 3. ಉಪವಾಕೃ, ಒಳವಾಕ್ಕ, 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ, ೩೩] ಮಂತ್ರಾದಿಗಳೂ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ೫೦೧ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯ, ಅರ್ಥವಾದ. ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಅರ್ಧವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಭೂತೆವಸ್ತುವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಪಡೆದು ಆಮೇಲೆ ಕೈಮರ್ಧ್ಯವಶದಿಎದ: ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ (ಸ್ವರೂಪ)ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹೇಗೆ 
“ ವಾಯವ್ಯಂ ಶ್ವೇತಮಾಲ ಚೇತ ಭೂತಿಕಾಮಃ ?' ಭೂತಿಕಾಮನಾದವನು 
ವಾಯುದೇವತಾಕವಾಗಿ ಬಿಳಿಯ ಪಶುವನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕು. (ತೈ. ಸಂ. 
೨-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶ(ವಾಕ್ಯ) ದಲ್ಲಿರುವ "ವಾಯವ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿಧಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆಯೋ, "ವಾಯುರ್ವೈ ಕೇಪಿಷ್ಮಾ 
ದೇವತಾ ವಾಯುಮೇವ ಸ್ವೇನ ಭಾಗಥೇಯೇನೋಪಧಾವತಿ ಸ ಏವೈನಂ 
ಭೂತಿಂ ಗಮಯತಿ '' (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೧ ವಾಯುವೇ ಕ್ರಿಪ್ರತಮುವಾದ 
ದೇವತೆಯು ; ವಾಯುವನ್ನೇ ತನ್ನ ಭಾಗದಿಂದ ಬಳಿಸಾರುತ್ತಾನೆ, ಆತನೇ 
ಇವನನ್ನು ಭೂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿರುವ 
ಈ ಪದಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆ (ನಿಧಿಯೊಡನೆ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. “ವಾಯುರ್ವಾ 
ಆಲಭೇತ '' (ವಾಯುವೇ ಬಲಿಯೊಪ್ಪಿಸಬೇಕು) ಎಂದಾಗಲಿ, “ಕ್ಷೇನಿಷ್ಕಾ 
ವಾ ದೇವತಾ ಆಲಭೇತ” (ಕ್ಷಿಪ್ರವಾದ ದೇವತೆಯೇ ಬಲಿಯೊಪ್ಪಿಸಬೇಕು) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿಯಾಗಲಿ (ಅನ್ವಯ) ವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಾಯುವಿನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ ಅವಾಂತರವಾದ ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ: "ಇಂಧ ವಿಶಿಷ್ಟದೇವತೆಯುಳ್ಳದ್ದು ಈ ಕರ್ಮವು' ಎಂದು ವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಆ ಅನಾಂತರವಾಕ್ಕದ 
ಅರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಅನುವಾಷಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥವಾದವು ಪ್ರನರ್ತಿಸು 
ತ್ತದೆ:; ಎಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಗುಣವಾದದಿಂದ* ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲ 


1° ಏತಕ್ಕ್ಯೋಸ್ಕರ 7- ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ, 

2. ಜಳವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಬಳಿಕವೇ ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 

3. "ಆಗ್ನಿರ್ಹಿಮಸ್ಕ ಭೇಷಜವರ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುವ. ಬೆಂಕಿಯು 
ಚಳಿಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದೆಂಬ- ಅರ್ಥವು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ 
ದರಿಂದ್ಕ ಇದು ಅನುವಾದವು. 

4 "ಆದಿತ್ಕೋ ಯೊಪಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುವ - ಯೂಪವು ಸೂರ್ಯ 
ನೆಂಬ- ಅರ್ಥವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನಂತೆ ಹೊಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಗುಣವಾದನಿದು. 


32 A 


೫೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ಂ೧ಪಾತಿ 


ವೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಗುಣವಾದವಾಗಬೇಕೊ, 
ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ಯಮಾನವಾದ 
ವಾಗಬೇಕೊ ?- ಎಂಬ (ಶಂಕೆಯುಂಟಾಗೆಲು) ಪ್ರತೀತಿಶರಣರಾದ 
ವರು: ನಿದ್ಯಮಾನವಾದನನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆಬೇಕೇ ಹೊರತು ಗುಣ 
ವಾದವನ್ನು (ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದು). ಇದರಿ೦ದ ಮಂತ್ರ(ವಿಚಾರವನ್ನೂ) 
ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು (ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು) ವಿಧಿಸುವ ವಿಧಿಗಳೀ ಇಂದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಚಿತ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ 
ಆಯಾ ದೇವತೆಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಕೊಡುವದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. “ಯಾವ ದೇವತೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುವದೋ ಆ ( ದೇವತೆಯನ್ನು) ವಷಟ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ (ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು.” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೩-೮-೧) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂಇದೆ. ಬರಿಯ ಶಬ್ದವೇ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗೆಳಿಗೆ ಭೇದನಿರುತ್ತದೆ*. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪವು ರಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯೋ, ಅಂಥ-ಆ (ಸ್ವರೂಪ)ವನ್ನು ತಿರಿಸ್ವರಿಸುವದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಹಿಡಿದಿರುವವರಿಗೆ* ಯುಕ್ತವಲ್ಲು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣವುಕೂಡೆ (ನಾವು) ವಿವರಿಸಿ 
ರುವ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳೆಂಬ ಸಂಭಾನಿತವಾದ (ಶ್ರುತಿ) 
ಮೂಲವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದೆ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1: ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಂದದ್ದು ಯಥಾರ್ಥನೆಂದು ಒಪ್ಪುವವರು, 


9, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಿಗ್ರಹನತ್ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಸಿದ್ಧೆವಾದದ್ದನ್ನಾ ಗಲಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದನ್ನಾ ಗಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ನಿಗ್ರಹಾದಿಗಳುಂಟಿಂದು ವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಭೂತಾರ್ಥವಾದನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, 


8. ಶಬ್ದವೇ ದೇವತೆ ಎಂಬ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ, 


ಜೆ. ೧೦-೪೨ರ ಭಾಸ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 


೪ 
ಕ್ತಿ, ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಕರು ಮುಂತಾದವರಿಗೆ, 


ಅಧಿ,೮ ಸೂ.೩೩] ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಪರೂಪವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಪ್ರ ಮಾಣ ೫೦೩೩ 


ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವುಂಬೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ತೃಶ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೦೪. ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾದಿಮೂಲಮಹಿ ಸಂಭವತಿ | ಭವತಿ ಹಿ ಅಸ್ಮಾಕಮ್‌ 
ಅಪ್ರತೃಕ್ಷಮಪಿ ಚಿರನ್ಹನಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯೃಕ್ಷಮ | ತಥಾ ಚ ವ್ಯಾಸಾದಯೋ 
ದೇವಾದಿಭಿಃ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷಂ ವ್ಯವಹರಸ್ತ್ರಿ ಇತಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಯಸ್ತು ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 
ಇದಾನೀಂತನಾನಾಮಿವ ಪೂರ್ಮೇಷಾಮಸಿ ನಾಸ್ತಿ ದೇವಾದಿಭಿರ್ವ್ಯವಹರ್ತುಂ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯರ್ಮ ಇತಿ | ಸ ಜಗದ್ವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಪ್ರತಿಷೇಧೇತ್‌ | ಇದಾನೀಮಿವ 
ಚ ನಾನ್ಯದಾಪಿ ಸಾರ್ವಭೌಮಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋಸ್ತಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ 
ರಾಜಸೂಯಾದಿಚೋದನಾ ಉಪರುನ್ಸಾ ತ್‌ | ಇದಾನೀಮಿವ ಚ 
ಕಾಲಾನ್ತರೀಃಸಿ ಅವ್ಯವಸ್ಸಿತಪ್ರಾ ಯಾನ್‌ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಾನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಜಾನೀತ | ತತಶ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥಾನಿಧಾಯಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮೋತ್ಸರ್ಷವಶಾತ್‌ ಚಿರನ್ರನಾಃ ದೇವಾದಿಭೀಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
ವ್ಯವಜಹ್ರುಃ ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ | ಅನಿ ಚ ಸ್ಮರನ್ತಿ- ""ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾದಿಷ್ಟ ದೇವತಾ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗಃ'' (ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೪) ಇತ್ಯಾದಿ | ಯೋಗೋಪಿ 
ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ವರ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರಿಫಲಃ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಃ ನ ಶಕ್ಯತೇ ಸಾಹಸ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ” | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಯೋಗಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಪ್ರಖ್ಯಾಪ 
ಯತಿ -""ಪ್ರಥಿವ್ಯಪ್ತೇ ಜೋನಿಲಖೇ ಸಮುತ್ನಿತೇ ಪಣ್ಸಾತ್ಮಕೇ ಯೋಗ 
ಗುಣೇ ಪ್ರವೃತ್ತೇ | ನ ತಸ್ಯರೋಗೋ ನ ಜರಾನ ಮೃತ್ಯುಃ ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಯ 
ಯೋಗಾಗ್ನಿಮಯಂ ಶರೀರಮ್‌” (ಶ್ರೀ. ೨-೧೨) ಇತಿ 1 ಖುಷೀಣಾಮಸಪಿ 
ಮನ್ರ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣದರ್ಶಿನಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ನಾಸ್ಮದೀಯೇನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯೇನ 
ಉಪಮಾತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮೂಲಮ್‌ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಮ್‌ | 
ಲೋಶಪ್ರಸಿದ್ಧಿರಹಿ ನ ಸತಿ ಸಂಭವೇ ನಿರಾಲವಮ್ಚನಾ ಅಧ್ಯವಸಾತುಂ 
ಯುಕ್ತಾ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಕ್ಕೆ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಮೂಲವೂ ಇರಬಹುದಾ 
ಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದದ್ದು ಕೂಡ ಹಿಂದಿನವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಸಾದಿಗಳು ದೇವಾದಿಗಳೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಯಾವನಾದಕೆ ಈಗಿನವರಂತೆ ಹಿಂದಿ 


೫೦೪ ಬ್ರ ಹೆ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (೪. ೧ಪಾ. ಕ 


ನವರಿಗೂ ದೇವಾದಿಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವನೋ, 
ಅವನು ಜಗತ್ತಿನ ವೈಚಿ ತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಾನು ಈಗಿನಂತೆ ಮತ್ತೆಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಾರ್ನಭೌನುನಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾನು; ಅದರಿಂದ ರಾಜಸೂಯ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಯೂ ವಿರುದ್ಧವಾದೀತು. ಮತ್ತು ಸ (ಅಂಥವನು) ಈಗಿನಂತೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಾಕ ಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ವೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿಯಾನು ; ಅದರಿಂದ (ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮ)ವ್ಯಃ ವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶಾಸ್ತ ಸ್ರೃವು ವ್ಯರ್ಥವಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದೆ ಅತಿಶೆಯೆ 
ದಿಂದ ಹಿಂದಿನವರು. ದೇವಾದಿಗೆಳಕೊಡನೆ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, *ನುಂತ್ರ ಜನ 
ದಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು” (ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
(ಯೋಗುಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಣಿಮಾ ಮುಂತಾದ 
ಬಶ್ವರ್ಯೆಸ್ರಾಪ್ತಿಯಂ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಯೋಗವನ್ನು. ಸಾಹಸಮಾತ್ರ ದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. 
“ಪಂಜಾತ್ಮಕವಾದ ಪೃಧಿವ್ಯ Fi ನ್ಲೇಜೋನಿಲಾಕಾಶ(ಸಮೂಹವು) ನದ್ದುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗಿ, NGS ಗಲಗ ಆ ಯೋಗಾಗ್ನಿಮಯವಾದ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ರೋಗವಿಲ್ಲ, ಮುಪ್ರಿಲ್ಲ ಸಾವಿಲ್ಲ”: (ಶ್ರೀ ೨-೧೨) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಯೋಗದ ಮಾಹಾತ್ಮ $ನನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರ 
ಬ್ರಾ ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಖಷಿಗಳ ಸ "ಇ ಮುಥಣ್ಯವನ್ನು ನಮ್ಮಸಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸುವದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತಿ ೫ರ ಮೂಲ 
ವುಂಟು. ಲೊಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕೂಡ ಸಂಭವವಿರುವಲ್ಲಿ (ಅದು) ನಿರ್ನಿಷಯ 
ವೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಹಸು” ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


]. ಯೋಗವು ಶ್ರುತವಿರುದ್ಧನಾಗದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು “ಸ್ಮೃತಿ? 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ 


ಇ. ಅಂಗಾಲಿನಿಂದ ಮೊಳಕಾಲವರೆಗೆ ಪ ೈಥ್ವಿ ಮೊಳಕಾಲಿಂದ: ಹೊಕ್ಕುಳವರೆಗೆ 
ಅಪ್ಪು, ಹೊಕ್ಕುಳಿನಿಂದ ಕುತ್ತಿಗೆಯನರೆಗೆ ತೇಜಸ್ಸು; ಕುತ್ತಿಗೆಯಿಂದ ಕೂದಲು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸ್ಥಳದವರೆಗೆ ವಾಯು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರಂದಧ್ರದನರೆಗೆ ಅಕಾಶ - ಹೀಗೆ ಪಂಚ ಭೂತಾತ್ಮಕ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಧಾರಣೆಯಿಂದ ವಶಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಣಿಮಾದಿಯೋಗವುಂಟಾಗಲು, 
ಯೋಗಾಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ತೇಜೋನುಯಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ ಮುಪ್ಪುಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ನ್ಯಾ. ನಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ, ೨೪] ದೇವತಾವಿಗಳಿಸೆ ನಿವೈ ಮನ್ನಿ ಅನಿಕುವವುಂಟಿು ೫೦% 


ಉಪಸಂಹಾರ: ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೩೦೫, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪನನ್ನಃ ಮನ್ರಾದಿಭ್ಯೋ ದೇವಾದೀನಾಂ 
ವಿಗ್ರಹವತ್ತ್ವಾದ್ಯವಗಮಃ | ತತಶ್ಚ ಅರ್ಧಿತ್ವಾಧಿಸಂಭವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನೋ 
ಜೀವಾದೀನಾಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಃ | ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿದರ್ಶ 
ನಾನ್ಯಪಿ ಏವಮೇವೋಪಪದ್ಯನ್ರೇ Il 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಾದಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿಂದ ಶೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಗ್ರಹ 
ವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದುಂಟಿಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದ ಅರ್ಧಿತ್ವನೇ ಮುಂತಾದಪುಗೆಳು (ಅವರಿಗೆ) ಇರಬಹುದಾಗು 
ವದರಿಂದ ಜೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ.ರವುಂಟು (ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು), ಕ್ರ ಮಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಹೀಗಾದರೇ 


ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ:, 


೯. ಅಸಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ (೩೪-೩೮) 
ಶೂದ್ರರಿಗೆ ವೇದಮೂಲಕವಾಗಿ ನಾಧಿಕಾರವಿ 
(ಶೂದ್ರ ಜ್ಞಾ ಜ್ನ 


ಶುಗಸ್ಯ ತದನಾದರಶ್ರೆವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರನಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ |೩೪॥ 


೩೪, ಆ ಅನಾದರಶ್ರವಣದಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಶೋಕ(ವುಂಟಾ 
ಯಿತು). ಏಕೆಂದರೆ ತದಾದ್ರನಣದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶೂದ್ರನಿಗೂ ವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು 

(ಭಾಸ್ಕ) 

೩೦೬. ಯಥಾ ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರನಿಯೆಮರ್ಮ ಅಪೋದ್ಯ ದೇವಾದೀ 

ನಾಮಸಿ ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರ ಉಕ್ತಃ, ತಥೈವ ದ್ವಿಜಾಶ್ಯ ಧಿಕಾರನಿಯಮಾ 


]. ಬ್ರಹ್ಯಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವ 
ರದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವುಂಟೆಂಡಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ್ನ 


೫೦೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ.ಷಿ 


ಪವಾದೇನ ಶೂದ್ರಸ್ಯಾನಿ ಅಧಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯೇತಾಮ್‌ ಆಶಜ್ವಾಂ 
ನಿವರ್ತಯಿತುಮ್‌ ಇದಮಧಿಕರಣಮ ಆರಭ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಶೂದ್ರಸ್ಯಾಪಿ 
ಅಧಿಕಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ | ಅರ್ಧಿತ್ವಸಾಮರ್ಧ್ಯಯೋಃ 
ಸಂಭವಾತ್‌ | “ತಸ್ಮಾಚ್ಛೂದ್ರೋ ಯಜ್ಞೇನವಕ್ಸ್‌ಪ್ರಃ”” (ತೈ. ಸಂ. 
೭-೧-೧-೬) ಇತಿವತ್‌ "ಶೂದ್ರೋ ವಿದ್ಯಾಯಾಮನನಕ್ಕ್‌ಪ್ರಃ” ಇತಿ ಚ 
ನಿಷೇಧಾಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಯಚ್ಚ ಕರ್ಮಸು ಅನಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ಶೂದ್ರಸ್ಯ 
ಅನಗ್ನಿತ್ವಮ್‌ ನ ತದ್ವಿದ್ಯಾಸು ಅಧಿಕಾರಸ್ಯ ಅಪವಾದಕಂ ಲಿಬ್ಲಮ್‌ | ನಹಿ 
ಆಹೆವನೀಯಾದಿರಹಿತೇನ ವಿದ್ಯಾ ವೇದಿತುಂ ನ ಶಕ್ಯತೇ | ಭವತಿ ಚ ಲಿಜ್ನಂ 
ಶೂದ್ರಾಧಿಕಾರಸ್ಯ ಉಪೋದ್ಭಲಕಮ್‌ । ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಹಿ ಜಾನ 
ಶ್ರುತಿಂ ಪೌತ್ರಾಯಣಂ ಶುಶ್ರೂಷುಂ ಶೂದ್ರಶಜ್ದೇನ ಪರಾಮೃಶತಿ- ಆಹ 
ಹಾರೇತ್ವಾ ಶೂದ್ರ ತವೈವ ಸಹೆ ಗೋಭಿರಸ್ತು'' (ಛಾಂ. ೪-೨-೩) ಇತಿ! 
ವಿದುರಪ್ರಭೃತಯಶ್ಚ ಶೂದ್ರಯೋನಿಪ್ರಭವಾ ಅಪಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಜ್ಞಾ ನಸಂಪನ್ಮಾಃ 
ಸ್ಮರ್ಯನ್ಷೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಿಕ್ರಿಯತೇ ಶೂದ್ರೋ ನಿದ್ಯಾಸು ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ದೇವಾದಿಗೆಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ದ್ವಿಜಾತಿಗಳಿಗೇ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಶೂದ್ರನಿಗೂ 
ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದಲ್ಲ !- ಎಂಬೀ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರಬಹುದೆಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂಡೊದಗುತ್ತಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಿತ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯಗಳು* (ಅವನಿಗೂ) ಇರ 
ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ” 


]. ಹಿಂದೆ೧೩ ೩4 ಭಾ, ಭಾ. ೩೦೦ರಲ್ಲಿ ದೇವತಾದಿಗಳು ಮಧ್ವಾದಿನಿದೈಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಲಿ ಎಂದದ್ದು ಪ್ರೌಢಿವಾದ ; 
ಸಗುಣನಿದ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು "ವಿದ್ಯಾಸು? 
ಎಂಬ ಬಹುವಚನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಿತ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆದಿತ್ಕಾದಿಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿನ್ದರೂ ಅಂಥ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸಗುಣವಿದೈ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಧಿಕಾರನಿರಬಹುದು ಎಂದು ಭಾನವಿರಬಹುದು. 

9. ಶೂದ್ರನೂ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭಯಸುತ್ತಾನ್ಯೆ ; ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವದ ಸ್ಕಿ ಅವನಿಗೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಬಹುದ್ಕು 


ಬಧಿ. ೯ ಸೂ. 4೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೈದಿಕನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ೫೦೩ 


(ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧-೬) ಎಂಬಂತೆ “ಶೂದ್ರನು ವಿದ್ಯೆಗೆ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ನಿಷೇಧವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಧಿಕಾರನಿರಬಹುದು). ಇನ್ನು 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ವಿದೆಯಲ್ಲ`, ಅದು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂಥ ಲಿಂಗವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಹವನೀಯವೇ ಮುಂತಾದ (ಅಗ್ನಿ) ಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಆಗಲಾರದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. | 

ಇದಲ್ಲದೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ(ವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ) ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾದ 
ಲಿಂಗವೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುವ ಪೌತ್ರಾಯಣಜಾನಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಕೈಕ್ವನು) “ಎಲಾ ಶೂದ್ರ, 
ಹಾರದೊಡ ನೆ ಕೂಡಿದ ಧನವು ಗೋಗಳೊಡನೆ, ನಿನಗೇ ಇರಲಿ” 
(ಛಾಂ. ೪-೨-೩) ಎಂದು ಶೂ ದ್ರ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ವಿದುರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದವರಾದರೂ 
ಅಸಾಧಾರಣವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದೊಡಗೂಡಿದವರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಸ್ಕೈ ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವೈದಿಕವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಕ) 

೩೦೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ- ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ | 
ನೇದಾಧ್ಯಯನಾಭಾವಾತ್‌" | ಟಧೋತವೇನೋ ಹಿ ವಿದಿತವೇದಾರ್ಥೋ 
೩... ಅಧಿಕ್ರಿಯತೇ। ನಚ ಶೂದ್ರಸ್ಥ  ವೇದಾಧ್ಯ ಯನಮ್‌ ಅಸ್ತಿ 1 

ಉಪನಯನಪೂರ್ವಕತ್ವಾದ್‌ ವೇದಾಧ್ಯಯನಸ್ಯ | ಊಪನಯನಸ್ಯ ಚ 
ವರ್ಣತ್ರಯವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ಯತ್ತು ಅರ್ಧಿತ್ವಮ್‌, ನ ತತ್‌ ಗ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಸ ಭವತಿ | ಸಾಮಥ್ಯ ೯ಮಪಿ ನ ಲೌಕಿಕಂ 
ಕೇವಲಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ಭವತಿ । ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯೇ ಅರ್ಥೇ ಶಾಸ ಪ್ರೀಯಸ್ಯ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸ್ಯ ಅಪೇಕ್ಷಿತತ್ವಾತ್‌ । ಶಾಸ್ತ್ರ ಯಸ್ಯ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಿರಾಕರಣೇನ ನಿರಾಕೃತತ್ವಾತ್‌ | “ಚ್ಚ ಇದಂ *ಶೂಡ್ರೋ ಯಜ್ಞೇ 
$ನವಕ್ಸ್‌ಸ್ತ೪” (ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧೬) ಇತ್‌ ತತ್‌ ನ್ಯಾಯಪೂರ್ಪಕತ್ವಾ ತ್‌ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಮಪಿ ಅನವಕ್ಣ್‌ ಪ್ರತ್ವಂ ದ್ಯೋತಯತಿ | ನ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಸಾಧಾರಣತ್ವಾತ್‌ ॥ 

]. ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧-೨೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. ವಸಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 


ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಆಧೌನೆಮಾಡಬೇಕು. ಗ್ರೀಷ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು, ಶರದೃತುವಿನಲ್ಲಿ ವೈಶ್ಯನು 
ಆಧಾನಮಾಡಬೇಕು.. ಎಂದು ವೇದನಿಧಿಯಿದೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಅನ್ನಿಯಿಲ್ಲ. ' 


೫೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾತಿ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ವಿಲ್ಲ. ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವ 
ನಲ್ಲವೆ, ವೇದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ: ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ? ಶೂದ್ರನಿಗೆ ನೇದಾ 
ಧ್ಯಯನವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವು ಉಪನಯನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
(ಆಗ)ತಕೃದ್ದು, ಉಪನಯನಪ್ರು ವರ್ಣತ್ರ ಯದವರ ನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಇನ್ನು ಅರ್ಥಿತ್ವ ವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವೂ ಬರಿಯ ಲೌಕಿಕವಾದರೆಃ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ನಿಕೇದಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಯವಾದ ಸಾಮರ್ಥ. 3ವನ್ನು  ಅಧ್ಯಯನೆ 
ವನ್ನು ಕಳ ಹಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಇನ್ನು “ಶೂದ್ರನು ಯಜ್ಞ ಬಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕವನಲ್ಲ” (ತೈ. ಸಂ. ೭-೧-೧-೬) ಎಂಬುದಿಜೆಯಲ್ಲ ನು ನ್ಯಾಯ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ* (ಶೂದ್ರನು) ನಿದ್ಯೆಗೂ ತಕ್ಕವನಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನೇ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯವು (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂವರ್ಗವಿದೈ ಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೦೮. ಯತ್‌ಪುನಃ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಶೂದ್ರಶಬ್ದಶ್ರವಣಂ ಲಿಜ್ನಂ 
ಮನ್ಯಸೇ, ನ ತಲ್ಲಿಬ್ಲಮ್‌ । ನ್ಯಾಯಾಭಾವಾತ್‌ । ನ್ಯಾಯೋಕ್ತೇ ಹಿ ಲಿಜ್ಗ 


]. ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ, ಜ್ಞಾನ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 

೧. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವಸಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನಿಗೆ ಗಿ ಗ್ರೀಷ್ಮದಲ್ಲಿ, ವೈಶ್ಯನಿಗೆ ಶರದೃತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ಕನ AS ಎಂದು ಮೂಕ ಸವಿ ಮಾತ್ರ ಉಪ 
ನಯನವಿದೆ. 

3. ಶಾಸ್ತ್ರ ನಚನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಾನೇ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ, ತಾನೇ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಲಿ. ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಶಂಕಸಬಹುದುು ಆದರೆ ಅದು 
ಲೌ ೬ಕಸಾಮರ್ಥ್ಯವಾದೀತೇ ಹೊರತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸಾನುರ್ಥ್ಯವಾಗದು. ಜೈ. ಸೂ, 
೬೧-೩೪, ೩೬, ೩೭. ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

೬, ಉಪನಯನವಿಬ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲ; ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞ 
ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವು. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿವರ್ಣತ್ರಯದವರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಆಯಾ ದೇನತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಶೂದ್ರನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ ಬಳಿಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಶೂದ್ರನು 
ಯಜ್ಞ ಸ್ಳೈ ಆರ್ಹನಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೩೪] ಸಂವರ್ಗನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನ ವಿಚಾರ ಜ೦೯ 


ದರ್ಶನಂ ದ್ಯೋತಕಂ ಭವತಿ 1ನ ಚಾತ್ರ ನ್ಯಾಯೋಸ್ಲಿ 1 ಕಾಮಂ ಚ 
ಅಯಂ ಶೂದ್ರಶಬ್ದಃ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾಯಾಮೇವ ಏಕಸ್ಯಾಂ ಶೂದ್ರಮ” 
ಚರ್‌ ತದ್ಧಿ ಷಯತ್ಚಾತ್‌, ನ ಸರ್ವಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು । ಅರ್ಥ 
ವಾದಸ್ಥತ್ವಾತ್ತು ನ ಕ್ವಚಿದನಿ ಪಜರ ಶೂಪ್ರಮ್‌ ಅಧಿಕರ್ತುಮ್‌ ಉತ್ಸಹ 
ತೇ | ಶಕ್ಯತೇ ಚ ಅಯಂ ಶೂದ್ರಶಬ್ಲೊ ಅಧಿಕೃತವಿಷಯೋ ಯೋಜಯಿ 
ತುಮ್‌ | ಕಥಮಿತಿ 9 ಉಚ್ಛತೇ | (ಮ್ತರ ಏನಮೇತತ್ಸ ನ ೦ ಸಯುಗ್ವಾನ 
ಮಿವ ರೈಕ್ವಮಾತ್ಮ ” (ಛಾಂ. ೪-೧-೩) ಇತ್ಕಸ್ಮಾತ್‌ `ಹಂಸವಾಕ್ಯಾತ್‌ 
ಆತ್ಮನೋತನಾದರಂ ಶ್ರುತವತೋ ಜಾನಶ್ರುತೇಃ ಪೌತ್ರಾಯಣಸ್ಯ ಶುಗು 
ತ್ಸೇದೇ | ತಾಮ್‌” ಸಃ ರೈಕ್ವಃ ಶೂದ್ರಶಬ್ದೇನ ಸೂಚಯಾಂಬಭೂವ 
ಆತ್ಮನಃ ಪರೋಕ್ಷತಾಖ್ಯಾಪನಾಯ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಜಾತಿಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅನಧಿ 
ಕಾರಾತ್‌ । ಕಥಂ ಪುನಃ ಶೂದ್ರಶಬ್ದೇನ ಶುಕ್‌ ಉತ್ಪನ್ನಾ ಸೂಚ್ಯತ 
ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌ । ಶುಚರ್ಮ ಅಭಿದುದ್ರಾವ, ಶುಚಾ ವಾ 
ಅಭಿದುದ್ರುವೇ ಶುಜಾ ನಾ ಶೈಕ್ಟಮ ಅಭಿದುದ್ರಾವೇತಿ ಶೂದ್ರಃ ॥ ಅವ 
ಯವಾರ್ಥಸಂಭವಾತ್‌, ರೂಢೈರ್ಥಸ್ಯ ಚ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ।ಟ ದೃಶ್ಯತೇ ಚ 
ಅಯಮರ್ಥಃ ಅಸ್ಯಾಮೆ್‌ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾಯಾರ್ಮ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಸಂವರ್ಗವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ, (ಅದು 
ಈ ನಿಷಯಕ್ಕೆ) ಲಿಂಗವೆಂದು ಎಣಿಸಿರುವೆಯಷ್ಟೆ, ಅದು ನಿಜವಾಗಿ ಲಿಂಗವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ, ನ್ಯಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ 
(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಲ್ಲವೈ, ಲಿಂಗವನ್ನು (ವೇದದಲ್ಲಿ) ಕಂಡದ್ದು ದ್ಯೋತಕವಾಗು 
ವದು? ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲ:. ಈ ಶೂದ್ರಶಬ್ದವು ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ 
ಲ್ಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರೂ ಕೊಡಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದಕಿ (ಅದು) ಅವನ ವಿಷಯದ್ದಾಗಿದೆ. (ಆದರೆ) ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ (ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೊಡ) ಲಾರದು. ಆದರೆ (ಈ ಶಬ್ಧ ವು) ಅರ್ಥವಾದ 
ದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ* ಯಾವ (ವಿದ್ಯೈಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಬ್ದವು (ಶೂದ್ರನಿಗೆ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು) ಕೊಡಲಾರದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಶೂದ್ರ ದ್ರಶಬ್ದನನ್ನು ಅಥಕೃ ತ 
ನಾದವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆ" ? 
ಎಂದರೆ ಹೇಳುವೆವು ೬ “ಎಲ್ಲಾ, ಇವನು ಯಾೌವನಾಗಿರುವನೆಂದು ಬಂಡಿ 
ಯೊಡನಿರುವ ರೈಕ್ವನಂತೆ (ಇವನನ್ನು ಎಣಿಸಿ) ಈ (ಮಾತ)ನ್ನಾಡುತ್ತಿರುವೆ ?* 

]. ಶೂದ್ರನಿಗೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ವಿದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

2. ಅರ್ಥವಾದವು ಅನ್ಮಪರವಾದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನಾಂತರಾರ್ಥನನ್ನೂ 
ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಹಿಂದೆ ಜಾ ಭಾ, ೩೦೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. 


೫೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ.೧ ಪಾ. 


(ಛಾಂ. ೪-೧-೩) ಎಂಬೀ ಹಂಸವಚನದಿಂದ: ತನ್ನ ಅನಾದಾರವನ್ನು 
ಕೇಳಿದ ಜಾನಶ್ರುತಿ ಪೌತ್ರಾಯಣನಿಗೆ ಶೋಕಪು ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದನ್ನು 
ಖಹಿಯಾದ ರೈಕ್ವನು ತಾನು ಪರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನಿಯೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಶೂದ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಾತಿಶೂದ್ರನ ಸಪ್ರಕರಣವಿದಲ್ಲ:,  ಶೋಕವುಂಬಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಶೂದ್ರ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಗೆ ಸೂಚಿಸಿದೆ ?- ಎಂದರೆ ಹೇಳುವೆವು. (ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌) 
ತದಾದ್ರವಣದಿಂದ. (ಶುಚಮ್‌ ಅಭಿದುದ್ರಾವ) ಶೋಕವನ್ನು ಓಡಿಬಂದು ಸೇರಿ 
ದನು, (ಶುಚಾ ತಾ ಅಭಿದುದ್ರುವೇ) ಅಥವಾ ಶೋಕದಿಂದ ಓಡಿದನು, (ಶುಚಾ 
ವಾ ಕೈಕ್ವಮ ಅಭಿದುದ್ರಾನ) ಅಥವಾ ಶೋಕದಿಂದ ರೈಕ್ವನನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿದನು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ(ಇವನು) ಶೂದ್ರನು (ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
(ಈ ಶಬ್ದದ) ಅವಯವಾರ್ಥವು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ರೂಢ್ಯರ್ಥವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ:. ಈ ವಿಷಯವು ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಲೂ ಇದೆ. 


ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ಪಾವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ॥ ೩೫ ॥ 


೩೫. ಮುಂದೆ ಚೈತ್ರರಥನೊಡನೆ (ಹೇಳಿರುವ) ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಶ್ಪತ್ರಿಯನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


]. ಹಂಸರೂಸರಾದೆ ಯಷಿಗಳು ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಬಹುದಾನನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ದ್ದನ್ನು ಕಂಡು ಅವನ ಮೇಲಿನ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಅರಮನೆಯ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯಮೇಲೆ 
ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಂಸವು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕುರಿತು ""ಎಲಾ, ಜಾನಶ್ರುತಿಯ 
ಅನ್ನ ದಾನನುಹಿಮೆಯ ಪ್ರ ಭಾವದ ಜ್ಯೋತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಕಾಲುನೀಡಬೇಡ್ಕ ಸುಟ್ಟೀತು” 
ಎನ್ನಲು ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಂಸವು ನುಡಿದ ಮರುಮಾತಿದು, 

9. ಜಾನುಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತುಗಳಿವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಾತಿಶೂದ್ರನ ಪ್ರಕರಣವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಜಾತಿಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ?- ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಾದನಿಷಯ. 


8, ರೂಢ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಶೂದ್ರನೆಂಬುದು ಜಾನಶ್ರುತಿಯೆ ವರ್ಣನೆ? 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆವಯವಾರ್ಥವು ಎಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಗೆ ಶೋಕವಾಯಿತೆಂಬುದು. 

4. ಈ ವಿಷಯವು ಎಂದರೆ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಶೂದ್ರನಾಗಿರೆಲಾರನು, ಅವನಿ? 
ಶೋಕವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಶೂದ್ರನೆಂದು ಕರೆದಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವದು. 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೩೫] ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದಸ್ಸೆ ಗುರುತು ೫೧೧ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦೯. ಇತಶ್ಚ ನ ಜಾತಿಶೂದ್ರೋ ಜಾನಶ್ರುತಿಃ | ಯತ್ಕಾರಣಂ 
ಪ್ರಕರಣನಿರೂಪಣೇನ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವರ್ಮ ಅಸ್ಯ ಉತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಅಭಿ 
ಪ್ರತಾರಿಣಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯೇಣ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ ಲಿಜ್ಸಾತ್‌ ಗಮ್ಯತೇ। ಉತ್ತರತ್ರ 
ಹಿ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚೈತ್ರರಥಿಃ ಅಭಿಪ್ರತಾರೀ ಕ್ಷತ್ರಿಯಃ ಸಂ 
ಕೀರ್ತ್ಯತೇ- “ಅಧ ಹ ಶೌನಕಂ ಚ ಕಾಸೇಯಮಭಿಪ್ರತಾರಿಣಂ ಚ ಕಾಕ್ಷ 
ಸೇನಿಂ ಪರಿವಿಷ್ಕಮಾಣೌ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರೀ ಬಿಭಿಕ್ಷೇ” (ಛಾಂ. ೪-೩-೫) 
ಇತಿ | ಚೈತ್ರರಥಿತ್ವಂ ಚಾಭಿಪ್ರತಾರಿಣಃ ಕಾಪೇಯಯೋಗಾದವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌। 
ಕಾಸೇಯಯೋಗೋ ಹಿ ಚಿತ್ರರಥಸ್ಯ ಅವಗತಃ “ಏತೇನ ವೈ ಚಿತ್ರರಥಂ 
ಕಾಪೇಯಾ ಅಯಾಜಯನ್‌” (ತಾಂ. ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫) ಸಮಾನಾ 
ನ್ವಯಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಮಾನಾನ್ವಯಾ ಯಾಜಕಾ ಭವನ್ತಿ | 
“ತಸ್ಮಾಚ್ಚೈತ್ರರಥಿರ್ನಾಮೈಕಃ ಕ್ರತ್ರಪತಿರಜಾಯತ” (ತಾಂ.ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨- 
೧೫) ಇತಿ ಚ ಕ್ಷತ್ರಸತಿತ್ವಾನಗಮಾತ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಮಸ್ಯ ಅವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌! 
ತೇನ ಕ್ಷತ್ರಿಯೇಣ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಣಾ ಸಹ ಸಮಾನಾಯಾಂ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಸಂಕೀರ್ತನಂ ಜಾನಶ್ರುತೇರಪಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯತ್ವಂ ಸೂಚಯತಿ ! ಸಮಾನಾ 
ನಾಮೇನ ಹಿ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾ ಭವಸ್ರಿ! ಕ್ಷತ್ತ್ಯಪ್ರೇಷಣಾ 
ಜ್ಯ ಪಿಜೆರ್ಯಯೋಗಾಚ್ಛ ಜಾನಶ್ರುತೇಃ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯತ್ವಾವಗತಿಃ ! ಅತಃ ನ 
ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಜಾತಿಶೂದ್ರನಲ್ಲ ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದರೆ (ಈ) ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದ ಇವನು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಚೈತ್ರರಥನೊಡನೆ, ಎಂದರೆ 
ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯೊಡನೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲಿಂಗದಿಂದ: ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ “ಆ ಬಳಿಕ ಶೌನಕ 
ಕಾಸೇಯನನ್ನೂ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿ ಕಾಕ್ತಸೇನಿಯನ್ನೂ (ಅಡಿಗೆಯವನು ಅವರಿಗೆ) 
ಬಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಭಿಕ್ಷೆಬೇಡಿದನು'' (ಛಾಂ. ೪-೩-೫) 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಶಾರಿ ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಚೈತ್ರರಥಿಯನ್ನು* `ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಪೇಯನ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಿಶ್ಚ 


]. ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯೊಡನೆ ಇವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಮುಂದೆ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, 
“ 9. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚೈತ್ರರಥನೆಂಬ ಮಾತು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬದರ ಬದಲಾಗಿ 


ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


೫೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ,೧ಪಾ.೩ 


ಯಿಸಬೇಕಾಗಿಡೆ. “ಈ (ಯಾಗದಿಂದ) ಚಿತ್ರರಥನನ್ನು ಕಾನೇಯರು 
ಯಾಜನಮಾಡಿಸಿದರು* (ತಾಂ. ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರರಥನಿಗೆ 
ಕಾಫೇಯಸಂಬಂಧವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.. ಆದೇ ನಂಶದವರಿಗೆ ಬಲು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದೇ ವಂಶದವರೇ ಯಾಚಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ:. ""ಅವನಿಂದ ಚೈತ್ರರಥಿ 
ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಪತಿಯು ಹುಟ್ಟದನು” (ತಾಂ ಬ್ರಾ. ೨೦-೧೨-೫ ?* 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಪತಿಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನೆಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಆ ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯೊಡನೆ ಅದೇ 
(ಸಂವರ್ಗ)ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾನರಾದವರನ್ನೇ ಅಲ್ಲವೆ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳು ಬರುವವು ?* ಕ್ಷತ್ತೃನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದು 
ಮುಂತಾದ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ* ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 





1» ಚಿತ್ರರಥನಿಗೆ ಕಾಪೇಯರು ಯಾಜಕರೆಂಡದ್ದ ರಿಂದ ಚೈತ್ರರಥಿಗೂ 
ಕಾಪೇಯರು ಯಾಜಕ ರಾದರು. 


9% ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಪೇಯನೊಡನೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಭಿ ಸ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ 
ಯಾದನು, 


3. ಚಿತ್ರರಥನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನ ನಂಶದವನಾದ ಚೈತ್ರ ರಥಿಯೂ 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ಎಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೂಲವಾಕ್ಕವು ತಾಂಡ್ಕಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
"ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚೈತ್ರರಧೀನಾಮೇಕಃ ಕ್ಷತ್ರಸತಿರ್ಜಾಯತೇ? ಎಂದಿದೆ; ಆದಕಾರಣದಿಂದ 
ಈಗಲೂ ಚಿತ್ರ ರಥನ ವಂಶದವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರಾಜನೇ ಕ್ಷತ್ರನತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಬಲಾಧಿಪತಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದು ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಪಿದೆ. ವಾಕ್ಕದ ನಿಜವಾದ ರೂಪವು 
ಯಾವದೋ, ಭಾಸ್ಕಕಾರರು ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಚೀರೆಯ ಕಡೆಯಿಂದಲೇ ಈ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೋ ತಿಳಿಯದು. 

4 ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ 
ರುವ ಮುಖ್ಯಹೇತು ಅಭಿಪ್ರತಾರಿಯು ಚೈತ್ರರಥಿ ಎಂಬ ಕ್ಷತ್ರಿ ಯನೆಂಬುದು, ಇದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯಾನವೂ ಅಸ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುನದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಯೇಣ ಎಂಬ ಮಾತು ಈ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪಿದ್ಧಾಂಸರು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕ್ಕು 

5. ಸೂತನನ್ನು. 

6. ಇದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಕಾರದ ಅರ್ಥನೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು, ಇಡೊಂದೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ ಯುಕ್ತಿ. ಇಲ್ಲಿ " ಮುಂತಾದ * ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಗೋವು 
ಗಳನ್ನು ದಾನಕ್ಕೆ ತಂದದ್ದೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಊಹಿಸಬೇಕು. 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ, ೩೬] ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲ ಜಂತಿ 
- ಸಂಸ್ಕಾರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ತದಭಾವಾಲಾಸಾಚ್ಚ 1 ೩೬ ॥ 


೩೬. ಸ೦ಸ್ತಾರವ ನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಶೂದ್ರನಿಗೆ) ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೦. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರ; 1 ಯದ್‌ ವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರದೇಶೇಷು ಉಪನಯನಾದಯಃ ಸಂಸ್ವಾರಾಃ ಪರಾಮೃಶ್ಯನ್ಷೇ "ತಂ 
ಹೋಪನಿನ್ಯೇ * (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೧-೫-೩-೧೩), ಅಧೀಹಿ ಭಗವ ಇತಿ ಹೋಪ 
ಸಸಾರ ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೧), “ಬ್ರಹ್ಮಸರಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠಾಃ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನ್ವೇಷಮಾಣಾಃ ಏಷ ಹೆ ವೈ ತತ್‌ ಸರ್ವಂ ವಕ್ಷ್ಯತೀತಿ ತೇ ಹೆ ಸಮಿತ್ಸಾಣ 
ಯೋ ಭಗವನ್ತಂ ಪಿಪ್ಪಲಾದಮುಪಸನ್ನಾಃ'' (ಪ್ರ.೧-೧) ಇತಿ ಚ | "ತಾನ್‌ 
ಹಾನುಸನೀಯ್ಯೈವ '' (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೭) ಇತ್ಯಪಿ ಪ್ರದರ್ಶಿತೈವ ಉಪ 
ನಯನಪ್ರಾಪ್ತಿರ್ಭವತಿ | ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಾಭಾವೊಇಭಿಲಸ್ಯತೇ, ""ಶೂದ್ರ 
ಶ್ಚತುರ್ಥೋ ವರ್ಣ ಏಕಜಾತಿಃ ೫ (ಗೌ. ಧ. ೨-೧-೫೧): ಇತಿ ಏಕ 
ಜಾತಿತ್ವಸ್ಮರಣಾತ್‌ “ ನ ಶೂದ್ರೇ ಪಾತಕಂ ಕಿಂಚಿನ್ನ ಚ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮರ್ಹತಿ ” (ಮನು. ೧೦-೧೨೬) ಇತ್ಯಾದಿಭಿಶ್ಚ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಉಪೆನಯನನೇ ಮುಂತಾದ* ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
«ಆತನಿಗೆ ಉಪನಯನವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದನು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧ಗೆ-೫-೩-೧೩) 
ಎಂದೂ “ಅಧೀಹಿ ಭಗವಃ” (ಪೂಜ್ಯನೆ, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಡು) ಎಂಬ 
(ಮಂತ್ರವನ್ನುಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾ) ಬಳಿಸಾರಿದನು (ಛಾಂ. ೭-೧-೧) ಎಂದೂ 
“ಬ್ರಹ್ಮಪರರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಈತನೇ 


1 ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಕರಣದ ಗೌತಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಎರಡು ಸೂತ್ರ 
ಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿದೆ. 

2 ವಿದ್ಯೆಗಾಗಿ ಉಪನಯನ, ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಉಸಸತ್ತಿ, ಮಂತ್ರೋ 
ಚ್ಚಾರ_ pk ಯಾವವೂ ಶೂದ್ರನಿಗಿಲ್ಲ 


೫೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ೧ಪಾ.ತ್ಲ 


ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳುವನು ಎಂದು ಅವರು ಸಮಿತ್ಪಾಣಿಗಳಾಗಿ ಭಗವಂತನಾದ 
ಪಿಪ್ಪಲಾದನನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿದರು? (ಪ್ರ. ೧-೧) ಎಂದೂ ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ... "ಅವರನ್ನು ಉಪನಯನಮಾಡಜಿಯೇ (ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದನ್ನು 
ಛಾಂ. ೫-೧೧-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಯನವು ಬಂದೊದಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು “ಶೂದ್ರನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ವರ್ಣ 
ದವನು, (ಅವನು) ಏಕಜಾತಿಯು'' (ಗೌ, ಧ. ೨-೧-೫೧) ಎಂದು ಅವನು 
ಒಂದೇ ಜನ್ಮ ಳ್ಳವನು* ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಶೂದ್ರನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಪಾಪವಲ್ಲ (ಅವನು) ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ತಕ್ಕವನಲ್ಲ'' 
(ಮನು. ೧೦-೧೨೬) ಇದೇ ಮುಂತಾದ (ವಚನ)ಗಳಿಂದಲೂ (ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ). 


ತದಭಾನನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ॥೩೭॥ 


೩೭. ಅವನಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ (ಉಪನಯನಕ್ಕೆ) 
ತೊಡಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯ ಕಾರಣಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೧೧. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ 1 ಯತ್‌ ಸತ್ಯವಚನೇನ 
ಶೂದ್ರತ್ವಾಭಾವೇ ಸಿರ್ಧಾರಿತೇ ಜಾಬಾಲಂ ಗೌತಮಃ ಉಪನೇತುಮ್‌ 
ಅನುಶಾಸಿತುಂ ಚ ಪ್ರವವೃತೇ “ಸೈತದಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ವಿವಕ್ತುಮರ್ಹತಿ 
ಸಮಿಧಂ ಸೋಮ್ಯಾಹರೋಪ ತ್ವಾ ನೇಷ್ಯೇ ನ ಸತ್ಯಾದಗಾಃ? (ಛಾಂ. 
೪-೪-೫) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಲಿಜ್ಗಾ ತ್‌ | 


1, ಅಶ್ವಸತಿಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಉಪನಯೆನಮಾಡಿಸದೆಯೇ 
ವೈಶ್ವಾನರವಿದೈಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದೆ ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನವು ಅವಶ್ಯವೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


9. ದ್ವಿಜನಲ್ಲ, ಉಪನಯನಾದಿಸಂಸ್ವಾರೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ವನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೩೮] ವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯೆ ಕಾರಣಗಳು ಜ೧೫ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಆಡಿದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಜಾಬಾಲನನ್ನು ಗೌತಮನು 
ಉಪನಯನಮಾಡುವದಕ್ಕೂ (ಅವನಿಗೆ) ಉಪದೇಶಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಹೊರ 
ಟನು “ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಇದನ್ನು ಹೇಳಲಾರನು; ಸೋಮ್ಯ, ಸಮಿತ್ತನ್ನು 
ತಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ, ನಿನಗೆ ಉಸನಯನಮಾಡುವೆನು, (ನೀನು) ಸತ್ಯವನ್ನು 
(ಬಿಟ್ಟು) ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ'' ( ಛಾಂ. ೪-೪-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗದಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ | ೩೮ ॥ 


೩೮. ಶ್ರವಣ, ಅಧ್ಯಯನ, ಅರ್ಥ- ಇವುಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
ದೆಂದಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೨. ಇತಶ್ಚ ನ ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಃ | ಯದಸ್ಯ ಸ್ಮೃತೇಃ ಶ್ರವ 
ಣಾಧ್ಯಾಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಷೇಧೋ ಭವತಿ |  ವೇದಶ್ರವಣಪ್ರತಿಷೇಧ್ಕೂ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನಪ್ರ ತಿಷೇಧಃ ತದರ್ಥಜ್ಞಾನಾನುಷ್ಮಾನಯೋಶ್ಚ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ 
ಶೂದ್ರಸ್ಯ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ಶ್ರವಣಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ತಾವತ್‌ “ಅಥಾಸ್ಯ ವೇದ 
ಮುಪಶೃಣ್ವತಸ್ತ್ರಪುಜತುಭ್ಯಾಂ ಶ್ರೋತ್ರಪ್ರತಿಪೂರಣಮ್‌” (ಗೌ. ಧ. 
೨-೩-೪) ಇತಿ | “ನದು ಹೆ ವಾ ಏತಚ್ಛಶಾನಂ ಯಚ್ಛ್ರದ್ರಸ್ತಸ್ಮಾಚ್ಛೂದ್ರ 
ಸಮಾಪೇ ನಾಥ್ರೇತವ್ಯಮ್‌'' (?) ಇತಿ ಚ। ಅತ ಏವಾಧ್ಯಯನಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಃ 1 ಯಸ್ಯ ಹಿ ಸಮಾಖೆಣಪಿ ನಾಧ್ಯೇತವ್ಯಂ ಭವತಿ ಸ ಕಥಮ 
ಶ್ರುತಮ್‌ ಅಧೀಯಾತ ? ಭವತಿ ಚ "“"ವೇದೋಚ್ಛ್ರಾರಣೇಃ ಜಿಹ್ವಾ 
ಜ್ಛೇದೋ ಧಾರಣೇ ಶರೀರೆಚೀದಳಿ' (ಗೌ.ಧ, ೨-೩-೪) ಇತಿ । ಅತ ಏವ 
ಚ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ, ನಾನುಷ್ಠಾನಯೋಃ ಪ್ರತಿಷೇಥೋ ಭವತಿ 
ನ ಶೂದ್ರಾಯ ಮತಿಂ ದದ್ಯಾತ್‌” (ಮನು. ೪-೮೦) “ದ್ವಿಜಾತೀನಾಮ 
ಧೃಯನಮಿಜ್ಯಾ ದಾನಮ್‌” (ಗೌ, ಧೆ. ೨-೧-೧) ಇತಿ ಚ ॥ 


1, ಅಚ್ಚಿನ ಗೌ. ಧ್ವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ನೇದೋಚ್ಚಾರಣೇ' ಎಂದು ಪಾಠವಲ್ಲ 
" ಉದಾಹರಣೆ? ಎಂದಿದೆ, 


೫೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಧದ ಪ್ರತಿಷೇಧವಿರುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರನು ವೇದವನ್ನು 
ಶ್ರವಣಮಾಡಕೂಡದೆಂದಿರುವದು, ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದೆಂದಿರು 
ವದು, ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವದೂ ಕೂಡ 
ದೆಂದಿರುವದು- (ಇವೆಲ್ಲ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರವಣ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವು (ಹೇಗೆಂದರೆ) : “ಇನ್ನು ಇವನು ವೇದವನ್ನು ಉಪಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದರೆ (ಕರಗಿಸಿದ) ಸೀನ್ಕ ಅರಗು- ಇವುಗಳಿಂದ ಕಿವಿಯನ್ನು 
ತುಂಬಬೇಕು?” (ಗೌ. ಧೆ. ೨-೩-೪) ಎಂದೂ ಆಶೂದ್ರನೆಂಬವನಿದಾನಭ್ಲ 
ಅವನು, ಕಾಲುಳ್ಳೆ: ಶ್ಮಶಾನವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಾರದು” (?)» ಎಂದೂ (ಇದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದಕೆ ಯಾವನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಾರದಾಗಿರುವದೋ ಅವನು ಶ್ರವಣಮಾಡದಿರುವದನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿಯಾನು ? “ವೇದೋಚ್ಞಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಾಲಗೆ 
ಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಬೇಕು , (ಪಾರಮಾಡಿ) ಧರಿಸಿದ್ದರೆ ಶರೀರವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಬಿಡಬೇಕು” (ಗೌ. ಧ. ೨-೩-೪) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೃತಿ) ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಠಾನ- ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅರ್ಧವಶದಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆಃ. “ಶೂದ್ರನಿಗೆ (ವೇದಾರ್ಥದ) ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡ 


1- "ಪದ್ಕು' ಎಂದು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪಾರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾ.ನಿ. ಮತ್ತು ರ.ಪ್ರ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಂತೆ ಅರ್ಥವಿದು, ಆದರೆ ಜೈ. ಸೂ. ೬-೧_೩೮ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯದ್ಳು? 
ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅದರೆ ಉಪನ್ಯಾ ಖ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಈ ವಾಕ್ಯದ ಪರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲ. 

9. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಕಗಳಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಸೂತ್ರವೂ, ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸ್ಮೃತಿ 
ವಾಕ್ಕನೆಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ನಮಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಯಾನ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜೈ, ಸೂ, ೬.೧ 
೩ಿಲರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವು. “ಯದ್ಯುವಾ.... ನಾಧ್ಯೇಯೆಮ್‌? 
ಎಂದಿದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

3. ವೇದಾಧ್ಯಯನನಿಷೇಧದಿಂದಲೇ ತತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಅನುಷ್ಮಾನ- 
ಇವುಗಳನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೩೭] ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ೫೭ 


ಬಾರದು” (ಮನು. ೪-೮೦), “ದ್ವಿಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಅಧ್ಯಯನ, ಯಾಗ, 
ದಾನ (-ಇವು ಧರ್ಮಗಳು)” (ಗೌ. ಧ. ೨-೧-೧) ಎಂದೂ (ಸ್ಮೈೃತಿಯಿದೆ). 


ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೧೩- ಯೇಷಾಂ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಕೃತಸಂಸ್ಥಾರವತಾತ್‌ ನಿದುರೆ 
ಧರ್ಮವ್ಯಾಧಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಃ, ತೇಷಾಂ ನ ಶಕ್ಯತೇ ಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಪ್ರತಿಸೇದ್ದುಮ್‌ | ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಐಕಾನ್ಲಿಕಫಲತ್ವಾತ್‌, “ಶ್ರಾನಯೇ 
ಚ್ಚತುರೋ ವರ್ಣಾನ್‌'' (ಮೋ.ಧ. ೩೨೭-೪೯) ಇತಿ ಚ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಾಧಿ 
ಗಮೇ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯ್ಯಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ಮೇದಪೂರ್ವಕಸ್ತು 
ನಾಸ್ತಿ ಅಧಿಕಾರಃ ಶೂದ್ರಾಣಾರ್ಮ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ವಿದುರ, ಧರ್ಮವ್ಯಾಧ - ಮುಂತಾದ ಯಾರಿಗೆ ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ (ಕರ್ಮಗೆಳಿ) ಸಂಸ್ಕಾರದ ವಶದಿಂದ ಜ್ವ್ಹಾನವು ಉಂಟಾಗಿರು 
ವದೋ ಅವರಿಗೆ ಫಲವು ದೊರಕಿರುವದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲನೆನ್ನುವದ 
ಕ್ಯಾಗೆಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲಪು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಆಗಿಯೇ ಕೀರು 
ತ್ತದೆ. “ನಾಲ್ಕು ನರ್ಣದವರಿಗೂ ಶ್ರವಣಮಾಡಿಸಬೇಕು. (ಮೋ. ಧ. 
೩೨೭-೪೯) ಎಂದು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳನ್ನು (ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ) ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರ(ವಿದೆಯೆಂದು) ಸ್ಮೃತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾಗಿ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯುಂಟು)3, ವೇದಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಿಯಲ್ಲಿ) ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಈ (ಅಧಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


]. ಇಂಥ ಜಾತಿಯವರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಯುಮಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ, 
9. ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವೇದೋಪದೇಶವೇ ಇರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮ್ಮ್ಮ್‌ 
ಜ್ಞಾನವು ಆ ಮೂಲಕವೂ ಆಗಬಹುದು. 
384 
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೧೦. ಕಂಪನಾಧಿಕರಣ 


(ಕಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ೨-೩-೨ರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ). 
ಕಮ್ಸ್ಪನಾತ್‌ ॥1೩೯॥ 


೩೯. ಕಂಪಿಸುವಿಕೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ (ಪ್ರಾಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮವು. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಕ) 


೩೧೪. ಅವಸಿತಃ ಪ್ರಾಸಜ್ಲಾ ಕೋಂಧಿಕಾರನಿಚಾರಃ ಪ್ರಕೃತಾಮೇವ 
ಇದಾನೀಂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರಣಾಂ ಪ್ರವರ್ತಯಿಷ್ಯಾಮಕ । ""ಯದಿದಂ ಕಿಂ 
ಚ ಜಗತ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ ಜತಿ ನಿಃಸೃತಮ್‌! ಮಹದ್ಭಯಂ ವಜ್ರ 
ಮುದ್ಯತಂ ಯ ವಿತದ್ಧಿದುರಮೃತಾಸ್ತೇ ಭವಸ್ತಿ!” (ಕಾ. ೨-೩-೨) ಇತ್ಯೇ 
ತದ್‌ ವಾಕ್ಯಂ "ಏಜ್ಛ ಕನ್ಪುನೇ' ಇತಿ ಧಾತ್ವರ್ಥಾನುಗಮಾತ್‌ ಲಕ್ಷಿತಮ” | 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ಪ್ರಾಣಾಶ್ರಯಂ ಸ್ಫನ್ನತೇ, ಮಹಚ್ಚ 
ಕೆಂಚಿದ್‌ ಭಯಕಾರಣಂ ವಜ್ರಶಬ್ದಿತಮ್‌ ಉದ್ಯತಮ, ತದ್ವಿಜ್ಞಾನಾಚ್ಛ 
ಅಮೃತತ್ವಪ್ರಾಹ್ರಿಃ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ। ತತ್ರ ಕೋಸೌ ಪ್ರಾಣಃ, ಕೆಂ ತದ್‌ 
ಭಯಾನಕಂ ವಜ್ರಮ್‌ ಇತ್ಯಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ನಿಚಾರೇ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇ- 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬಂದ ಅಧಿಕಾರವಿಚಾರವು ಮುಗಿಯಿತು. ಈಗ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವಿಚಾರವನ್ನೇ (ಮುಂದಕ್ಕೆ) ನಡೆಯಿಸುವೆವು. 

“ಯಾವ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ (ಯಾವ) ಪ್ರಾಣ(ನಿರುವದರಿಂದಲೇ) 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕಂಪಿಸುತ್ತಿರುವದೋ, (ಯಾವದು) ದೊಡ್ಡಭಯವೋ 
ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರವೋ, ಯಾರು ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವರೋ (ಅವರು) ಅಮೃತ 
ರಾಗುವರು” (ಕ. ೨-೩-೨) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ಏಜ್ಛಕಮ್ಸನೇ ಎಂಬ ಧಾತ್ವರ್ಥ 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ:. ಈ (ಶ್ರುತಿ)ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಹ ಸಂ ರಾಂ ರ 


]. ವಿಷಯವಾಕೃವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂರ್ತಿ] ವಾಯು, ವಜ್ರ ಎಂಬಿವು ಆಯಾ ಹೆಸರಿನ ವಸ್ತುಗಳು ೫೧೯ 


ಈ ಜಗತ್ತೆಲವೂ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ:ಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವದು; ಮತ್ತು ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ವಜ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ರುವ ಯಾವದೋ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ(ವಸ್ತುವು) ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ, 
ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ದೊರಕುತ್ತದೆ -ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣನು ಯಾರು? ಆ ಭಯಾನಕವಾದ ವಜ್ರವು 
ಯಾವದು? -ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದಿರುವದರಿಂದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಾಯು, ವಜ್ರ ಎಂಬಿವು ಆಯಾ 
ಹೆಸರಿನ ವಸ್ತುಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೫. ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ ಪಳ್ಪುವೃತ್ತಿರ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ 
ಇತಿ | ಪ್ರಸಿದ್ಧೇರೇವ ಚ ಅಶನಿರ್ನಜ್ರಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಾಯೋಶ್ಚ ಇದೆಂ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಮ್ಯಂ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ | ಕಥಮ್‌? ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ಪಳ್ಚುವೃತ್ತೌ 
ವಾಯೌ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಬಿತೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಯ ಏಜತಿ | ವಾಯುನಿಮಿತ್ತಮೇವ ಚ 
ಮಹೆದ್‌ ಭಯಾನಕಂ ವಜ್ರಮ್‌ ಉದ್ಯಮ್ಯತೇ 1 ವಾಯೌ ಹಿ ಪರ್ಜನ್ಯ 
ಭಾವೇನ ವಿವರ್ತಮಾನೇ ವನಿದ್ಯುತ್ನ_ನಯಿತ್ಸ್ಯ್ಯುದೃಷ್ಟ್ಯ ಶನಯಃ ನಿವರ್ತನ್ರೇ 
ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ವಾಯುವಿಚ್ಚಾನಾದೇವ ಚ ಇದಮ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಮ೯..“ವಾಯುರೇವ ವ್ಯಸ್ಟಿರ್ನಾಯುಃ ಸಮಸ್ಟಿರಪ 
ಪುನರುತ್ಯುಂ ಜಯತಿ ಯ ಏನಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೩-೩-೨) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ವಾಯುರಯರ್ಮ ಇಹೆ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಃ ಇತಿ. 


( ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ ) 

(ಲೋಕ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣನು 
ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ 
ವಜ್ರವೆಂದರೆ ಸಿಡಿಲು ಆಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ವಾಯುವಿಗೇ ಈ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ್ಕೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ (ತನ್ನ) 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದು, ವಾಯು(ವೆಂಬ) ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಡೊಡ್ಡ 
ಭಯಂಕರವಾದ ವಜ್ರವು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವಾಯುವು ಮೋಡದ 
ರೂಪದಿಂದ ಮಾರ್ಪಡಲಾಗಿ ಮಿಂಚು, ಗುಡುಗು, ಮಳೆ, ಸಿಡಿಲು (ಇವುಗಳೂ) 
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ಉಂಟಾಗುವವು ಎಂದು (ಜನರು) ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ ? ಈ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ) ಅಮೃತತ್ವವೂ ವಾಯುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಹಾಗೆಂ 
ದಲ್ಲವೆ, “ವಾಯುವೇ ವ್ಯಷ್ಟಿಯು, ವಾಯುವೇ ಸಮಷ್ಟಿಯು ; ಯಾವನು 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವನು ಪುನರ್ಮ್ಯತ್ಯುವನ್ನು ಜಯಿಸುವನು?* 
(ಬೃ. ೩-೩-೨) ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ) ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ (ಪ್ರಾಣನು) ವಾಯು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
( ಭಾಸ್ಕ) 


೩೧೬, ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದವ ಇಹ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತವ್ಯರ್ಮ | ಕುತಃ? ಪೂರ್ವೋತ್ತರಾಲೋಚನಾತ್‌ | ಪೂರ್ವೋತ್ತರಯೋ 
ರ್ಜ ಗ್ರನ್ನಭಾಗಯೋಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಮ” ಉಪಲಭಾಮಹೇ | 
ಇಷಹ್ಟೆವ ಕಥರ್ಮ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ತರಾಲೇ ವಾಯುಂ ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯೇಮಹಿ? ಪೂರ್ವತ್ರ ತಾವತ್‌ “ತದೇವ ಶುಕ್ರಂ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ತದೇವಾಮೃತ 
ಮುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು ನಾತ್ಯೇತಿ ಕಶ್ಚನ? 
(ಕ. ೨-೩-೧) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ | ತಡೇವ ಇಹಾಸಿ ಸಂನಿ 
ಧಾನಾತ್‌ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣೇ ಏಜತಿ ಇತಿ ಚ ಲೋಕಾಶ್ರಯವತ್ತ್ವಪ್ರತ್ಯಭಿ 


ಪಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ 'ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೋಂಪ್ಯಯಂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನ್ಯೇವ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ *ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣರ್ಮ' (ಬೃ.೪-೪-೧೮) ಇತಿ ದರ್ಶನಾತ್‌। 
ಏಜಯಿತೃತ್ವಮ ಪೀದಂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏನ ಉಪಪದ್ಯತೇ ನ ವಾಯು 
ಮಾತ್ರಸ್ಯ | ತಥಾ ಚ ಉಕ್ತಮ್‌” “ನ ಪ್ರಾಣೇನ ನಾಪಾನೇನ ಮರ್ತ್ಯೋ 
ಜೀವತಿ ಕಶ್ಚನ। ಇತರೇಣ ತು ಜೀವನ್ತಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನೇತಾವುಪಾಶ್ರಿತೌ'' 
(ಕ. ೧-೨-೫) ಇತಿ । ಉತ್ತರತ್ರಾಪಿ “ಭಯಾದಸ್ಯಾಗ್ನಿಸ್ತಪತಿ ಭಯಾತ್ತಪತಿ 
ಸೂರ್ಯಃ। ಭಯಾದಿನ್ದ ಶ್ಚ ವಾಯುಶ್ಚ ಮೃತ್ಯುರ್ಧಾವತಿ ಪಳ್ಚುಮಃ? 
(ಕ. ೨-೬-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ನಿರ್ದೇಶ್ಯತೇ ನ ವಾಯುಃ | ಸವಾಯುಕಸ್ಯ 
ಜಗತೋ ಭಯಹೇತುತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | ತದೇವ ಇಹಾಪಿ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ 
«ಮಹೆದ್ಭಯಮರ್ಮ', "ವಜ್ರಮುದ್ಯತರ್ಮ' ಇತಿ ಚ ಭಯಹೇತುತ್ವಪ್ರತ್ಯಭಿ 


]. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂತ್ರಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಅಧಿಭೌತಿಕ್ಕ 
ಆಧಿದೈವಿಕ -ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪದಿಂದಲೂ ವಾಯುವೇ ಇರುವದರಿಂದ ವಾಯುವನ್ನೇ 
ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂರ] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ೫೨೧ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ನಿರ್ದಿಷ್ಟರಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ವಜ್ರಶಬ್ಲೋಂಸ್ಯಯಂ ಭಯ 
ಹೇತುಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ | ಯಥಾ ಹಿ ವಜ್ರಮುದ್ಯತಂ ಮಮೈವ 
ಶಿರಸಿ ನಿಸತೇತ್‌ ಯದ್ಯಹರ್ಮ ಅಸ್ಯ ಶಾಸನಂ ನ ಕುರ್ಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯನೇನ 
ಭಯೇನ ಜನಃ ನಿಯಮೇನ ರಾಜಾದಿಶಾಸನೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಏವಮ್‌ ಇದಮ್‌ 
ಅಗ್ನಿವಾಯುಸೂರ್ಯಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಅಸ್ಮಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಬಿಭ್ಯತ್‌, 
ನಿಯಮೇನ ಸ್ವವ್ಯಾಪಾರೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ ಭಯಾನಕಂ ವಶಜ್ರೋಪಮಿತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ! ಶತಧಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಂ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಮ್‌-- “ಭೀಷಾಸ್ಮಾದ್‌ ವಾತಃ 
ಪವತೇ। ಭೀಷೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ | ಭೀಷಾಸ್ಮಾದಗ್ಗಿಶ್ವೀನ್ಹ ಶ್ವ | ಮೃತ್ಯು 
ರ್ಧಾವತಿ ಸಜ್ಞ್‌ಮಃ ॥ (ತೈ ೨-೮) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸುವದರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು) 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಜೆಯಲ್ಲವೆ ? (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಹಾಗೆ ನಡುನೆ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ (ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ""ಅಜೀ ಶುದ್ಧೆವಾದದ್ದು, ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ಅದೇ ಅಮೃತವೆನಿಸುವದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವು. ಅದನ್ನು ಯಾವನೂ ಮಾರಿಹೋಗಲಾರನು.” 
(ಕ. ೨-೩-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಧಿಯಿಂದಲೂ 
“ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿರುವದು' ಎಂದು ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಹೆಗ್ಗುರುತಿನಿಂದಲೂ? ಅದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


. ಈ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣವು” (ಬೃ. ೪-೪-೧೮) ಎಂದು (ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಲುಗಾಡುವದೆಂಬುದೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬರಿಯ ವಾಯುವಿಗೆ 


1. *ತಸ್ಮಿನ್‌ ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ ಸರ್ವೇ? ಎಂಬುದನ್ನೇ "ಜಗೆತ್ಸವ್ವ೯ಂ ಪ್ರಾ 
ಏಜತಿ' ಎಂದು ಬೇರೆ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳಿವೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೫೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾತಿ 


(ಹೊಂದುವನಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಯಾವ ಮರ್ತ್ಕ್ಯನಾಗಲಿ ಪ್ರಾಣದಿಂದ 
ಜೀವಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ಅಪಾನದಿಂದಲೂ (ಜೀವಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ).  ಯಾವನಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಂದ ಜೀವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ” 
(ಕ. ೨-೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, (ಈ ವಾಕ್ಯದ) ಮುಂದೆಯೂ "ಈತನ 
ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಸುಡುತ್ತಾನೆ, ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಬಿಸಿಲು 
ಕಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ; ಇಂದ್ರನೂ ವಾಯುವೂ (ಈತನ ಭಯದಿಂದಲೇ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ). ಐದನೆಯವನಾದ ಮೃತ್ಯುವೂ ಓತುತ್ತುನೆ” (ಕ.-೨-೬-೩) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಾಯುವನ್ನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಯುಸಹಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಭಯೆಹೇತ.ವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಧಿಯಿಂದ ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬ ಗುರುತಿರುವದ 
ರಿಂದ: ಮಹದ್ಭಯವೆಂದೂ ಉದ್ಯತವಾದ ವಜ್ರವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ನಜ್ರಶಬ್ದವು ಕೂಡ ಭಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂಬ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ 
ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರಾಯುಧವು ಈತನ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನಾನು ಪಾಲಿಸದಿದ್ದರೆ, 
ನನ್ನ ತಲೆಯಮೇಲೆಯೇ ಬಿದ್ದೀತು ಎಂಬೀ ಭಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ರಾಜನೇ ನೊದಲಾದವರ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಜನರು ನಡೆಯುವರೋ, ಹಾಗೆ 
ಈ ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಸೂರ್ಯ- ಮುಂತಾದ ಜಗತ್ತು ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೆದರಿಕೊಂಡು ಗೊತ್ತಾಗಿ ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಜೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಭಯಂಕರವಾಗಿ ವಜ್ರದಂತಿರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ «ಈತನ 
ಭಯದಿಂದ ವಾಯು ಬೀಸುತ್ತಾನೆ ಭಯದಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ 
ಈತನ ಭಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ಇಂದ್ರನೂ (ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ), ಮೃತ್ಯು 
ಐದನೆಯವನಾಗಿ ಓಡುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೮) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


ಡ್‌ ಷ್‌ 
ಅಮೃತತ್ವಫಲವೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಮ) 
೩೦೭. ಅಮೃತತ್ವಫಲಶ್ರವಣಾದಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಮ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಹಿ ಅಮೃತತ್ವಪ್ರಾಪ್ರಿಃ ! “ತಮೇವ ನಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯು 


ಜೋಕಾಶ್ರಯತ್ನ್ವವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಭಯಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 





ಅಧಿ.೧೦ ಸೂರ್ತಿ] ಅಮೃತತ್ವಫಲವೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ೫೨೨ 


ಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಮಾ ನಿದ್ಯತೇಃಯನಾಯ” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೫) ಇತಿ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣಾತ್‌ | ಯತ್ತು ವಾಯುವಿಜ್ಞಾನಾರ್ತ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ 
ಅಭಿಹಿತಮ್‌, ತತ್‌ ಆಪೇಕ್ಷಿತಮ್‌ | ತತ್ರೈವ ಪ್ರಕರಣಾನ್ತರಕರಣೇನ 
ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಅಭಿಧಾಯ “ಅತೊಣನ್ಯದಾರ್ತಮ್‌? (ಬೃ. ೩-೪-೨) 
ಇತಿ ನಾಯ್ವಾದೇರಾರ್ತತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಮೃತತ್ವನೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯು 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಅದನ್ನು) ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ 
ಹಾದಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ತ್ವೇ. ೬-೧೫) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿದೆ. ಇನ್ನು 
ವಾಯುನಿನ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ,: ಅದು ಆಸೇಕ್ಷಿಕನಾದ (ಅಮೃತತ್ವವು)* ; ಎಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿ 
“ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದು'' (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಎಂದು 
ವಾಯ್ವಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೮. ಪ್ರಕರಣಾದನಿ ಅತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಿಶ್ಚಯಃ | “ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಸ್ಮಾಶ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ | ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಛ 
ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್ತತ್‌ ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವದ” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಪ್ಲಸ್ನತ್ನ್ತಾತ್‌ ॥ 
ಪ್‌ ( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥೆ) 

ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ (ಇದು) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿಯಾಗಿ 
ಈ ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತ್‌ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಯಾವದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು” (ಕ. ೧- 
೨-೧೪) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ) ಕೇಳಲಾಗಿದೆ. 

1, ಬೃ. 4-೩-೨ರಲ್ಲಿ. 

9. ಇಲ್ಲಿ "ಅಪಪುನರ್ಮೃತ್ಯುಮ್‌' ಎಂದಿನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ದಾಟುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಮುತೀವ್ಮಾಖ್ಯಾನ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸೂಚನೆಯಿಲ್ಲ. 

3. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗೆಳಿಗಿಂತ, 


೫೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ.6 ಪಾ. 
೧೧. ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 


(ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩ರಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೪೦॥ 


ಲ, ಜ್ಯೋತಿಯು (ಬ್ರಹ್ಮವೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೧೯, ಏಸ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಟಸ್ಮೂಚ್ಛರೀರಾದ್‌ ಸಮುತ್ಥಾಯ ಪರಂ 
ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಸದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ? (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯ್ಯತೇ-- ಕಿಂ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಂ ಚಕ್ರರ್ವಿಷಯ 
ತಮೋ $ಪಹಂ ತೇಜಃ, ಕೆಂ ವಾ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ? 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಶರೀರದಿಂದ ಎದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. (ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ) ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ: ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ (ಪದಾರ್ಥವು) ಕಣ್ಣಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ (ವಸ್ತುವಿನ) ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಹಾಕುವ ಬೆಳಕೆ, ಅಥವಾ ಸರಬ್ರಹ್ಮವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ತೇಜಸ್ಸೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೨೦. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ? ಪ್ರಸಿದ್ಧಮೇವ ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದಮಿತಿ। ಕುತಃ? ತತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಸ್ಯ ರೂಢತ್ವಾತ್‌ | “ಜ್ಯೋತಿ 
ಶೃ್ರರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌” (೧-೧-೨೪) ಇತ್ಯತ್ರ ಜಪ ಪ್ರ ಕರಣಾತ್‌ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದಃ 
ಸಾರ್ಧಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವರ್ತತೇ। ನ ಚ ಇಹ ತದ್ವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ 

ಸ್ವಾರ್ಥಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಕಾರಣಂ ದೃಶ್ಯತೇ। ತಥಾ ಚ ನಾಡೀ ಕೀ "ಅಥ ' 
ಯತೆ ತ್ರೈತದಸ್ಮಾಚ್ನ ಳ್ಫೈರೀರಾದುತ್ಕಾ $ಮತ್ಯ ಥೇತೈ ರೇವ ಭಿರೂದ್ವ ೯ಮಾ 
ಕ್ರಮತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಇತಿ ಹನ ತ ್ರಿ ರಭಿಹಿತಾ | 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರ ಪ,ಸಿದ ಮೇವ ತೇಜೋ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಬ್ದಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


ಅಧಿ.೧- ಸೂ.೪೦] ಈ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ೫೨೫ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಯಾನ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕೇ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ (ಪದಾರ್ಥವು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅದರ (ವಿಷಯದ್ರ)ಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. “ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ (೧-೧-೨೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲ್ಲವೆ, ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಯಿತು) ? ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದರಂತೆ (ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದವು) ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ: “ಇನ್ನು 
ಯಾವಾಗ ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೇರುವನೋ ಆಗ ಇದೇ ರಶ್ಮಿಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಾನೆ; (ಅವನು ಓಂ! ಎಂದು ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಮನಸ್ಸು ಹಾಕುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. 
(ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂದು ಮುಮುಕ್ಸುನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬೆಳಕನ್ನೇ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ (ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜ್ಯೋತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ 1 ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಶಬ್ದಮ್‌ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಹಿ ಇಹ ಪ್ರಕರಣೇ ವಕ್ತವ್ಯ 
ತ್ವೇನ ಅನುನೃತ್ತಿರ್ದೃಶ್ಯತೇ|1 “ಯ ಆತ್ಮಾಪಹೆತಪಾಸ್ಮಾ” (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧) ಇತಿ ಅನಪಹತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಕರಣಾದೌ 
ಅನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯತ್ತೇನ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ | “ಏತಂ 
ತ್ಕೇವ ತೇ ಭೂಯೋಣನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ? (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಇತಿ ಚ 
ಅನುಸಂಧಾನಾತ್‌ | “ಅಶರೀರಂ ವಾವ ಸನ್ತಂ ನ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ 
ಸ್ಪೃಶತಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಚ ಅಶರೀರತಾಯ್ಕೆ ಜ್ಯೋತಿಃ 
ಸಂಪತ್ತೀರಸ್ಯ ಅಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಚ್ಛ ಅನ್ಯತ್ರ ಅಶರೀರತಾನುಸ 
ಪತ್ತೇಃ ""ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ" (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩), “ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ” 
(ಭಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | 


1- ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉತ್ಕ್ರಮಣಮಾಡುವವನು ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ೮.೬ನೆಯ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 


೫೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೧ಪಾ,.೩ 


(ಭಾ ಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರತಕ್ಕದ್ದು). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ. ಆ (ಸಶಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ) 
ಅಲ್ಲವೆ, ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕೃದ್ದೆಂದು ಅನುವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ 3?  “ಅಪಹತನಾದ ಆತ್ಮನಿದಾನಲ, (ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು)” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂದು ಅಪಹೆತಪಾಪ್ಮತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಆತ್ಮನನ್ನೇ (ಈ) ಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಕ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಈತ 
ನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಎಂದು ಪರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಅಶರೀರನೇ ಆಗಿರುವಾತನನ್ನು ಸ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು 
ಸೋಕುವದಿಲ್ಲ? (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೧) ಎಂದು ಅಶರೀರತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಃಸಂಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರ ಹೈಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಶರಿರತ್ತವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ "ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯು” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) (ಎಂದೂ) “ಅವನು ಉತ್ತಮಪುರುಷನು” 
(ಛಾಂ.೮-೧೨-೩) ಎಂದೂ (ಜ್ಯೋತಿಗೆ) ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕ.). 


ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸಾಸೇಕ್ರಮುಕ್ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೨, ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಅಭಿಹಿತಾ 
ಇತಿ | ನಾಸೌ ಆತ್ಯಸ್ತಿಕೋ ಮೋಕ್ಷಃ | ಗತ್ಯುತ್ಕಾ ಪ್ರಿಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಆತ್ಯಸ್ತಿಕೇ ಮೋಕ್ಷೇ ಗತ್ಯುತ್ಕಾ ಸ್ತೀ ಸ್ತಃ ಇತಿ ವಶ್ರ್ಯಾಮಃ ॥ 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) ` 
ಇನ್ನು ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ (ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ) ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು ಆತ್ಯಂತಿಕಮುಕ್ತಿ 


1, ತಾತ್ಪರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಉಪಕ್ರಮದಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
9, ಇವು ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೇ ಸೇರಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲ 


ಎಂಬುದನ್ನು ೪_೪_೬ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೧೨ ಸೂ.೪೧] ನಿಷಯೆನೂ ಸಂಶಯವೂ ೫೨೭ 


ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ)ಗತಿ, ಉತ್ಕ್ಪ್ರಾಂತಿ -ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ 
ಆತ್ಯಂತಿಕನೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುತ್ಪಾ $ಂತಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು (ಮುಂದೆ) 
ತಿಳಿಸುವೆವು*. 


೧೨. ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 
(ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ) 
ಆಕಾಶೊೋಆರ್ಥಾನ್ತರತ್ವಾದಿನೃಸದೇಶಾತ್‌ ॥ ೪೧ ॥ 


೪೧. (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೮-೧೪-೧ರಲ್ಲಿ) ಆಕಾಶವೆಂದರೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೨೩. “ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ 
ಯದನ್ತರಾ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ತದಮೃತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ। ತತ್‌ ಕಿಮ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ .ಕೆಂ ವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮೇವ ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌" ಇತಿ ವಿಚಾರೇ- 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 


“ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹೆಮಾಡತಳ್ಳಿದ್ದು. ಅವು 
ಗಳು ಯಾವದರೊಳಗೆ ಇರುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಪು, ಅದೇ ಅಮೃತವು, ಅದೇ 
ಆತ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಆ ಆಕಾಶಶಬ್ದ 
(ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಅಥವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ಭೂತಾಕಾಶ 
ವೊ? -ಎಂದು ವಿಚಾರವಾಗಲಾಗಿ- 


1- “ಆತ್ಯೆಂತಿಕಮುಕ್ತ” ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಾದೆ ಕೂಡಲೆ ಆಗುವ ಪುನರಾನೃತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಿ; ಇದನ್ನು ಸದ್ಕೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ವಬಖಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ಮುಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಆಸೇಶ್ಷಿಕಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಇತರ ಸದ್ದೆತಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವಿರುವದರಿಂದೆ ಮುಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದೆ. 

9. ಮುಂಡೆ ೪-೨-೧, ೪-೩-೭, ೪-೩-೧೪ -ಇಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನ 
ಲ 


೫೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಆ, ೧ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಭೂತಾಕಾಶವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೨೪ ಭೂತಪರಿಗ್ರಹೋ ಯುಕ್ತಃ । ಆಕಾಶಶಬ್ದಸ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ ರೂಘಫ 
ತ್ವಾತ್‌, ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣಸ್ಯ ಚ ಅವಕಾಶದಾನದ್ವಾರೇಣ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಯೋಜಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದೇಶ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೆಲಿಬ್ಬಸ್ಯ 
ಅಶ್ರವಣಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 

ಭೂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದೇ ಯುಕ್ತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ 
ಶಬ್ದವು ಅದರಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿರ್ವಾಹನೆಂಬಿದನ್ನು; 
ಅನಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ; (ಜಗತ್ತನ್ನ) ಸೃಷ್ಟಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದ ಸೃಷ್ಟ ವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಲಿಂಗವು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ. 


೪ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 


fee) 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೨೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮುಚ್ಯತೇ- ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಹ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅರ್ಧಾನ್ರರತ್ವಾದಿವ್ಯಪ 


ದೇಶಾತ್‌ । "ತೇ ಯದನ್ತರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ ಹಿ ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅರ್ಥಾನ್ಷರಭೂತಮ್‌ ಆಕಾಶಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ | ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಣನ್ಯತ್‌ 
ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ರರಂ ಸಂಭವತಿ । ಸರ್ವಸ್ಯ ವಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ 
ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಕೃತತ್ವಾರ। ನಾಮರೂಪಯೋರಪಿ ನಿರ್ವಹಣಂ. 
ನಿರಬ್ಭುಶಂ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣನೃತ್ರ ಸಂಭವತಿ | “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮ 
ನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು). 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ ಅರ್ಥಾಂತರತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, ೪೧] ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳು ೫೨೯ 


ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. “ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವದಿಜಿಯೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು” 
ಎಂದು ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಆಕಾಶವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು 
ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹನವೆಲ್ಲವೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ನಿರ್ವಾಹಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
"ಈ ಜೀವವೆಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು) ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಲಿಂಗಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೬. . ನನು ಜೀವಸ್ಯಾಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನಾಮರೂಪವಿಷಯಂ ನಿರ್ವೋಢ್ಛ 
ತ್ವಮಸ್ತಿ | ಬಾಢಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಅಭೇದಸ್ತು ಇಹೆ ನಿವಕ್ತಿತಃ | ನಾಮರೂಪ 
ನಿರ್ವಹೆಣಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ಸೃಷ್ಟೃತ್ವಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಬ್ಲಮ ಅಭಿಹಿತಂ 
ಭವತಿ । ""ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ತದಮೃತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ 


ಏಕಿ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಸ್ಯ ಲಿಬ್ಗಾನಿ | “ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌'' (೧-೧-೨೨) ಇತ್ಯಸ್ಥೈವ 
ಅಯಂ ಪ್ರಪಣ್ಟ್ರಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಜೀವನಿಗೂ ನಾಮರೂಪಗೆಳನ್ನು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡುವ 
ದೆಂಬುದು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಶ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ): ಇದೆ, ನಿಜ ಆದರೆ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ) ಅಭೇದವನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತದೆ:. 


ನಾಮರೂಪಗಳ ಫಿರ್ವಹಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವೇ 


ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. “ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಅದೇ ಅಮೃತವು, ಅದೀ ಆತ್ಮನು” ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವವೂ) ಬ್ರಹ್ಮ 


1. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಕ್ಮವೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


9 ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು. 
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ವಾದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ:. "“ಆಕಾಶಸ್ತ್ರಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌” (೧-೧-3) ಎಂಬ 
(ಅಧಿಕರಣ)ಜ್ದೀ ಇದು ವಿವರ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ):. 


೧೩. ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯತ್ಕಾ ಅಂತೈಧಿಕರಣ ೪೨-೪೩ 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮವು) 


ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯತ್ವಾ ಲ ನ್ಹ್ಯೋೋರ್ಭೇದೇನ ॥ ೪೨॥ 


೪೨. ಸುಷುಪ್ಪ್ಯತ್ವಾ ಅಂತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಜೀವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ (ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೭, "ನ್ಯನದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯನುವರ್ತತೇ | ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ ಷಷ್ಠೇ 
ಪ್ರಪಾಠಕೇ “ಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ ಯೋತಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಹೃದ್ಯನ್ತರ್ಜ್ಯೊತಿಃ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಭೂಯಾನ್‌ 
ಆತ್ಮವಿಷಯಃ ಪ್ರಪಳಣ್ಸುಃ ಕೃತಃ ತತ್‌ ಕಿಂ ಸಂಸಾರಿಸ್ಕರೂಪಮಾತ್ರಾ 
ನ್ವಾಖ್ಯಾನಪರಂ ವಾಕ್ಯರ್ಮ, ಉತ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿವಾದನಪರಮ೯? 
ಇತಿ ಸಂಶಯಃ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

"ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ (ಮಾತು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ) 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದ ಆರನೆಯ* ಪ್ರಸಾಠಕ 
ದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನು ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿದಾನಲ್ಲ (ಅವನೇ)? (ಬೃ. ೪-೩-೭) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಆತ್ಮನ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುವಾದ 


1. ಆಕಾಶೆಕ್ಕೆ ಇವು ಲಿಂಗಗಳಾಗಲಾರವು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 

9. ಆ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಈಗ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಅಮೃತ್ಯ ಆತ್ಮ-ಎಂಬ ಮಾತು 
ಗಳಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಸ್ಪಪ್ಟ ಪಡಿಸಿದೆ. ) 

8. ಅರಣ್ಯಕಕ್ರಮದಿಂದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ; ಉಪನಿಷತ್ವ_್ರಮದಿಂದ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 


ಅಧಿ.೧೩ ಸೂ.೪೨] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಸಂಸಾರಿಸ್ವ ರೂಪನರ್ಣನೆ ೫೩೧ 


ಮಾಡಿದ ವಾಕ್ಠವೊ, ಅಥವಾ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪನೆನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡು 
ಡಿ 
ವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೊ ? -ಎಂದು ಸಂಶಯವು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವರ್ಣನೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೨೮. ಕಂ ತಾವ” ಪ್ರಾಪ್ತ್ರಮ್‌” ? ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವಿಷಯ 
ಮೇವ ಇತಿ । ಕುತಃ? ಉಪಕ್ರಮೋಸಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಮ್‌ | ಉಪಕ್ರಮೇ 
«4 ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು '' ಇತಿ ಶಾರೀರಲಿಜ್ಗಾತ್‌, 
ಉಪಸಂಹಾರೇ ಚ « ಸದಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ತದಸರಿತ್ಯಾಗಾತ್‌, 
ಮಧ್ಯೇಪಿ ಬುದ್ಧಾನ್ನ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥೋಪನ್ಯಾಸೇನ ತಸ್ಕೈವ ಪ್ರಸಚ್ಛನಾತ್‌ 
ಇತಿ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 

ಮೊದಲು ಯಾನ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇದು) 
ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದ ವಿಷಯದ (ವಾಕ್ಯವು) ಎಂದು (ತೋರುತ್ತದೆ). 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣ 
ಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವನಲ್ಲ” ಎಂದು ಶಾರೀರನ ಲಿಂಗವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವ 
ನಲ್ಲ, ಅವನೇ ಈ ದೊಡ್ಡ, ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಆ (ಲಿಂಗ)ವನ್ನು ಬಿಡದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ನಡುವೆಯೂ ಎಚ್ಚರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅವ ಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನೇ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಬಏದ್ಲಾಂತ: ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಪರಮೇಶ್ವರೋಪದಜೀಶಪರ 
ಮೇವೇದಂ ವಾಕ್ಯಮ”" ನ ಶಾರೀರಮಾತ್ರಾನ್ವಾಖ್ಯಾನಸರಮ್‌” । ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಸುಷುಪ್ತೌ ಉತ್ಕಾನ್ತೌ ಚ ಶಾರೀರಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ವ್ಯಪ 
ಜೀಶಾತ್‌ । ಸುಷುಪ್ತೌ ತಾವತ್‌ “ಅಯಂ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ 


೫೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.ಪ್ಲ 


ಸಂಪರಿಷ್ವಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚನ ವೇದ ನಾನ್ತರಮ್‌"” (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) 
ಇತಿ ಶಾರೀರಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ।! ತತ್ರ ಪುರುಷಃ 
ಶಾರೀರಕ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ವೇದಿತೃತ್ವಾತ್‌ | ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತರವೇದನಪ್ರ ಸಜಕ್ಸೀ 
ಸತಿ ತತ್ಪೃತಿಷೇಧಸಂಭವಾತ್‌ । ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅವಿಯೋಗಾತ್‌ | ತಧಾ ಉತ್ಕ್ರ್ರಾನ್ತಾವಹಿ 
“ಅಯಂ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾಂನ್ಹಾರೂಢ ಉತ್ಸರ್ಜನ" ಯಾತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೫) ಇತಿ ಜೀವಾದ್‌ ಭೇದೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಂ ವ್ಯಸದಿಶತಿ । 
ತತ್ರಾಪಿ ಶಾರೀರೋ ಜೀವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಶರೀರಸ್ವಾಮಿತ್ವಾತ್‌ । ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ತು 
ಸ ಏವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ರ್ಯುತ್ಪಾ$ನ್ಹೋೋಃ ಭೇದೇನ 
ವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅತ್ರ ವಿವಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ || 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ, ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ 
ಡ್ಲೀ ಹೊರತು ಬರಿಯ ಶಾರೀರನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? -ಎಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಕಾ ೦ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ:. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಪುರುಷನು ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿ ಹೊರಗಿನದೇನನ್ನೂ ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಒಳಗಿನದನ್ನೂ 
(ಅರಿಯದೆ) (ಇರುತ್ತಾನೆ) (ಬೃ. ೪-೩-೨೧)” ಎಂದು ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಪುರುಷ'ನೆಂದರೆ ಶಾರೀರ 
ನಾಗಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಅರಿಯುವವನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಹೊರಗೂ 
ಒಳಗೂ ಅರಿಯುವ ಪ್ರಸಂಗವು (ಅವನಿಗೆ) ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ*. ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ವರೂಸವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು (ಬಿಟ್ಟು ಅವನು) 


ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ ; ಜೀವನಿಗಿಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಎಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. 

9. ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಅವನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದನಿಂದ 
ಅವನು ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಎಂದರ್ಥ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ 
ಅಜ್ಞನಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅದತ್ತೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಈಚಿನ ಕೆಲವರು 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಭಾಷೃ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಮಾಂ, ಭಾ. ೫ನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೧೩ ಸೂ, ೪೨] ಶಾರೀರಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೫ಕ್ಕಿಕ್ನಿ 


ಯಾವಾಗಲೂ ಅಗಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಉತ್ಕ್ಥಾ_ಸ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ಈ ಶಾರೀರ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನಾಗಿ (ಕೂಗುಗಳನ್ನು) 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೫) ಎಂದು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶಾರೀರನೆಂದರೆ 
ಜೀವನಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಶರೀರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದರೋ ಅದೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಸುಷುಪ್ರ್ವ್ಯ 
ತ್ಕಾ ್ರಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾರೀರಾತ್ಮಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೦. ಯದುಕ್ತಮ”" ಆದೃನ್ತಮಥ್ಯೇಷು ಶಾರೀರಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ತತ್ಪರ 
ತ್ವರ್ಮ ಅಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ । ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ| ಉಪಕ್ರಮೇ ತಾವತ್‌ 
“ಯೋ$ಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು” ಇತಿ ನ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಸಂ 
ವಿವಕ್ಷಿತಮ್‌ ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ಅನೂದ್ಯ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಂ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಅಸ್ಯ ಏಕತಾಂ ವಿವಕ್ಷತಿ। ಯತೋ “ಧ್ಯಾಯತೀವ ಲೇಲಾಯತೀವ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ರೇವಮಾದ್ಯುತ್ತರಗ್ರನ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮ 
ನಿರಾಕರಣಪರಾ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ । ತಧಾ ಉಪಸಂಹಾರೇಂಪಿ ಯಥೋಪಕ್ರಮ 
ಮೇವ ಉಪಸಂಹರತಿ- “ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋಂಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ! ಯೋತಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಸಂಸಾರೀ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ 
ಆತ್ಮಾ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಏವ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ Il 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮೊದಲುಕೊನೆನಡುವೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಅವನ(ನ್ಹು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ) ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯವಿರುವನಲ್ಲ? ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಸ್ತರೂಪವನ್ನು 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇವನಿಗೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು), ಏಕೆಂದರೆ “ಚಿಂತಿಸು 
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೫೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ. 


ವಂತೆಯೂ ಸಂಚರಿಸುವಂತೆಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ”: (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇದೇ 
ಮುಂತಾದ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ 
ತಾತ್ರರ್ಯದಿಂದ ಹೊರಟರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಸಂಹಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ “ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿರುವನಲ್ಲ, ಅವನೇ 
ಈ ದೊಡ್ಡ, ಅಜನಾದ್ಕ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ 
ದಂತೆಯೇ ಮುಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳೊಡನೆ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು ಸಂಸಾರಿ 
ಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುವನಲ್ಲ ಅವನೇ ಈ ನಾವು ತಿಳಿಸಿರುವ ದೊಡ್ಡ, ಅಜ 
ನಾದ, ಆತ್ಮನು, (ಅವನು) ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೧. ಯಸ್ತು ಮಧ್ಯೇ ಬುದ್ಧಾನ್ತಾ ದೃವಸ್ತೊ ೇಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿ 
ಸ್ವರೂಪವಿವಕ್ಷಾಂ ಮನ್ಯತೇ | ಸ ಪ್ರಾಚೀಮಪಿ ದಿಶಂ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಿತಃ ಪ್ರತೀಚೀ 
ಮಪಿ ದಿಶಂ ಪ್ರತಿಸ್ಕೇತ |! ಯತೋ ನ ಬುದ್ಧಾನ್ಹಾದ್ಯವಸ್ಕೋಪನ್ಯಾಸೇನ 
ಅನಸ್ಥಾವತ್ತ್ವಂ ಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ವಾ ವಿವಕ್ಷತಿ | ಕಂ ತರ್ಹಿ ಅವಸ್ಥಾ 
ರಹಿತತ್ವರ್ಮ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ಚ 1 ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ? ಯದ್‌ 
“ಅತ ಊರ್ಧ್ವಂ ವಿಮೋಕ್ಷಾಯ್ಕೆನ ಬ್ರೂಹಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೪, ೧೫, ೧೬) 
ಇತಿ ಸದೇ ಪದೇ ಪೃಚ್ಛತಿ, ಯಚ್ಚ ""ಅನನ್ವಾಗತಸ್ತೇನ ಭವತ್ಯಸಜ್ಸೋ 
ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷಃ? (ಬೃ. ೪-೩-೧೫, ೧೬) ಇತಿ ಪದೇ ಪದೇ ಪ್ರತಿವಕ್ತಿ | 
“ಅನನ್ವಾಗತಂ ಪುಣ್ಯೇನಾನನ್ವಾಗತಂ ಪಾಪೇನ ತೀರ್ಣೋ ಹಿ ತದಾ 
ಸರ್ವಾಣಸ್ಕೋಕಾನ್‌ ಹೈದಯಸ್ಯ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೨) ಇತಿ ಚ! 


ತಸ್ಮಾತ್‌... ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಷಾದನಪರಮೇವ ವಿತದ್ವಾಕ್ಯರ್ಮ 
ಇತ್ಯನಗನ್ತವ್ಯಮ” ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಯಾನವನಾದಕಿ ನಡುವೆ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯು 


]* ಅಂತೆ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ.೪೩] ಇದು ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವರ್ಣನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳು ೫೩೫ 


ತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿಗೆ (ತಿರುಗಿಸಿ) ಹೊರಡಿಸಿದರೂ ಸಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕಿಗೆ 
ಹೊರಟಾನು.* ಏಕೆಂದರೆ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅವಸ್ಥಾನತ್ತ್ವನನ್ನಾಗಲಿ 
ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಬಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅವಸ್ಥಾರಹಿತನೆಂದೂ ಅಸಂಸಾರಿಯೆಂದೂ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬದೆ):. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಯಿತು? ಎಂದರೆ “ಇನ್ನುಮೇಲೆ ವಿಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ಫೇ (ಉಪಾಯವನ್ನು) ಹೇಳು” (ಬೃ. ೪-೩ ೧೪, ೧೫, ೧೬) ಎಂದು 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ( ಜನಕನು) ಕೇಳಿರುತ್ತಾನೆ*. “ಅದರಿಂದ ಅಂಟಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುತ್ತಾನೆ, ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ ?? (ಬೃ. ೪-೩-೧೫, ೧೬) 
ಎಂದೂ “ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಪಾಪದಿಂದ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಆಗ 
ಹೃದಯದ ಶೋಕಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ ?” (ಬೃ. ೪-೩-೫) ಎಂದೂ 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ (ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಪ ನು) ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ*. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೇಳ್ಳ್ಯಃ 1೪೩ ॥ 
೪೩. ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಇದು ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವರ್ಣನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯ ಲಿಂಗಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೩೨, ಇತಶ್ಚ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಮೇವ ಏತದಾ ್ರಿಕೃಮ್‌ 


1- ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9. ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಬೇರ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವು ಇದ್ದಂತೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಾಗಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಂಸಾರಿತ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅಂಟಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದೇ ಅವಸ್ಥಾ 
ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಭಾವ. ಮಾಂ. ಭಾ. ೭ (ಭಾ, ಭಾ, ೪೧). 

8. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 

4. ಅದ್ದರಿಂದ ಪುಣ್ಮಾಪುಣ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಸ್ಥೆಯ ಧರ್ಮಗಳು ಸೇರಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವೇ ಹೊರತು ಅವಸ್ಥಾವತ್ತ್ವ ನನ್ನು ಹೇಳುವವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೫೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ ಪಾ. 


ಇತ್ಯವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ |  ಯೆದಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಸತ್ಯಾದಯಃ ಶಬ್ದು 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಾಃ ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವಪ್ರತಿಸೇಧನಾಶ್ಚ 
ಭವಸ್ತಿ 1 “ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ ಸರ್ವಸ್ಯಾಧೀನಪತಿಃ” (ಬೃ. 
೪-೪-೨೨) ಇತ್ತೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ಟ್ಯಭಾವಪ್ರ ತಿಪಾದನಪರಾಃ | 
«ಸ ನ ಸಾಧುನಾ ಕರ್ಮಣಾ ಭೂಯಾನ್ನೋ ಏವಾಸಾಧುನಾ ಕನೀಯಾನ್‌” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವಪ್ರತಿಷೇಧನಾ8| 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಸಾರೀ ಪರಮೇಶ್ವರ ಇಹೋಕ್ತಃ ಇತ್ಯವಗಮೃತೇ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡು 
ವದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸತಿ? ಮುಂತಾದ ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ಶಬ್ದಗಳೂ) 
ಇರುತ್ತವೆ. “ಸರ್ವವನ್ನೂ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವವನು, ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಆಳುವವನು, ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿಯು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯವು 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವು ; “ಅವನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊಡ್ಡ ನನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಕಟ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಸಣ್ಣವ 
ನಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯವು ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ವಾಕ್ಯಗಳು). 

ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಾ 
ಯಿತು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 
ದೀ ದೈೈಭ್ಚಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಕೌಃ ಪೃಧಿನೀ ಚಾನ್ನರಿಕ್ಷಮ್‌ |” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೫) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವೆದು ಪೆರಬ್ರ ಹ್ಮವೊ, ಬೇರೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಇದನ್ನು ಸೇತುನೆಂದು ಕರೆದಿರುವಪರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗ 
ಲಾರದು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನ, ಅಧವಾ ಖಫ್ಞವನ್ನೂ 
ಹಿಡಿದೆತ್ತಿ ರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಮಷ್ಟಿವಾಯು ಅಥನಾ ಭೋಕ್ತ ವಾದ 
ಶಾರೀರ - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ು ಇಲ್ಲಿ "ತಮೇವೈಕಂ ಜಾನಥ ಆತ್ಮಾನಮ್‌” ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸದ್ರೊಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಭಾವವು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಲಯಮಾಡಿ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
ಸೇತು ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವದೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮಗಳ ಮಾತನ್ನು ಬಿಡುವಿಕೆಯನ್ನೂ ಅಮೃತಕ್ಕೆ ಸೇತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೇತುಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲ. ರಾಗಾದಿ 
ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ರಾದವರೇ ಇದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವೆದರಿಂದಲೂ 
ದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಅಚೇತನನಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ; 
ಚೇತನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 
ವಾಯಿವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ. ಜೀವ 
ನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವನಿಗಿಂತ ಟೀರೆಯಾಗಿಶುವ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


೨. ಭೂಮಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಕತ್‌ ಪಶ್ಮತಿ 
ನಾನ್ಯಚ್ಛ್ಚ ೃ ಹೋತಿ...” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನೊ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 


ಫಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಲೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಲೂ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಹೇಳಿದಮೇಲೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆಯೆ ? 


೫೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ, ೧ಪಾ ೩ 


ಎಂದು ಕೇಳಿಲ್ಲ. ಇಂಥದ್ದೊಂದು ಇದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಲ್ಲ. ಮಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿರುವ ದ್ವಿ ತೀಯವಸ್ತು ವಿಲ್ಲದಿ ರವದೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸುಷುಪ್ತ ೨ನಸ್ಥೆಯ 
ಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಭೂಮವು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ನಾಮಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಕು ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಭೂಮವು ಪ್ರಾಣನ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. “ಏಷ ತುವಾ ಅತಿನದತಿ ಯಃ ಸತ್ಯೇ 
ನಾತಿವದತಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತಿವೂದಿತ್ವ ವು ಸತ್ಯದಿಂದ ಅತಿವಾದಿಯಾಗಿರು 
ವವನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ "ತು? 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕರಣಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳೂ 
ಶೋಕನಾಶಕತ್ವವೂ ಮಿಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೂಮವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. 


ಕ. ಅಸ್ತರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ “ಸ ಹೋವಾಚ್ಛೆ ತದ್ವೆ ೃತದೆಕ್ಷರಂ 
ಗಾರ್ಗಿ (೩-೮-೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಹಓಂಕಾರನೆ 
ಪೆರಮೇಶ್ವರನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಕ್ಲರಶಬ್ದವು ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಓಂಕಾರ 
ನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಕನೆಂದು ಹೊಗಳಿರುವದು ಕಂಡಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಓಂಕಾರವೇ ಈ ಅಕ್ಷರವು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅವ್ಯಾ ಕೃತಾಕಾಶದವರೆಗಿನದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿರು 
ವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಕ್ಷರವು ಓಂಕಾರವನ್ನು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಹೊಗಳಿರುವದು ಓಂಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ನಾಶವಾಗುವದಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯ 
ಚಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಇದು ತನ್ನ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ನಡೆಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಇದು ಚೇತನವು, ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ, “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃ ವಿಲ್ಲ? ಎಂದು 
ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಜೀವನೂ ಅಲ್ಲ. 


೪. ಈಸ್ತತಿಕರ್ಮನ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕೆರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಯಃ ಪುನರೇತಂ ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣೋಮಿತ್ಶೇತೇನೈ 
ವಾಕ್ಷರೇಣ ಪರಂ ಪೆರುಷಮಭಿಧ್ಯಾಯಿಾತ” (ಪ್ರ. ೫-೫) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಭ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೊ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ ? 


ಅ. ೧. ಪಾ. 4] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೩೯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಅಸರಬ್ರಸ್ಮವೇ. ಏಕೆಂದತ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ನದು, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು -ಎಂಬ ದೇಶಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದ ಫಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಪರಂ ಪುರುಷಮ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸರ ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣನಿರುವದು ನಿಜ ; 
ಆದರೆ ವಿರಾಟ್ಬುರುಷನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ ಪಠೆನೆನಿಸಬಸುದಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಏಕೆಂದತೆ “ಪರಾತ್ರರಂ ಪುಶುಸನಾಕ್ಷತೇ” 
(೫-೫) ಎಂದು ನೋಡುವಸೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಪುರುಷನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
“ಜೀವಘನನಾದ ಪರಸಿಗಿಂತ ಪರನಾದೆ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿನೆ 
ಯಸ್ಟೆ : ಅದಕ್ಕೆ ಜಿನಘನನಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮರೋಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನಾದ ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಫಲವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ “ಪರಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅನನನ್ಕೆೇೇ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಕೃತಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಪೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ ಯುಕ್ತ ಓಂಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಧ್ಯಾನವಿದಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ದೇಶಪರಿಚ್ಚಿನ್ನವಾದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


೫. ದಹರಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಅಥ ಯದಿದನುಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಣ್ಣ 
ರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ ದಹರೊಣಸ್ಮಿನ್ನನ್ತ ರಾಕಾಶಃ? (ಛ೪೦. ೮-೧-೧) ಎಂದು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವ ದಹರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶನೆ, ನಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೆ,. ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಾ 
ಕಾಶವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ -ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನೇ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಹೈದಯಾಕಾಶವನ್ನು ಹೊರಗಿನ ಆಳಾಶಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಿರುನ ವಾಕ್ಯನೇನೂ ಈ ನಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜೀವನೇ 
ದಹರಾಕಾಶವು, ಶರೀರವನ್ನು «ಬ್ರಹ್ಮಪುರ? ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವದು ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ, ಶರೀರದ ಒಡೆತನನಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಕರೆದಿರುವದೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮನಸ್ಸು ಬಲುಮಟ್ಟಗೆ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ದಹರಾಕಾಶರೂಪನಾದ ಜೀವನು ಹೃದಯದೊಳಗೆ 
ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವೆದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡೆಬೇಕೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದರಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ದಹರವು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವೇ ದಹರಾಠಾಶವು. ಏಕೆಂದರೆ "ಹೃದಯವು ದಹರವಾಗಿದೆ, 
ಆದರಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಪವಾಗಿದೆ; ಆಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವ 


೫೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ. ೩ 


ದಿನೆ?'ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೆಗೆದು ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವಿಗಳೆರಡೂ ಇವೆ- ಎಂದು ಮುಂ 
ತಾಗಿ ಅಲ್ಬತ್ವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಭೂತಾಕಾಶವಾಗಲಾರದು, ಕಲ್ಪಿತ 
ಭೇದವನ್ನು ಆಕಾಶಸ್ಯೆ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಹೃದಯದ ಆಕಾಶವು ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗ 
ಲಾರದು. ಅದ್ದರಿಂದ ದಹರಾಕಾಶವು ಭೂತಾಕಾಶನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಈ ಎರಡು 
ಆಕಾಶಗಳೂ ಸಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊಂದುಗೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನೂ ದಕ್‌ರಾಕಾಶವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾ ನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಪತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ದಹರವು ಹೊರಗಿನ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವದರಿಂದ, ಅಧವಾ ಶಾಲಿಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಹೃದಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಪುರನೆಂದು ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಕರೆಯಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ದಹರಾಕಾಶವು ಉಪಾಸ್ಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದಹರಾಕಾಶವೇ ಆತ್ಮನು; ಆ ಅತ್ಮನನ್ನೂ ದಹರದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿತೊಂಡವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಜಾಮ ನಿವಾರಕ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಕೃತವಾದ ದಹರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಿರುನಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ವಿಧೃತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೊಗಳಿರುವದೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ 
ವಾದ ಲಿಂಗವು ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆ, ಅವಹತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಗಳು 
-ಯಾವವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ "ಮುಂದೆ ಪ್ರಜಾಸತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರುವ 
ವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವನನ್ನು ಅವಸ್ಥಾ ತೀತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ದಹರಾಕಾಶವು ಹೇಗಾದೀತೆಂದು ಶಂತಿಸಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಆದನ್ನು ಉಪ:ಧಿವಶದಿಂದ ದಹರಾಕಾಶನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಅನುಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ; "ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚನ್ಹ್ರತಾರಕಂ 
ನೇಮಾ ನಿದ್ಯುತೋ ಭಾಸ್ತಿ ಕುತೋ*ಯಮುಗ್ಗಿ॥ | ತಮೇವ ಭಾನ್ತಮನುಭಾತಿ ಸರ್ವಂ 
ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಎಂಬ ಮುಂಡಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಬೆಳಗುವದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ, ಅದರ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ- ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ಯಾವದಾದರೊಂದು ತೇಜೋಧಾತುನೆ, ಅಥವಾ 
ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: "ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತೇಜೋ 
ಧಾತುಗಳನ್ನೇ ಬೆಳಗುವದಿಬ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ತೇಜೋ 
ಧಾತುವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ತೇಜೋ 
ಧಾತುನೇ. 


ಅ್ಮ೧ಪಾ 4] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ಖಳ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಒಂದು ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದು ದೀಪವನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತೇಜೋಧಾತುಗಳು ಆನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ತೇಜೋಧಾತು ಬೇಕೆನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಂಕಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಾರೂಪನೆಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿದೆ. ಕಬ್ಬಿಣವು ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕ 
ವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ಸ ನುಸರಿಸಿ ಸುಡುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನಸ್ವಭಾವಕನಾದ 
ಚಿದಾತ್ಮನನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. "ಅದರ 
ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ? ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಅದರಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಾರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಚೈತನ್ಯವು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಯಾವದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
*ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಭಗನದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಗೇ ಇಂಥ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


೭. ಪ್ರಮಿತಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷಃ? (ಕ. ೨_೧_೧೨, 
೨೧-೧೦) ಎಂಬ ಕಠವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷನು ಜೀನನೊ, ಪರಮಾತ್ಮನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಃ ಪರಿಮಾಣವು ಸೋಪಾಧಿಕನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅನಂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಜೀನನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ "ಭೂತಭವೃಕ್ಕೆ ಈಶಾನನು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಈಶಾನನೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ "ಇದೇ ಅದು' ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದ 
ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ವಶದಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಂಗುಷ್ಮ 
ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನಂತತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನು ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರನಾದರೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಪರಿಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರು 


ವದೇ ಇಲ್ಲ. 


೮. ದೇವತಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮನುಸ್ಯರಿಗೆ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೊ, ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಉಂಟೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿಲ್ಲ. ಶರೀರಾದಿಗಳು ಅವರಿಗಿದ್ದರೆ 
ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಠಿಗವಾಗಿರುವರೆಂದು 


೫೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ.೩ 


ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು, ಅದನ್ನು ಯಾರೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜನನ 
ಮರಣಗಳು ಎಂದಾಗುವದು. ಆಗ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಬರುವದು ; ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ನಿರ್ಲೇಪವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಾಗುವದು, ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವ ಮಧ್ವಾದಿವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವೂ 
ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಸೂರ್ಯಮಂಡಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆದಿತ್ಯ 
ನೆಂಬ ದೇವತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವುಂಟಿಂದು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತಿಹಾಸ, 
ಪುರಾಣ್ಯ ಲೋಕಶ್ರಸಿದ್ಧಿ- ಇವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಧಿತ್ವಾದಿಯಾದ 
ಅಧಿಕಾರಕಾರೆಣವೂ ಉಂಟು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೂ ಮವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 
ಉಪನಯನನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವರು ಸ್ವಯಂಪ್ರತಿಭಾತವೇದರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳುಂಟು ಎಂದು ತಿಳಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ಮವಿಸಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಯು ತನಗೆ ಸಹಜವಾಗಿರುವ 
ಸಿದ್ದಿಯಿ.೦ದ ಒಂದೇ ಕಾ€ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅನೇಕ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಗವಾಗಬಹುದು, ತನಗೆ ಅಂತರ್ಧಾನಾದಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೆ 
ಯೂ ಇರಬಹುದು. ಇವಲ್ಲಸೆ ಯಾಗನೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡುವ ದ್ರವ್ಯ 
ತ್ಯಾಗವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಅನೇಕರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ಮುತಮ್ಮ 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಶಬ್ದನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೊ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಂದ್ರಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುನನಾದರೂ 
ಅವುಗಳ ಆಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟುನದಿಲ್ಲ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬ ಸಿದಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಇನು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ವೇದನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸೃಷ್ಟಿಕತೇನು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವನೆಂದು ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ರಲಯಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅಗುತ್ತಿರುವವಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನನಾಮರೂಪಗಳ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದಿತ್ಕಾದಿಸಂಬದ್ಧವಾದ ಮಧ್ವಾದಿವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳಿಗೂ 
ಖಯಷಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವೂ ಇದೆ. 
ಅದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವೆಂಬುದು 
ನಿಜ. ಅದರೆ ಚೇತನಾನಂತರಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅವು ಹೇಳುವವೆಂಬುದು ಮಂತ್ರಾರ್ಥ 
ವಾದಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ಅರ್ಥವಾದವೇ ಮುಂತಾದೆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನ್ಯಪರ 


ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವಾಂತರತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಬಹುದು, 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೪ಷ೩ 


ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದವರು ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆಂದೂ ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇನತೆಗಳಿದಾರೆ; ಅನರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, 


೯. ಅಸೆಶೂದ್ರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ದೇವತಾಧಿಕಾರಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಈ, ವಿಚಾರವು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ, ಉಪನಯನವಿಲ್ಲದ ಅಮನುಷ್ಯರಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವ 
ದಾದರೆ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಇರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈ ಯಲ್ಲಿ 
ಅಧಿ ಕಾರವುಂಟೈ, ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಗ್ನಿ ಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತ ; ಆದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಸ್ಮ್‌ವಿದ್ಮೆ 
ಯನ್ನು ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಧಿತ್ವಸಾಮರ್ಧ್ಧ್ಯಗಳು 
ಇರಬಹುದಾಗಿನೆ. ಶೂದ್ರಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿದರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಮಹಾ 


ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನನಿಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಅರ್ಥಿತ್ವವು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರನಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವಿಬ್ಲವೆಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿರುತ್ತದೆ ; ಆ ನ್ಯಾಯವು ವಿನೈೆಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಬ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದ್ಯೋತಕವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶೂದ್ರ ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅಂಗವಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನ್ಯಾಮವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಶ್ಷತ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದ ಜಾನಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ರೈಕ್ವನು ಶೂದ್ರನೆಂದು ಶೋಕದಿಂದ ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ 
ಬಂದನೆಂಬುದು ತನಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದೆಂಬ. ಪರೋ ಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರೆದಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಈ ಶೂದ್ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಕತ್ತ) ಪ್ರೇಷಣವೇ ಮುಂತಾದ ಗುರುತುಗಳಿಂದ ಜಾನಶ್ರುತಿಯು 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಪುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವಿಡೈಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ಉಪ 
ನಯನಾದಿಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದ ಪರಾಮರ್ಶನವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಸೆ ; ಶೂದ್ರನು 
ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಕೂಡಡೆಂಬ ನಿಷೇಧವು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ವಿದುರಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಶೂದ್ರ 
ರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣವನ್ನು 


೫೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾಷ್ಪಿ 


ಶ್ರವಣಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರನಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಅವರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅದರ ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 


೧೦. ಕಂಪನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯದಿದಂ ಕ೦ ಚ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಪ್ರಾಣ ಏಜತಿ 
ನಿಃಸೃತಮ್‌ | ಮುಹವ್ಭಯಂ ವಜ್ರಮುದ್ಯತಂ ಯ ಏತದ್ವಿದುರಮೃತಾಸ್ತೇ ಭವಸ್ತಿ ॥” 
(ಕೆ ೨-೩-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಣವೂ ವಜ್ರವೂ ಯಾನದು? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪಂಚನೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ವಾಯುನೇ ಪ್ರಾಣ, ಸಿಡಿಯೇ ನಜ್ರವಾಯು 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಲುಗಾಡುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ವಾಯುವು ಮೋಡವಾಗುವಾಗ ಸಿಡಿಲೇ 
ಉಂಟಾಗುವದೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನ ಮಾಹಾತ್ಮೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ವಾಯುವಿನ 
ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಶೇ ಅಮೃತ ತ್ವವ ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, *ವಾಯುಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 


ಪುನರ್ಮ್ಯತ್ಮುವನ್ನು ಜಯಿಸುತ್ತಾರೆ* ಎಂಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕವಾಕ್ಯವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಡೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ, ವಜ್ರ -ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೆ € ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದ 
ಯುಕ್ತ. “ಪ್ರಾಣಸ್ಕ ಪ್ರಾಣವರ್‌” ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋ ಗಿಸಿರುತ್ತದ್ದೆ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅಲುಗಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದೆ (೨-೨-೫) ಇದಕ್ಕೆ 
ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, ವಜ್ರವೆಂಬುದು ಭಯಹೇತುತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಭಯಹೇತು ಎಂದು ಮುಂದೆ (೨-೬-4) ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಅಮೃತತ್ವವೆಂಬ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದ ವಾಕ್ಯವೆನ್ನಬೇಕು. ವಾಯು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಅಮೃತತ್ವವು ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಬ್ರಹ್ಮದ್ದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಾಕ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


೧೧. ಜ್ಯೋತಿರಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಸ್ಮಾಚ್ಛರೀತಾತ್‌ ಸಮು 
ತ್ಲಾಯ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಪ್ಪದೃತೇ? (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೩) 
ಎಂಬ ಪ್ರಜಾಸತಿನಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯೆಂಬುದು ಬೆಳಕೆ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆಳಕ್ಕೊ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಕೆಂಬ ರೂಢಿಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಹಿಂದಿನ ನಾಡೀಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದವನಿಗೆ ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಮೋತಿ ಎಂದರೆ ಬೆಳಕೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅ. ೧. ಪಾ. 4] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೪೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುನ ಪ್ರಕರಣವೆಂಬುದನ್ನು ಉಪಕ್ರ ನದಲ್ಲಿ ಅಪಣತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳ ಅತ್ಮನನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವದ್ಕು «ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ 
ಮತ್ತು, ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದು, ಹ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರುವದು 
ಅಶರೀರತ್ವ ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಶರೀರನಿಗೆ ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳ ಸೋಂಕಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವದ್ದು ಇವುಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿಃ? 
“ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಇದು” ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿವೆ. 
ಆದಿತ್ಯಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯವು ಅತ್ಮಂತಿಕಮೋಕ್ಷವಿಷಯವಲ್ಲ; ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಕ್ಯವು ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನದ ವಾಕ್ಯವು. ಅದ್ದರಿಂದೆ 
ಪೂರ್ವಾಪರನಿಶ್ಲೋಧವಿಲ್ಲ 


೧೨. ಅರ್ಥಾಂತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ ಆಕಾಶೋವೈೆ ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ 
ತೇ ಯದನ್ತರಾ ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ ತದನ್ಫುತಂ ಸ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾಂ. ೮೧೪-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊ, ಭೂತಾಕಾಶನೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಆಕಾಶಶಬ್ದವು ಭೂತಾಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣನೆಂಬುದು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದರ ಮೂಲಕ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಭೂತಾಕಾಶವೇ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆಕಾಶವು ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ 
ನೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರದು. ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 
ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಜೀನನಿಗೂ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಹಣವು ಕಂಡಿಡೆಖಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀನರೂಪದಿಂದ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೇ ಶ್ರುತಿಯು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಅದೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಲ್ಲ 
ಈ ನಾಮರೂಪನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದರೇ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗಿದೆ. “ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಅದು ಅಮೃತವು, ಅದು ಆತ್ಮನು” ಎಂದು ಹೇಳಿರುವವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


೧೩. ಸುಷುಪ್ರ್ವ್ಯುತ್ಕಾ)ಂತೃೈಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹದಾರಣ್ಮ ಕೋಸಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ « ಹಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ 
ಯೋ*ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು” (ಬೃ. ೪-4-೭) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನಿರೂಪಣೆಯು ಸಂಸಾರಿಸ್ವ ರೊಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥವಾ 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಯೊ 7 
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೫೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [೫ ೧ಪಾ.ತ್ಸಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರದೆಲ್ಲಿಯೂ “ನಿಜ್ಞಾನಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣೇಸು” (ಬೃ. ೪.೩.೭, ೪.೪.೨೨) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣನಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಡುನೆ 
ಜಾಗರಿತಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು -ಜೀನನ ವರ್ಣನೆ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಇದು ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಉತ್ಕಾ ್ರಂತಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನೆಂದು 
ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಜೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ ಈ ಪುರುಷನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಂದ 
ಆಲಿಂಗಿತವಾಗಿರುವದೆರಿಂದೆ ಒಳಗುಹೊರಗುಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಫುರುಸನೆಂದರೆ ಜೀವನು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಜ್ಞಾತೃ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ನನು. ಇದರಂತೆ 
ಉತ್ಪಾ೦ತಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಶಾರೀರನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನುಗಿ ಕೂಗು 
ಹಾಕುತ್ತಾ ಹೋಗುವನು” ಎಂದಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನೆಂದರೆ ಶರೀರಸ್ವಾಮಿಯಾದ 
ಜೀವನು. ಈ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ 
ಸ್ವರೂಸವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವದು ನಿಜ; 
ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಿಗೂ ಅವನಿಗೂ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದೆ, ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ ಧ್ಯಾಯೆತೀವ 
ಲೇಲಾಯತೀವ” ಎಂದು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಿದೆ;  ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಜ್ಞಾನಮಯನೇ “ಮಹಾನ್‌, ಅಜ್ಕ ಅತ್ಮ?" 
ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದೆ, ನಡುನೆ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಅನಸ್ಥಾ ರಹಿತವಾದ 
ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಎಂಬುದು “ನಿಮೋಕ್ಷಕ್ಕೇ ಹೇಳು” ಎಂಬ 
ಜನಕನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೂ “ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಂದ ಅನನ್ವಾ ಗತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನ ಉತ್ತರದಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮನು “ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿಯು, ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ವದಿಲ್ಲ, ಕೆಟ್ಟ ದ್ದರಿಂದ ಕುಗ್ಗು ವದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಅಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರಿಸ್ವಭಾನನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಮಾತುಗಳೂ ಇದು ಅಸಂಸಾರಿ 
ಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ಬಲಸಡಿಸುತ್ತನೆ. 


ಅ. ೧ಪಾ.೪] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೫೪೭ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
(ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲವೆಂಬುದರ ವಿವರ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


ವ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣ 
ಮುಕ್ತಮ್‌ "" ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ'' (೧-೧-೨) ಇತಿ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರಧಾನ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಸಮಾನಮ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಯ ಕಿ ತತ್‌ ಅಶಬ್ದ ತ್ವೇನ ನಿರಾಕೃತಮ್‌ *ಈಕ್ಷತೇ 
ರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ? (೧-೧-೫) ಇತಿ | ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ ಚ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿ ಇತಿ 
ಪ್ರವಣಗ್ಟುತಂ ಗತೇನ ಗ್ರನ್ಸೇನ । ಇದಂ ಶ್ವಿದಾನೀಮ್‌ ಅವಶಿಷ್ಟಮ” 
ಆಶಬ್ಯ್ಯತೇ-. ಯದುಕ್ತಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ  ಅಶಬ್ದತ್ವಮ್‌, ತದಸಿದ್ದಮ್‌್‌ 
ಕಾಸುಚಿತ್‌ ಶಾಖಾಸು ಪ್ರಧಾನಸಮರ್ಸಣಾಭಾಸಾನಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ಅತಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವಂ ವೇದಸಿದ್ಧಮೇವ 
ಮಹದ್ಭಿಃ ಪರಮರ್ಷಿಭಿಃ ಕಪಿಲಪ್ರಭೃತಿಭಿಃ ಪರಿಗೃಹೀತರ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ! 
ತದ್‌ ಯಾವತ್‌ ತೇಷಾಂ ಶಬ್ದಾನಾರ್ಮ ಅನ್ಯಪರತ್ವಂ ನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ, 
ತಾವತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮಹಿ 
ಆಕುಲೀಭವೇತ್‌ | ಅತಸ್ತೇಷಾಮ" ಅನ್ಯಪರತ್ವಂ ದರ್ಶಯಿತುಂ ಪರಃ 
ಸನ್ಹರ್ಭಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು (ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
“ ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಆ ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಸಮೂನವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ !- ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಶಬ್ದವೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ: “*ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ? 
(೧-೧-೫) ಎಂದು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದ್ದಾಯಿತು, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯುಗಳೆ ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ವಾದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ 


1. ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣಕವಲ್ಲನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 


೫೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೧ಹ್ಮಾ ೪ 


ಇನ್ನು ಉಳಿದಿರುವ ಇದೊಂದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಧಾನವು 
ಅಶಬ್ದವು ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ, ಅದು ಅಸಿದ್ಧ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವೆಂಬುದು ವೇದಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದು ಪರಮರ್ಸಿಗಳಾದ 
ಕನಿಲಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ವೀಕೃ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅನ್ಯಪರವೆದು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ (ನಾವು ಸ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಥಾ ಕಣವು. ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಕುಲವಾಗಿರುವ ಸ ಆದ್ದ ನ ಅವುಗಳು ಅನ್ಯಪರವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭವು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. 


೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೭) 


(ಕಠ ೧-೩-೧೧ರಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹದವ್ಯಕ್ತಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ 


ಆನುಮಾನಿಕಮಸ್ಯೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರರೂಪಕ 
ವಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯೆತಿ ಚ ॥ ೧॥ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕವೂ ಕೆಲನರ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿದೆ) ಎಂದರೆ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿಟ್ಟರುವ ಶರೀರವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕು. (ಶ್ರುತಿಯು ಅದನ್ನು) ತಿಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇದೆ." 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನವೂ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೩೪. ಆನುಮಾನಿಕಮನಿ ಅನುಮಾನನಿರೂಸಿತಮಪಿ ಪ್ರಧಾನಮ" 
ಏಕೇಷಾಂ ಶಾಖಿನಾಂ ಶಬ್ದವತ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಕಾಠಕೇ ಹಿ ಪಠ್ಯತೇ | 
“ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತ ಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ” (೧-೩-೧೧) ಇತಿ । 
ತತ್ರ ಯ ಏವ ಯನ್ನಾಮಾನೋ ಯತ ಎಮಾಶ್ಚ ಮಹದವ್ಯಕ್ತ ಪುರುಷಾಃ 
ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ, ತ ಏವ ಇಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯನ್ರೇ | ತತ್ರ "ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 
ಇತಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೇಕ, ಶಬ್ದಾದಿಹೀನತ್ವಾಚ್ಚ ನ ವ್ಯಕ್ತಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 

1. ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಆಗಬಹುದೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವೇ 
ಕಡೆಯ ಮಾತೆಂದು ನಿರ್ಜಯವಾಗದೆ ಹೋಗುವಡು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ. ೧]ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಪ್ರ ಧಾನವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನಿಲ್ಲ ೫೪೯ 


ಇತಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಸಂಭವಾತ್‌, ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | 
ಅತಃ ತಸ್ಯ ಶಬ್ದವಶ್ತ್ವ್ವಾತಿ ಅಶಬ್ದತ್ವರ್ವ ಅನುಪಪನ್ನಮ್‌ | ತದೇವ ಚೆ 
ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಭ್ಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ||| 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆನುಮಾನಿಕವೂ ಎಂದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿರುವ 
ಪ್ರಧಾನವೂ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರ ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಾಠಕದಲ್ಲಿ “ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ 
ಪುರುಷಃ ಪರಃ” (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಎಂದು ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಹದವ್ಯಕ್ತಪುರುಷರು (ಸಾಂಖ್ಯ) 
ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವರೋ ಅವರನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ (ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ: ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತವು 
ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದು (ಸಾಂಖ್ಯ) 
ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ) 
ವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ, ಅಶಬ್ದವೆನ್ನುವದು ಯುಕ್ಕನಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿ, 
ನ್ಯಾಯ- (ಇವುಗಳಿಂದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವು ಎಂದರೆ 


ವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಅವೃಕ್ತವು ಪ್ರಧಾನವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೩೫. ನೈತದೇವರ್ಮ । ನ ಹಿ ಏತತ್‌ ಕಾಠಕಂ ವಾಕ್ಯಂ ' ಸ್ಮೃತಿ 
ಸಿದ್ಧಯೋಃ ಮಹದವೃಕ್ತಯೋಃ ಅಸ್ತಿತ್ವಪರರ್ಮ | ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಯಾದೃಶಂ 


ಎತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಸ್ವತನ್ರ್ರಂ ಕಾರಣಂ ತ್ರಿಗುಣಂ ಪ್ರಧಾನಂ ತಾದೃಶಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 


ಯತೇ | ಶಬ್ದಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಅತ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತಮ” ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯತೇ | 


4 82೭.4 


ಇ 


1. ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅದರ ಕಾರಣವಾದ ಅವೃಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚು, ಅವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಕಿಂತ 
ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನು ಹೆಚ್ಚು - ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವನ್ನು ಅವನೇ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. 

9. ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಅಮು ಪಂಚಭೂತಗಳ 


ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ತೋರಿತೊಳ್ಳು ವವು. 
35 A 


೫೫೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಸಚ ಶಬ್ದಃನ ವೃಕ್ತಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತರ್ಮ ಇತಿ ಯೌಗಿಕತ್ವಾತ್‌ ಅನೃಸ್ಮಿನ್ಸನಿ 
ರೂಢಃ | ಸೂಕ್ಷ್ಮೇ ಸುದುರ್ಲಕ್ಷ್ಯೇ ಚ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ। ನ ಚಾಯಂ ಸಸ್ಮಿಂಶ್ಚಿತ್‌ 
ರೂಢಃ। ಯಾ ತು ಪ್ರಧಾನವಾದಿನಾಂ ರೂಢಿಃ ಸಾ ತೇಷಾಮೇವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕೀ 
ಸತೀ ನ ವೇದಾರ್ಥನಿರೂಸಣೇ ಕಾರಣಭಾವಂ ಪ್ರತಿನದ್ಯತೇ | ನ ಚ ಕ್ರಮ 
ಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಸಮಾನಾರ್ಥಸ್ರತಿಪತ್ತಿರ್ಭವತಿ ಅಸತಿ ತದ್ರೂಪಪ್ರತ್ನಭಿ 
ಜ್ಞಾನೇ! ನಹಿ ಅಶ್ವಸ್ಥಾನೇ ಗಾಂ ಪಶ್ಯನ್‌ ಅಕ್ಟೋeಯಮ್‌ ಇತಿ 
ಅಮೂಢೊಧ್ಯವಸ್ಯತಿ || 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಈ ಕಾಠಕವಾಕ್ಯವು (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮ್ರ್ಯೃತಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮಹದವ್ಯಕ್ತಗಳು ಇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ (ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ) ಬಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನನು ತ್ರಿಗುಣವುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ: ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಗೆ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೊಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು ಅವ್ಯಕ್ತವು ಎಂದು ಯೌಗಿಕವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ, (ಇದನ್ನು) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಕಾಣುವದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವ, ಬೇಕಿ 
(ಯಾವದಾದರೊಂದು ತತ್ತ್ವ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ಈ 
ಶಬ್ದವು ಯಾವದೊಂದು (ಗೊತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥ)ದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳ (ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ರೂಢಿಯಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದು 
ಅವರದೇ ಪಾರಿಭಾಸಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಧವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು*. ಅಂಧ ರೂಪದ್ದು ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಕ್ರಮದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಅದೇ ಪದಾರ್ಥ 


ee. ಸು 
1- ತಾನೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವ. 
94 ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಜಗತ್ವಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಗುರುತೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


3, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯೌಗಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಯಾಗಿ 
ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಎಂದು ಭಾವ, 

4- ಹಾಗಾದರೆ ವೈಯಾಕರಣರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಗುಣ, ವೃದ್ಧಿ. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಅರ್ಥವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ಇಲ್ಲಿ ಅವೃಕ್ತ ನೆಂದರೆ ರಥನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವು ೫೫೧ 


ವೆಂಬ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಕುದುರೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಎತ್ತನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಮೂಢನಲ್ಲದವನು (ಯಾವನೂ) ಇದು ಕುದುರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಲಾರನವ್ಟೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದರೆ ರಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೩೬. ಪ್ರಕರಣನಿರೂಸಣಾಯಾಂ ಚ ಅತ್ರ ನ ಸರಪರಿಕಲ್ಪಿತಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರತೀಯತೇ | ಶರೀರರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀತೇಃ | ಶರೀರಂ ಹಿ 
ಅತ್ರ ರಧರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತಮ್ಮ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದೇನ ಸಂಗೃಹ್ಯತೇ | ಕುತಃ" 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌, ಪರಿಶೇಷಾಚ್ಚ | ತಧಾ ಹಿ ಅನನ್ತರಾತೀತೋ ಗ್ರನ್ಮಃ ಆಶ್ಮ 
ಶರೀರಾದೀನಾಂ ರಧಿರಧಾದಿರೂಸಕಕ್ಷಿಪ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ- “ಆಕ್ಮಾನಂ ರಥಿನ 
ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಧಮೇವ ತು । ಬುದ್ಧಿಂ ತು ಸಾರಧಿಂ ನಿದ್ದಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹ 
ಮೇವ ಚ | ಇನ್ಹ ಯಾಣಿ ಹೆಯಾನಾಹು ರ್ನಿಷಯಾಂಸ್ತೇಷು ಗೋಚರಾನ್‌'! 
ಆತ್ಮೇನ್ಲಿೀಯಮನೋಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತೇತ್ಯಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ” | (ಈ 
೧-೩-೩, ೪) ಇತಿ | ತೈಶ್ವ ಇನ್ಲ್ರಿಯಾದಿಭಿಃ ಅಸಂಯಕೈಃ ಸಂಸಾರಮ್‌ 
ಅಧಿಗಚ್ಛತಿ | ಸಂಯತೈಸ್ತು ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ತದ್ವಿಷ್ಟೋಃ ಪರಮಂ 
ಪದಮ್‌ ? ಆಪ್ಟೋತಿ ಇತಿ ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಕಿಂ ತತ್‌ ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಪರಮಂ ಪದಮ್‌? ಇತ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಕಾಬ ಯಾಮ್‌, ತೇಭ್ಯ ಏವ ಪ್ರಕೃತೇ 
ಭ್ಯಃ ಇನ್ನಿ ಯಾದಿಭ್ಯಃ ಪರತ್ವೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾನರ್ಮ.ಅಧ್ವನಃ ಪಾರಂ ವಿಷ್ಣೋಃ 
ಪರಮಂ ಪದಂ ದರ್ಶಯತಿ— “ಇನ್ನಿ ಯ್ಲೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹೈರ್ಥಾ ಅರ್ಥೇಭ್ಯಶ್ವ 
ಪರಂ ಮನಃ | ಮನಸಸ್ತು ಪರಾ ಬುದ್ಧಿರ್ಬುದ್ಧೇರಾಶ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ | 
ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ ಪುರುಷಃ ಪರಃ | ಪುರುಸಾನ್ನ ಪರಂ 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಮಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ (ಕ. ೧-೩-೧೦, ೧೧) ಇತಿ | ತತ್ರ 
ಯ ಏವ ಇನ್ನಿ ಯಾದಯಃ ಪೂರ್ವಸ್ಯಾಂ ರಥರೂಪಕಕಲ್ಪನಾಯಾಂ 
ಅಶ್ವಾದಿಭಾವೇನ ಪ್ರಕೃತಾಃ, ತ ಏನ ಇಹ ಪರಿಗೃಹ್ಯನ್ತೇ ಪ್ರಕೃತಹಾನಾ 
ಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾಪರಿಹಾರಾಯ | ತತ್ರ ಇನ್ಟ್ಟ್ರಿಯಮನೋಬುದ್ಧ ಯಸ್ತ್ವಾವತ್‌ 
ಪೂರ್ವತ್ರ ಇಹ ಚ ಸಮಾನಶಬ್ದಾ ಏನ | ಅರ್ಥಾ ಯೇ ಶಬ್ದಾದಯೋ 
ವಿಷಯಾಃ ಇನ್ನಿ ಯಹಯಗೋಚರತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ, ತೇಷಾಂ ಚ 
ಇನ್ಚಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರತಶ್ಚಮ್‌ [ ಇನ್ನಿ ,ಯಾಣಾಂ ಗ್ರ ಹತ್ವಂ, ವಿಷಯಾ 
ದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹದವ್ಯಕ್ತ ಪುರುಷರು ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ರಾಗಿರುವರೋ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವರೇ ಇವರು 
ಎನ್ನುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 


೫೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾ.೪ 


ಣಾರ್ಮ ಅತಿಗ್ರಹತ್ವರ್ಮ- ಇತಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ ॥ ವಿಷಯೇಭ್ಯಶ್ಚ ಮನಸಃ 
ಪರತ್ವ ಮ್ಮ, ಮನೋಮೂಲತ್ವಾ ದ್‌ ವಿಷಯೇನ್ನಿ ಯವ ೈವಹಾರಸ್ಯ I 
ಮನಸಸ್ತು ಪರಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಬುದ್ಧಿಂ ಷೆ ಆರುಹ್ಯ ಭೋಗ್ಯನಾತಂ ಟು ರರ್ಮ 
ಉಪಸರ್ಪತಿ | ಬುದ್ಧೇರಾತ್ಮಾ 1... ಪರಃ | ಯಃ ಸ “ಆತ್ಮಾನಂ 
ರಥಿನಂ ನಿದ್ದಿ? ಇತಿ ರಥಿತ್ವೆ ತ ಉಪಕ್ಷಿಪ್ರಃ | ಕುತಃ? ಅತ್ಮಕಬ್ಬಾತ್‌ | 
ಭೋಕ್ತುಶ್ಚ ಭೋಗೋಪಕರಣಾತ್‌ ಪರತ್ರೋನಪತ್ತೀಃ | ಮಹತ್ತ್ವಂ ಚ 
ಅಸ್ಯ ಸ್ವಾಮಿತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಮ್‌ | ಅಥವಾ “ಮನೋ ಮಹಾನ್‌ 
ಮತಿಬ ರ್ಪಿಹ್ಮಾ ಪೂರ್ಬುದ್ಧಿ ಃ ಖ್ಯಾತಿರೀಶ್ವರಃ ) ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂವಿಚ್ಛಿತಿಶ್ಸೈವ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಶ್ವ ಪರಿಪ ಪಠ್ಯತೇ” ॥ (?) ೩ ಇತಿ ಸ್ಮ ತೇ “ಯೋಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ 
ವಿದಧಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ವೇದಾಗ್‌ಂಶ್ವ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತನ್ನಿ” (ಕ್ವ ಕ 
೬-೧೮) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತಃಯಾ ಪ್ತ ಪ್ರಥಮಜನ್ಯ 'ಹಿರಣ್ಯಾಗರ್ಭತ್ಯ ಬುದ್ಧಿ8 ಸಾ 
ಸರ್ವಾಸಾಂ ಬುದ್ಧೀನಾಂ ಪರಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ | ಸೇಹ " ಮಹಾನಾತ್ಮಾ' 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಸಾ ಚ ಪೂರ್ವತ್ರ ಬುದ್ಧಿಗ್ರಹಣೇಫೈವ ಗೃಹೀತಾ ಸಡೀ 
ಹಿ ರುಕ್‌ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ತಸ್ಯಾ ಅಪಿ ಅಸ್ಸ ದೀಯಾಜ್ಛೋ ಬುದ್ಧಿ ಭ್ಯಕ 
ಪರತ್ಕೋಪಪತ್ತೀಃ | ಏತಸ್ಮಿಂಸ್ತು ಪಕ್ಷೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯೇಣೈವ ಪರೇಣ 
ಪುರುಷಗ್ರಹಣೇನ ರಥಿನಃ ರ್ಯ ನೋ ಗ್ರಹೂಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಪರ 
ಮಾರ್ಥತಃ ಪರಮಾತ ವಿಜ್ಞಾ ಬ ಮನೋಃ ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ 1 ತದೇವಂ 
ಶರೀರಮೇವ ಏಕಂ * ಸಂತಿಷ್ಯ ತೇ | ಇತರಾಣಿ ಇನ್ಮಿ್ರೀಯಾದೀನಿ ಪ್ರಕೃತಾ 
ನ್ಯೇವ ರುಗೆ ಸಮನುಕ್ರಾ ಮರ್‌ ಪರಿಶಿಷ್ಯಮಾಣೇನ 
ಇಹ ಅಕ್ತೆ ಸೀನ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದೇನ ಪರಿಶಿಷ್ಯ ತಾಡಿ ಪ್ರಕೃತಂ ಶರೀರಂ 
ದರ್ಶಯತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡಿದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಪರ(ವಾದಿ)ಗಳು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುವ ಪ್ರಧಾನವು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಶರೀರರೂಪಕ 


1: ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಕ್ರಮದ ಶ್ಲೋಕವು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಈ ಶ್ಣೊ ಗಳು ಕಂಡುಬರಿದಿರುತ್ತ ವೆಃ 
೧. ಮಹಾನಾಶ್ಮಾ ಮತಿಬ ರ್ರ್ರ್ರಹ್ಮಾ ವಿಶ್ವಃ ಶಮ್ಬುಃ ಸ್ವಯಂಭವ: | 
ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರಜ್ಞೋಷಲಚ್ಜಿಶ್ಚ ಸಂವಿತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಧೆಗೃತಿಃ- ಅನು. ೧೪-೪೧೬ | 
೨. ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಮತಿರ್ವಿಷ್ಟು ರ್ಜಿಷ್ಣುಃ ಶಮ್ಭುಶ್ಚ ವೀರ್ಯವಾನ್‌ | 
ಬುದ್ಧಿಃ ಪ್ರಜ್ಞೋಪಲಬ್ಜಿಶ್ಚ ತಥಾ ಖ್ಯಾತಿಧಗೃತಿಃ ಸ್ಮೃತಿಃ 
ಪರ್ಯಾ ಯ ವಾಚಕ್ಕೆಃ ಶಬ್ದೈರ್ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ನಿಭಾವ್ಯತೇ ॥ 
ಅಶ್ವ, ೪೦-೨ 





ಅಧಿ, ೧ ಸೂ ೧ ಇಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತ ನೆಂದಕೆ ರಥವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವು ೫೫೩ 


ನಿನ್ಯಸ್ತಗ್ರ ಹಣವಿದೆ. ( ಇದರ ವಿವರಣೆ) : ಇಲ್ಲಿ ರಧರೂಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ರುವ 
ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೆ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು: ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ವ.ತ್ತು ಪರಿಶೇಷದಿಂದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇದರ ಹಿಂದೆಯೇ ಆಗಿ 
ಹೋಗಿರುವ ಗ್ರಂಥವು “ಆತ್ಮನನ್ನು ರಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿ, ಶರೀರವೆಂದರೆ 
ರಥವೆಂದೇ (ತಿಳಿ). ಬುದ್ಧಿಯನ್ನುದರೆ ಸಾರಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಕದಿವಾಣವೆಂದೇ (ತಿಳಿ) ಬಲ್ಲವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕುದುರೆಗಳು ಎನ್ನು 
ವರ್ಕು ವಿಷಯಗಳು ಅವುಗಳ ಗೋಚರ(ವೆನ್ನುವರು), ಆತ್ಮಃ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ? 
ಮನಸ್ಸು- (ಇವುಗಳಿಂದ) ಕೂಡಿದಾತನನ್ನು ಭೋಕ್ತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ” 
(ಕ. ೧-೩-೩೪) ಎಂದು ಆತ್ಮಶರೀರಾದಿಗಳನ್ನು ರಥ, ರಧಿ -ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಬಿಗಿಹಿಡಿದು 
ಕೊಂಡಕೆ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಆ ವಿಷ್ಣುನಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ". ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಳ್ಲಿರುವ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರಮಸದನೆಂಬುದು ಯಾವದು ?- ಎಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗ 
ಲಾಗಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅದೇ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವು ಎಂದು 
“ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ನವು, ಮತ್ತು ಆರ್ಧಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು 
ಹೆಚ್ಚಿನದು ; ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಹೆಚ್ಚಿನದು ; ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹಾನ್‌ 
ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನವನು. (ಆ) ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಕೈಂತ ಪುರುಷನು ಹೆಚ್ಚಿನನನು. ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಯಾವದೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಿಲ್ಲ ; 
ಅವನೇ ಕೊನೆ, ಅವನೇ ಪರಗತಿ” (ಕ, ೧-೩-೧೦, ೧೧) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಹಿಂದಿನ ರಥರೂಪಕ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಕುದುರೆ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಕ್ರಮಮಾಡಿದೆಯೋ 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ, ಪ್ರಕೃತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 





1. ಶರೀರಂ ಚ ತತ್‌ ರೂಪೆಕವಿನ್ಯಸ್ತಂ ಚ ಶರೀರರೂಪಕನಿನ್ಯಶ್ತಮ್‌ 1 ತಸ್ಮ 
ಗೃಹೀತೇಃ ಎಂದು ಸೂತ್ರಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 


2೩. ಶರೀರ, 


3, ಕೆ. ೧೨೩-೭ರಿಂದೆ ೯ರ ವರಿಗಿನ ಗೃಂಥೆದೆ ಅರ್ಥವಿದು. ಪ್ರಕರಣವು ಶಠೀರೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. 


ಡೆ 
೫೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೧ಪಾ.೪ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವ(ದೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು) ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ' ಪರಿಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ್ಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ- 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಹೆಸೆರುಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅರ್ಥ 
ಗಳೆಂಬ ಶಬ್ದಾದಿನಿಷಯಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಕುದುರೆಗಳಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವೆಂದು ಹಿಂಜೆ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವು ಎಂದಿರುವದು 
“ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹ, ವಿಷಯಗಳು ಅತಿಗ್ರಹ” (ಬೃ. ೩-೨-೨ರಿಂದ ೯) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರ. ದ್ಧಿ ಯಿಂದ, ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಎಂದಿರುವದು ವಿಷಯೇಂದ್ರಿ ಯವ್ಯವಹಾರವು ಮನೋಮೂಲವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ. ಮನಸ್ಸಿ ತಸ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಹೆಚ್ಚಿ ನದು; ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಗ್ಯ 
ಸಮೂಹವು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹತಿ ತಿ ಕೊಂಡೇ ಭೋಕ್ತ ವಿನ ಬಳಿಗೆ ಚು 
(ಸೇರು)ತ್ತದೆಃ. ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮನು ಹಚಿ ಕ್ವಿನವನು, “ಆತ್ಮನನ್ನು 
ರಥಿಯೆಂದು ತಿಳಿ” ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ರಧಿ ಎ ಸೂಚಿತನಾಗಿದ್ದ ನಲ್ಲ, ಅವನೇ 
ಇವನು. (ಇದು) ಏತರಿಂದ (ಗೊತ್ತು) ?* ಎಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ವಿರುವದರಿಂದ. ಭೋಕ್ತ ನು ಭೋಗೋಪಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನನನು 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ*. ಇವನು "ಮಹಾನ್‌? (ಎಂದಿರುವದೂ) 
ಇವನು ಶರೀರಕರಣಗಳಿಗೆ ಒದೆಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಥವಾ "ಮನೋ ಮಹಾನ್‌ ಮತಿರ್ಬ ವಹ್ಮಾ ಪೂರ್ಬುದ್ಧಿ8 ಖ್ಯಾತಿರೀಶ್ವರಃ | 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂವಿಚ್ಚಿ ಶಿಥೆ ಫ್ಲೈವ ಸ್ಕ್ರೃತಿಶ್ವ ಪರಿಪ ಪಠ್ಯತೇ? (ಮನಃ ಮಹಾನ್‌, 
ಮತಿಃ ಬ್ರಹ್ಮಾ, ನ್‌ ಬುದ್ಧಿಃ, ಖ್ಯಾತಿ, ಈಶ್ವರಃ, ಪ್ರಜ್ಞಾ, ಸಂವಿತ್‌, 


1, ಸೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಮಹದವ್ಯಕ್ತ ಕ್ಷ ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾ eae "ಆಗಿರುತ್ತೆ ಡೆ ಕ್ಟ 
ಭಾವ, 

2, ಭೋಗವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವದು ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕವೇ, ಆತ್ಮನು ನೇರಾಗಿ 
ಭೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

8 ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹತ್ತತ್ತ,ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದೇಕೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ?- 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 

ಕ್ರಿ, ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಾಗಲಾರದು. 

ಕ ಕತಗ್ಯವಿಗಾಗಿ ಕರಣವಿರುವದರಿಂದ ಕರಣರೂಸವಾದ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಕತ್ತ 
ವಾದ ಜೀವನು ಹೆಚ್ಚಿ ನವನೆಂದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಭಾವ. 

6. ಮಹಾನ್‌ ಎಂಬುದು ಮಹತ್ತತ್ತ್ವಕ್ಕೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 
ಎಂಬ ಅಸ್ಲೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರನಿದು. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧] ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು ಶರೀರವೇ ೫೫೫ 


ಚಿತಿ, ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಜಿ) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ (?)ಯಿಂದಲೂ 
“ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವನೋ, ಮತ್ತು ಯಾವನು 
ಅವನಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡುವನೋ? (ಶ್ರೀ. ೬-೧-೮) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯುಂಬಿಲ್ಲ, ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಹಿಂಜಿ 
ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿರಬಹುಡಾಗಿದೆ3. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯನಾಗಿ 
ರುವ ಪುರುಷ(ಶಬ್ದವನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ರಥಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವೊಂದೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ". ಪ್ರಕೃತನೇ 
ಆಗಿರುವ ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಪರಮಪದವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ 
ಕೊನೆಯ ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ ಪ್ರಕೃತಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಈ ಅವೃಕ್ತವು ಶರೀರವೇ 


(ಭಾಷ್ಕ) 


೩೩೭. ಶರೀರೇನ್ಹಿಯಮನೋಬುದ್ಧಿವಿಷಯವೇದನಾಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ 
ಹಿ ಅವಿದ್ಯಾವತೋ ಭೋಕ್ತುಃ ಶರೀರಾದೀನಾಂ ರಥಾದಿರೂಸಕಕಲ್ಪನಯಾ 
ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಗತಿನಿರೂಪಣೇನ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿರಿಹ ವಿವಕ್ಷಿತಾ । 


]. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗಳೆಲ್ಲ ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯ ಅಂಶಗಳೇ. 

ಇ. ಆಶ್ರಯವಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯು ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯಷ್ಟಿಬುದ್ದಿ ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಎಂದು ಭಾವ. 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

4. ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಶರೀರವೇ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮೆಲೇ 
ಹೇಳಿರುವದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 


ಹ “ಜ್‌ ವ್ರ 
೫೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭ:ಷ್ಕ [ಅ.೧ಪಾ.೪ 


ತಧಾ ಚ “ಏಷ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ಗೂಢೋತ್ಮಾ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ । 
ದೃಶ್ಯತೇ ತ್ವಗ್ರ್ಯಯಾ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಭಿಃ? (ಕ. ೧-೩- 
೧೨) ಇತಿ ನೈಷ್ಣವಸ್ಯ ಪರಮಪದಸ್ಯ ದುರವಗಮತ್ವಮ” ಉಕ್ತ್ಯಾ ತದನ 
ಗಮಾರ್ಥಂ ಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ- "ಯ ಚ್ಛೇದ್ವಾಬ್ಮನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸ್ತದ್ಯಚ್ಛೇ 
ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನಿ | ಜ್ಞಾನಮಾತ್ಮನಿ ಮಹತಿ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ಯಚ್ಛೇಚ್ಛಾನ್ತ 
ಆತ್ಮನಿ! (ಕ, ೧-೬೩-೧೩) ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ] ವಾಚಂ ಮನಸಿ 
ಸಂಯಚ್ಛೇತ್‌, ವಾಗಾದಿಬಾಹ್ಯೇನ್ಹಿ  ಯವ್ಯಾಪಾರಮೆ್‌ ಉತ್ಸೃಜ್ಯ ಮನೋ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಅವತಿಷ್ಯೇತಶ | ಮನೋಪಿ ವಿಷಯವಿಕಲ್ಪಾಭಿಸುಖಂ ವಿಕಲ್ಪ 
ದೋಷದರ್ಶನೇನ ಜ್ಞಾನಶಬ್ಬೋದಿತಾಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ ಅಧ್ಯವಸಾಯ 
ಸ್ವಭಾವಾಯಾಂ ಧಾರಯೇತ್‌ | ತಾಮಪಿ ಬುದ್ಧಿಂ ಮಹತಿ ಆತ್ಮನಿ ಭೋಕ್ತರಿ 
ಅಗ್ರ್ಯ್ಯಾಯಾಂ ವಾ ಬುದ್ಧೌ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಾಪಾದನೇನ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌। ಮಹಾನ್ತಂ 
ತು ಆತ್ಮಾನಂ ಶಾನ್ತೇ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಕರಣವತಿ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಪುರುಷೇ ಪರಸ್ಯಾಂ 
ಕಾಷ್ಮಾಯಾಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಯೇತ್‌ ಇತಿ ಚ: | ತಡೇವಂ ಪೂರ್ವಾಪರಾ 
ಲೋಚನಾಯಾಂ ನಾಸ್ತ್ಯ್ಯತ್ರ ಸರಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅವಕಾಶಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ನಿಷಯವೇದನೆ- 

ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾನಂತನಾದ ಭೋಕ್ತೃನಿನ ಶರೀರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ರಥವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೆಂದು ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಂಸಾರ 
ಮೋಕ್ಷಗೆತಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ(ರೂಪ 
ವಾದ) ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿನಸ್ಷತವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಢೆನಾಗಿರುವ(ದರಿಂದ) 
ಲೂ ಈ ಆತ್ಮನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಗ್ರ್ಯಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 
(ನೋಡುವ) ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಎಂದು 
ವೈತ್ಸವಪರಮಪದವನ್ನು? ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿ “ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು ವಾಕ್ಕನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಜ್ಞಾನಾ(ತ್ಮ)ನನ್ನು ಮಹತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು, ಅದನ್ನು 

1 ಇಶ್ಲಿಚ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

2. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕರಣವಿದಲ್ಲ. 

ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ. ೩] ಶರೀರವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದಿಸುನದು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೫೫೭ 


ಶಾಂತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡಬೇಕು” (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಅದನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋಗವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಮಾಕ್ಕನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಯಮನಾಡಬೇಕು, ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಕೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಯೆ ಮನಸ್ಸಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವ 
ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷನನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಚ್ಯವಾಗಿರುವ ನಿಶ್ಚಯಸ್ವಭಾವದ ಬುದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಮಹಾ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದ (ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನ) ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು, ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಮಹಾ ಆತ್ಮನನ್ನಾದರೋ ಶಾಂತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ (ಈ) 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವ, (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ):ತೀರ ಕೊನೆಯವನಾದ್ಕ ಪರಮ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು (ಅರ್ಥ). 

ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ 
ಪರ(ವಾದಿಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯರು) ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ ॥೨॥ 
೨. ಸೂಕ್ಷ್ಮನನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಆ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತವೆಂದಿರುವದು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೩೮. ಉಕ್ತಮೇತತ್‌ ಪ್ರಕರಣಪರಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ಶರೀರಂ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಂ 
ನ ಪ್ರಧಾನರ್ಮ ಇತಿ | ಇದಮ್‌ ಇದಾನೀಮ್‌ ಅಶಜ್ಯ್ಯತೇ- ಕಥಮ್‌ 





1- ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನೂ ಎಂದರ್ಥ. ಗೀತೆಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಭ್ಯಾನಯೋಗವೂ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯಳಕಾರಿಕೆಯ ೩-೪೦ರಿಂದ ೪೬ರ ವೆರೆಗಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಮನೋಪನಿಗ್ರಹೆವೂ ಇದೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವು. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ . 


೫೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧ಪಾ. ೪ 


ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಂ ಶರೀರಸ್ಯ? ಯಾವತಾ ಸ್ಥೂಲತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟತರ 
ಮಿದಂ ಶರೀರಂ ವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹಮ್‌, ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಚನಸ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಃ 
ಇತಿ | ಅತಃ ಉಕ್ತರಮ೯ ಉಚ್ಯತೇ- ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ಇಹ ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ 
ಶರೀರಂ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 1 ಯದ್ಯಪಿ 
ಸ್ಥೂಲಮಿದಂ ಶರೀರಂ ನ ಸ್ವಯಮರ್ಮ ಅಮ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಮ್‌ ಅರ್ಹತಿ ತಧಾಪಿ 
ತಸ್ಯ ತು ಆರಮ್ಟಕಂ ಭೂಶಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದರ್ಮ ಅರ್ಹತಿ | 
ಪ್ರಕೃತಿಶಬ್ದಶ್ಚ ವಿಕಾರೇ ದೃಷ್ಟಃ | ಯಥಾ ಗೋಭಿಃ ಶ್ರೀಣೀತ ಮತ್ಸರಮ್‌” 
(ಯ. ಸಂ. ೯-೪೬-೪) ಇತಿ! ಶ್ರುತಿಶ್ಚ “ತದ್ಭೇದಂ ತರ್ಹ್ಯವ್ಯಾಕೃತ 
ಮಾಸೀತ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ ಇದಮೇವ ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪವಿಭಿನ್ನಂ 
ಜಗತ್‌ ಪ್ರಾಗೆವಸ್ಥಾಯಾಂ ಪರಿತ್ಯಕ್ತವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪಂ ಬೀಜಶಕ್ಷ ವ 
ಸ್ಲಾಮ್‌” ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಯೋಗ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ 4 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಪ್ರಕರಣಪರಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ). 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು, ಈಗ ಇದನ್ನು ಆಶಂಕೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಫೂಲನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವು ಸ್ಪಷ್ಟತರವಾಗಿದೆಯಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದು ; ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾದರೋ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದದ್ದನ್ನು 
(ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ) !: 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ : ಕಾರಣರೂಪದಿಂದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ (ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ) ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರವು ತಾನೇ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ  ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವು* ಅವೃಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


). ಪ್ರಧಾನವು ಅವೃಕ್ತವು, ಮಹದಾದಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತ, ಪುರುಷನು ಜ್ಞಸ್ವರೂಪನ್ನು 
ಎಂದು ವಿಂಗೆಡಿಸಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಕೈವಲ್ಯವಾಗುವದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶರೀರವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಇದನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ನೆನ್ನುವದು 
ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನ ಆಕ್ಷೇಸ. 

2. ಆರಂಭಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರಣ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಪ್ರಯೋ 
ಸುವರು. ಇದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಪದವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಕೂಡದು. 

2: ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಕಾರಣವಾದೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವು. 





ಅಧಿ.ಂ ಸೂ.4] ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ ೫೫೯ 


ಕಾರಣ(ವಾಚಕ)ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) ಕಂಡಿದೆ ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಗೋಭಿಃ ಶ್ರೀಣೀತ ಮತ್ಸರರ್ಮ, (ಖು. ಸಂ. ೯-೪೬-೪) 
ಗೋವುಗಳಿಂದ ಮತ್ಸರವನ್ನು ಮಿಶ್ರಮಾಡಬೇಕು: ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋ 
ಗಿಸಿದೆ. “ಆಗ ಈ (ಜಗತ್ತು) ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿತ್ತು” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಇದೇ ಜಗತ್ತು ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೀಜಶಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ (ಇತ್ತು ಎಂದು ಅದನ್ನು) ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥನತ್‌ ॥೩॥ 
೩. ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಇದು) ಅರ್ಥ 
ವತ್ತಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. 


ಆವ್ಯಾಕೃತವು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩೯. ಅತ್ರಾಹ । ಯದಿ ಜಗದಿದಮ” ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಮರೂಪಂ 
ಬೀಜಾತ್ಮಕಂ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಮ” ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹಮ್‌ ಅಭ್ಯುಗಮ್ಯೇತ, 
ತದಾತ್ಮನಾ ಚ ಶರೀರಸ್ಯಾಪಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೇತ, ಸ 
ಏವ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಃ ಏವಂ ಸತಿ ಆಪದ್ಯೇತ । ಅಸ್ಕೈ ನ ಜಗತಃ 
ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಯಾಃ ಪ್ರಧಾನತ್ವೇನ ಅಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ 
ಯದಿ ವಯಂ ಸ್ವತನ್ರಾಂ ಕಾಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಗವಸ್ಕಾಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣತ್ವೇನ 
ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛೇಮ  ಪ್ರಸಣ್ಚ್‌ಯೇಮ ತದಾ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದರ್ಮ | 
ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನಾ ತು ಇಯಮ೯ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾ ಜಗತಃ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ನ ಸ್ವತನ್ರಾ। ಸಾ ಚೆ ಅವಶ್ಯಾಭ್ಯುಸಗನ್ತವ್ಯಾ | ಅರ್ಥವತೀ 
ಹಿ ಸಾ| ನಹಿ ತಯಾ ವಿನಾ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೃತ್ವಂ ಸಿಧ್ಯತಿ!" ಶಕ್ತಿ 
ರಹಿತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯ್ಯನುಪಸತ್ತೀಃ | ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚ ಪುನರನುತ್ಸತ್ತಿಃ | 
ಕುತಃ? ವಿದ್ಯಯಾ ತಸ್ಯಾ ಬೀಜಶಕ್ತೇರ್ದಾಹಾತ್‌ | ಆನಿದ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಹಿ 
ಬೀಜಶಕ್ತಿಃ ಅವೃಕ್ತಶಬ್ದನಿರ್ದೇಶ್ಯಾ ಫರಮೇಶ್ವರಾಶ್ರಯಾ ಮಾಯಾಮಾಯಿ 


]. ಸೋಮಕ್ಕೆ ಹಾಲನ್ನು ಬೆರೆಯಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಗೋನೆಂಬ 
ಪ್ರಕೃತಿನಾಚಕವನ್ನು ಹಾಲೆಂಬ ನಿಕಾರನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೫೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.7 ಪಾ 


ಮಹಾಸುಪ್ರಿಃ । ಯಸ್ಯಾಂ ಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಭೋಧರಹಿಶಾಃ ಶೇರತೇ ಸಂಸಾ 
ಣೋ ಜೀವಾಃ । ತದೇತತ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಕ್ರಚಿತ್‌ ಆಕಾಶಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌- 
“ಏತಸ್ಮಿನ್ನು ಖಲ್ವ ಕ್ಷರೇ ಗಾರ್ಗ್ಯಾಕಾಶ ಓತಶ್ಚ ಪ್ರೋತಶ್ವ” (ಬೃ. ೩-೮೧: 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ 1 ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಕ್ಷರಶಬ್ದೋದಿತಮ್‌“ಅಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಮಾಯಾ ಇತಿ ಸೂಚಿತಮ್‌- 
“ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌ 
(ತೈ, ೪-೧೦) ಇತಿ ಮನ್ರವರ್ಣಾತ್‌ | ಅವ್ಯಕ್ತಾ ಹಿ ಸಾ ಮಾಯಾ 
ತತ್ತ್ವಾನ್ಯತ್ವನಿರೂಪಣಸ್ಯ ಅಶಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ ] ತದಿದಂ “ಮಹತಃ ಪ 
ಮವ್ಯಕ್ತಮ್ಮ” ಇತ್ಯುಕ್ತಮ ಅವ್ಯಕ್ತಪ್ರಭವತ್ವಾನ್ಮಹತಃ, ಯದಾ ಹೈರ£ 
ಗರ್ಭಿೀ ಬುದ್ಧಿಃ ಮಹಾನ್‌ || 


_ (ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಈ ಜಗತ 
ನಾಮರೂಪಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) ಹಿಂದಿ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ(ರುವಾಗ) ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ! 
ಮತ್ತು ಆ ರೂಪದಿಂದ ಶರೀರವೂ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳು 
ದಾದರೆ, ಆಗ ಅದೇ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವೇ ಬಂದೊದಗುವದು. ಏಕೆಂದ 
ಇದೇ ಜಗತ್ತಿನ (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಪ್ರಧಾ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ:. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸ್ವತಂ: 
ವಾಗಿರುವ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂಃ 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನೇ ತಂದೊಡ್ಡಿದಂತೆ ಆಃ 
ಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರ(ವೆಂ: 
ಒಪ್ಪಿರುವ)ದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಃ 


ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿ: 








1- ಪ್ರಧಾನವೂ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆ, ಅವ್ಯಾಕೃತವೂ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥೆ ; ಆವ್ಯಾಕ್ಕ 
ವೆಂಬ ನಾಮಾಂತರದಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಭಿ 
ವಾದೀತು?_ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, 

9. ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ನಾಮರೂ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ತ್ವವೊಂದು, ಪರತಂತ್ರವಾದಂ 
ಮತೆಗ್ಹಂದು. 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ, ೧] ಅವ್ಯಾಸ್ಪತವು ಪ್ರಧಾನವ್ಲ ೫೬೧ 


ವದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿರಹಿತನಾದರೆ ಅವನು (ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ) ಕೊಡಗಲಾರನು* 
(ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಬಿದರೆ) ಮುಕ್ತರು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟು ವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 

ಎಂದರೆ ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಸುಟ್ಟ ಹೋಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವೃಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ (ಈ) ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ,* ಪರ 
ಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಮಾಯಾಮಯವಾದ ಮಹಾಸುಸ್ತಿಯಲ್ಲವೆ ? 
ಆದರಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗಳಾದ ಜೀವರು ತಮ್ಮ ರೂಪದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರು 
ವರು». ಆಈ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿದೆ; “ಎಲೌ ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕಾಶವು ಓತವಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರೋತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ”. (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
(ಇದು ಆಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಷರನೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ; “ಪರವಾದ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆಂತಲೂ 
ಫರನಾದವನು? (ಮುಂ. ೨-೧೨೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಅಕ್ಷರಶಬ್ದ 

[.. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಈ ಶಕ್ಷಿಯ ಮೂಲಕ, ನಿರ್ನಿಶೇಷ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತಃ ಕಾರಣವಾಗಲಾರನು, ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಜೀವರಿಗೂ 
ಒಂದೊಂದು ಎಂದು ಭಾಮತೀಕಾರರೂ ಅದು ತನ್ನ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದೆ ವಿಚಿತ್ರ 
'ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದು ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯಕಾರರ್ರೂ ಬರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಹೀಶಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. ಪ್ರಧಾನವು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣನಿಸುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು ; ಸೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಜ ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಇದು ಅವಿದ್ಯಕನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ ಜೀವರು ಈಶ್ವರನು ತಮೆ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದೂ ತಾವು ಅಲ್ಪಜ್ಞರಾದೆ ಸಂಸಾರಿಗಳೆಂದೊ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಜನನಮರಣ 
ಗಳ ಮಾಯಾಸ್ವ ಪ್ದ ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವರು. ಮಾಂ,ಕಾ. ೧-೧೬ರೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಾಶ್ರೆ ಹ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ್ರಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದರಿಂದ 
ಭಾರೂ ಕಾ! ಅನಿದ್ಯೆಯು ಜೀವಾಶ್ರ ಯವಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿಯೂ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಯೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರ 'ಯಸಿರುತ್ತ ದ ಎಂದು ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆ ಆದರೆ ಅವಿದ್ಯಾ ಮಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು 'ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ' ಎರುದ್ದ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ 4೪೧ರಲ್ಲಿ ಅಭೇಡೋಪಚಾರದಿಂದ ಎಂಬುದರ ಬಪ್ಪ ಣಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ. 

4. ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ; ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತೃರ್ಥ. 

5. ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವಾನ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಸರವು, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪರನು ಎಂದರ್ಥ. 
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೫೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅಂ೧ಪಾಳ 


ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಎಂದು ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; “ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಮಹೇ 
ಶ್ವರನನ್ನು ಮಾಯಿಯೆಂದು (ತಿಳಿಯಬೇಕು): ( ಶ್ರೇ ೪-೧೦) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ). ಈ ಮಾಯೆಯು 
ಅವ್ಯಕ್ತವು ; ಏಕೆಂದಕಿ ಆ (ಪರಮೇಶ್ವರ)ನೆಂದಾಗಲಿ (ಅವನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳಲು ಅಶಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ*... ಯಾವಾಗ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮಹಾನ್‌ (ಆತ್ಮ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವೆವೋ 
ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) “ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿನದು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಂಧ ಈ 
(ಅವ್ಯಾಕೃತನನ್ನೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಮಹತ್ತು 
ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅವ್ಯಾಕೃತವೆಂದರೆ ಅವಿದೈಯೆಂದೂ ಆರ್ಥಮಾಡಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೦. ಯದಾ ತು ಜೀವೋ ಮಹಾನ್‌ ತದಾಪಿ ಅವ್ಯಕ್ತಾಧೀನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಭಾವಸ್ಯ "ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತರ್ಮ” ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅವಿದ್ಯಾ 
ಹಿ ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 1 ಅವಿದ್ಯಾವತ್ತ್ವೇನೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಃ ಸಂವ್ಯವಹಾರಃ 
ಸನ್ತತೋ ವರ್ತತೇ॥ 


1- ಜಗತ್ವಾರಣವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಅಥವಾ ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನು ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಎಂದರ್ಥ. 


2. ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ತವೇ 
ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದರ್ಥ. ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಆನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿ ಅಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ 
ರಮಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಅದು ಫರಮಾರ್ಥನವೇ ಆಗಿದೆ. ನೀರುನೊರೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ನಾಮರೂಪಮಾಯೆಯನ್ನು " ತತ್ತಾ ಒನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಮನಿರ್ವಚನೀಯ 'ವೆಂದಿರುವದನ್ನೂ 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೆಂದಿರುವದನ್ನೂ ಬೃ.ಭಾ. ೨_೪-೧೦, ೩-೫-೧. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು, 


4 ಭಾ. ಭಾ. ೩೭೬ರಲ್ಲಿ "ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಎರಡನೆ 
ಯ ಅರ್ಥವ ಚ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. 4] ಶರೀರವೇ ಅವೈಕ್ತ ನೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೫೬೩ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಮಹಾನ್‌ (ಆತ್ಮ) ನೆಂದರೆ ಜೀವ(ನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ವೆವೋ): ಆಗಲೂ ಜೀವಭಾವವು ಅವ್ಯಕ್ತಾ ಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ* “ಮಹತ್ತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹೆಚ್ಚಿನದು” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ವು; ಅವಿದ್ಯೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಜೀವನ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವೂ. ಸಂತತವಾಗಿ (ಸಾಗಿರುತ್ತಜಿ). 

ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವೃಕ್ತವೆಂದು ಹಿಡಿಯುವದಕೆ ಕಾರಣ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೪೧. ಮಹತಃ ಪರತ್ತಮ್‌ ಅಭೇದೋಪಚಾರಾತ್‌ ತದ್ವಿಕಾರೇ 
ಶರೀರೇ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತೇ | ಶರೀರವತ್‌ ಇನ್ನಿ ಯಾದೀನಾಂ ತದ್ವಿಕಾರತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇ ಶರೀರಸ್ಕೈವ ಅಭೇದೋಪಚಾರಾತ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ಬೇನ ಗ್ರಹಣಮ್‌ 
ಇದ್ದಿ ಯಾದೀನಾಂ ಸ್ವಶಬ್ಬೈರೇವ ಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌, ಪರಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾಚ್ಚ ಶರೀರಸ್ಯ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಅವ್ಯಾಕೃತಕ್ಕೂ ಶರೀರಕ್ಕೂ) ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ* (ಇದು) 
ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶರೀರದಂತೆ 
ಕ 1. ಭಾ ಭಾ. ೩೩೬ರಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅರ್ಥವಿದು 

2. "ತದಧೀನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು. 
ಜೀವತ್ವವು ಅವಿದ್ಯಾಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದರ ಅಂಗೀಕಾರವು ಸಾರ್ಥಕ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ, 

83. ಏಕೆಂದರೆ ತಾನು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ಅನಿದ್ಯೆಯು ಜೀವನ ಜೀವತ್ವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

4- ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನೊ ಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 'ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪದೆವನೇ ಆಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಜನನ 
ಮರಣ, ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವ, ಗತ್ಯಾಗತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾವ, ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತಡರ್ಹತ್ವಾತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅವಿದ್ಕೆಯೇ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದಾರ್ಹವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶರೀಂವು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆದನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನ್ನಬಹುದು ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ನಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಅನ್ಯಾಕೃತ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಅವಿದ್ಯಾಪಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೆ ಕಲ್ಪಕಕಲ್ಪಿತಗಳಿಗೆ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಮುಂದಿರುವ *ವಿಕಾರಿ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದರ್ಥ. ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ "ಅನಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿರ್ಮಾಯಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯಾ' ಎಂದು 
ಭಾಮತೀಕಾರರು ಬರೆದಿರುವಡು ಪ್ರಕೃತಭಾಸ್ಕದ ಎರಡು ವರ್ಣಕಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು. 
ಕಡೆಗಣಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


೫೬೪ ಬೃಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೧. ಪಾ. ೪ 


ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದೆರೂ ಶರೀರ 
ವನ್ನೇ ಅಭೇದೋಸಚಾರದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿರುವದು (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ, 
ಮತ್ತು ಶರೀರವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ:. 


ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೨. ಅನ್ಯೇ ತು ವರ್ಣಯಸ್ತಿ- ದ್ವಿನಿಧಂ ಹಿ ಶರೀರಂ ಸ್ಟೂಲಂ 
ಟು ಚ! ಸ್ಫೂಲಂ ಯದಿದವರ್ಷ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಯತ್‌ 
ಉತ್ತರತ್ರ ವಕ್ಷ್ಯತೇ- ತರನ್ತರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಸ್ವಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನ 
ನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾರ್ಮ (೩-೧-೧) ಇತಿ] ತಚ್ಚ ಉಭಯೆಮಪಿ ಶರೀರಮ್‌ 
ಆವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸೂರ್ವತ್ರ ರಥತ್ತೇನ ಸಂಕೀರ್ತಿತವು5 |! ಇಹ ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌ 
ಅವೃತ್ತ ಶಬದ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ । ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯ ಅನವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಾರ್ಹತ್ವಾತ್‌ । 
ತದಧೀನತ್ವಾಚ್ಚ ನ್ನನನ ಸ್ರಷ್ಟವಹಾರಸ್ಯ ಜೀವಾತ್‌ ತಸ್ಯ ಪರತ್ವಮ” | 
ಯಧಾ ಅರ್ಧಾಧೀನತ್ವಾತ್‌ ಇನ್ನಿ ೨ ಯೆ.ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಇನ್ನಿ ಯೇಭ್ಯಃ 
ಪರತ್ವಮ್‌ ಅರ್ಧಾನಾಮ” ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬೇರೆ (ಕೆಲವರು ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಸೂಶ್ರಾರ್ಥವನ್ನು) ವರ್ಣಿಸಿರುವದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶರೀರವು ಸ್ಫೂಲವೆಂದೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೆಂದೂ* ಎರಡೇ ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಕಾಣುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, (ಇದು) ಸ್ಥೂಲ; ಮುಂದೆ “ತದನ್ತರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ 
ಸಂಪರಿಷ್ವಕ್ತ॥ ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಂ ” ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ. 
(ಅದು) ಸೂಕ್ಷ್ಮವು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶರೀರವನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೆ। 
ಹಿಂದೆ ರಥವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, 
ವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕದ್ಧಾ 
ಗಿದೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರವು ಆ (ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಕ್ಕೆ) ಅಧೀನವಾಗಿರ: 

1. ಭಾ. ಭಾ. ೩೩೬ರಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

2, ಈ ವೃತ್ತಿಕಾರರೂ ಎರಡೇ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ ಕಾರಣಶರೀಃ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

3, ಇದು "ನೂಕ್ಷ್ಮಂತು ತನರ್ಸತ್ನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. 3) ವೃತ್ತಿಕಾರಮತದ ವಿಮರ್ಶೆ ೫೬೫ 


ವದರಿಂದ (ಅದು) ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು. ಹೇಗೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯುಪಾರವು ( ಇಂದ್ರಿಯಾ )ರ್ಧಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಗಳ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು (ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸೆ 

ವೃತ್ತಿಕ ಕಾರಮತದ ವಿಮರ್ಶೆ 


೩೪೩. ತೈಸ ಸ್ತು ಏತದ್ವಕ್ತವ್ಯಮ - ಅನಿಶೇಷೇಣ ಶರೀರದ್ವಯಸ್ಯ 
ಪೂರ್ನತ್ರ ರಥತ್ತೇನ ಸಂಕೀರ್ತಿತತ್ವಾತ್‌ ಸಮಾನಯೋಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಸರಿ 
ಶಿಸ್ಫತ್ವಯೋಃ ಕಥಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಮೇವ ಶರೀರಮ್‌ ಇಹ ಗೃಹ್ಯತೇ, ನ 
ಪುನಃ ಸ್ಫೂಲಮಪಿ ಇತಿ । ಆಮ್ನಾಶಸ್ಯ್ರ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುಂ ಪ್ರಭವಾಮಃ, 
is ಪರ್ಯನುಯೋಕ್ತುಮ್‌ | ಆಮ್ನಾತಂ ಚ ಅವ್ಯಕ್ತ ಪದಂ 

ಕ್ಷ್ಮನೇವ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ನೋತಿ ತಕಕ] ವ್ಯಕ್ತತ್ವಾತ್‌ 
ಸ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಏಕವಾಕ್ಯತಾಧೀನತ್ವಾ ತ್‌ ಅರ್ಧಪ್ರತಿಸತ್ತೀಃ । 
ನ ಹಿ ಇಮೇ ಪೂರ್ವೋತ್ತರೇ ಆಮ್ನಾತೇ ಏಕವಾಕ್ಯತಾರ್ಮ ಅನಾಪದ್ಯ 
ಕಂಚಿತ್‌ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಪಾಪೆಯತಃ | ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ನಚ ಆಕಾಬ್ಯ್ಯಾರ್ಮ ಅನ್ತರೇಣ ಏಕವಾಕ್ಯತಾಪ್ರತಿಪತ್ರಿಃ 
4 | "ತತ್ರ ಅವಿಶಿಷ್ಟಾ ಯಾಂ ಶರೀರದ್ದ ಯಸ್ಯ ಗ್ರಾಹೈತ್ನಾ ಕ್ಯಾ ಯಾಂ 


ಯಧಾಕಾಬ್ದ ಸಂಬನ್ನೇ ಅನಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ಮಾನೇ ವಏಕವಾಕ್ತ ತ್ಸವ 
ಬಾಧಿಶಾ ಡು | ಕುತ ಆಮ್ನ್ನಾತಸ್ಯ ಅರ್ಥಪ್ರ ತಿಸತ್ತಿಃ? ನ ಚೈ ವಂ 
ಮನ್ತವ್ಯರ್ಮ- ದುಃಶೋಧತ್ವಾ ತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೈ ವ ಶರೀರಸ್ಯ yi 


ಗ್ರಹಣಮ । ಸ್ಥೂಲಸ್ಯ ತು ದೃಷ್ಟಭೀಭತ್ಸತಯಾ ಸುಶೋಧತ್ವಾತ್‌ 
ಅಗ್ರಹೆಣರ್ಮ ಇತಿ ! ಯತೋ ನೈವ ಇಹ ಶೋಧನಂ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ವಿವಕ್ಷ ಕೃತೇ! 
ನ ಸ ಅತ್ರ ಶೋಧನವಿಧಾಯಿ “ಕಿಂಚಿತ್‌ ಆಖ್ಯಾತರ್ಮ ಅಸ್ತಿ ! ಅರರ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ್ರತ್ವಾತ್‌ ತು ಕೆಂ ತದ್‌ ವಿಷ್ಣೊ ಸ್ಸ ಪರಮಂ ಪದರ್ಮ ಇತಿ 
ಇದರ್ಮ ಹ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ | ತಥಾ ಹ. ಇದರ್ಮ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮ” 
ಇದಮ್‌ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ “ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌” 


1- "ತದಧೀನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸವಿದು; ಯಾವದು 
ಯಾವದರ ಅಧೀನವಾಗಿದೆಯೋ ಆದಕ್ಕಿಂತ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ಎಂದು ಭಾವ, 

9. ಇದು ಅರ್ಥವತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಭಾಷ್ಕಕಾರರಂತೆ 
"ಅರ್ಥವತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸಪ್ರಯೋಜನವು' ಎಂದು ಇವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿಲ್ಲ ; 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಃ ಎಂಬಿರುನದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


36 & 


೫೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅಧಿ, ೧ ಪಾ. ೪ 


(ಕ. ೧-೩-೧೧) ಇತ್ಯಾಹೆ | ಸರ್ವಧಾಪಿ ತು ಆನುಮಾನಿಕನಿರಾಕರಣೋಸ 
ಪತ್ತೇಃ ತಧಾ ನಾಮ ಅಸ್ತು, ನ ನಃ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಛಿದ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಆದರೆ ಎರಡು ಶರೀರಗಳೂ ಹಿಂದಿನ (ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ರಧವೆಂದು ಸಮ 
ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವನೂ ಉಳಿದಿರುವದೂ (ಎರಡಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ಸ್ಫೂಲವನ್ನು (ಏಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ)? ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ವೃತ್ತಿಕಾರ):- ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಆದೀತೇ ಹೊರತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಮೇಶ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಪದವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ(ಶರೀರ)ವನ್ನು ಹೇಳಲಾಷದೇ ಹೊರತು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
(ಹೇಳ) ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ., 


(ಭಾಷ್ಯಕಾರ) ;- ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ದೆಂಬುದು ಏಕವಾಕ್ಯತೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಗ್ರಂಧ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ (ಮಾತುಗಳಿಗೆ) ಏಕನಾಕ್ಯತೆ 
ಯೆಂ ಅಗದೆಯೇ (ಇವು) ಯಾವದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವದಾದರೆ) 
ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಬಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತನಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ:. ಆದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಅರಿವು 
ಆಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶರೀರಗಳೆನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೇ ತಪ್ಪಿಹೋಗುತ್ತದೆ, (ಇನ್ನು) ಶ್ರುತಿ 


1. ಅವ್ಯಕ್ತಪದನವೇ ಸ್ಕೂ ಲಶರೀರವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರ 
ಆಶಯ, 

2. ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿದಮೇಲಲ್ಲನೈ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು ?. ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ, ೪] ಅವೃಕ್ತವು ಜ್ಞಾತವ್ಯನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ೫೬೭ 


೧ 


ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೆಲ್ಲಿ (ಬಂತು) 1: ( ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನು ) 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಶೋರಿಸುವದು ಕನ್ಚವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ; ಸ್ನೂಲಶರೀರವಾದರೋ ಬೀಭತ್ಸವಾಗಿರುವದು ಕಂಡೇ 
ಇರುವದರಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಅದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾನಡೊಂದನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿವಕ್ಷೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವ ಯಾನ ಮಾತೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವು 
ಯಾವದು? ಎಂಬಿದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ*. (ಅದು) 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಇದು ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು- 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ""ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಯಾವದೂ ಹೆಚ್ಚಿನದಿಲ್ಲ (ಕ. ೧-೩-೧೧) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಇದು ಹೇಗೇ ಆದರೂ ಆನುಮಾನಿಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಣಮಾಡುವದು 
ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಹೀಗೂ ಆಗಲಿ, ನಮ್ಮದೇನೂ ಕೆಡುವದಿಲ್ಲ*, 

ಜ್ಲೇಯತ್ವಾನಚನಾಚ್ಚ Hen 

೪. (ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಹೇಯವೆಂದು ಹೇಳದಿರುನದರಿಂದಲೂ 
(ಅದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ). 

ಆವೃಕ್ತವು ಜ್ಞಾತವೃವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 

ಲ ಇಂ ೧೧. 0 
ಇದು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೩೪೪. ಜ್ಞೇಯತ್ತೇನ ಚ ಸಾಜಕ್ತಿಃ ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಗುಣ 


1. ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲುದರೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಈಗಲೂ ಶರೀರವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಕರಣಪರಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವು 
ಹೇಗೆ ?_ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವೊಂದು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತ ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಅಕ್ಷೇಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಹಿಂದೆ ೯ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದರ ವಿನರವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ. ಸ್ಕೂಲ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳ ವಿವೇಚನೆಯು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಬ್ಲ; ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವೂ 
ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಮಗೂ ಒಪ್ಪಿತವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, ಇಲ್ಲಿ 
"ಹಾಗೂ ಆಗಲಿ ಎಂಬುದು ಅರ್ಧಾಂಗೀಕಾರವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ವೃತ್ತಿ ಕಾರಮತದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


೫೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅಂ೧ಪಾಳ 


ಪುರುಷಾನ್ತರಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ವದದ್ಭಿಃ । ನ ಹಿ ಗುಣ 
ಸ್ವರೂಪಮ್‌ ಅಜ್ಞಾತ್ವಾ ಗುಣೇಭ್ಯಃ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅನ್ತರಂ ಶಕ್ಯಂ ಜ್ಞಾತುಮ್‌ 
ಇತಿ | ಕ್ವಚಿಚ್ಛ್ಚ ವಿಭೂತಿವಿಶೇಷಪ್ರಾಪ್ತಯೇ ಪ್ರಧಾನಂ ಜ್ಞೇಯಂ ಇತಿ 
ಸ್ಮರನ್ತಿ | ನ ಚ ಇದಮ್‌ ಇಹ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಜ್ಞೇಯತ್ತೇನ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಪದಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದ8 | ನೇಹ ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಜ್ಞಾತವ್ಯಮ್‌ ಉಪಾಸಿ 
ತವ್ಯಂ ಚ ಇತಿ ವಾಕ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ನ ಚ ಅನುಖದಿಸ್ವಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುರ್ಮ । ತಸ್ಮಾದಪಿ ನಾವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದೇನ 
ಪ್ರಧಾನರ್ಮ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಅಸ್ಮಾಕಂ ತು ರಧರೂಪಕಕ್ಷಿ ಪ್ರ ಶರೀರಾದ್ಯನು 
ಸರಣೇನ ನಿಷ್ಣೋರೇವ ಪರಮಂ ಪದಂ ದರ್ಶೆಯಿತುಮ* ಅಯಮ್‌ 
ಉಪನ್ಯಾಸಃ ಇತಿ ಅನವದ್ಯಮ || 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಸಾಂಖ್ಯುರು “ಗುಣಪುರುಷಾಂತರಜ್ಜಾ ನದಿಂದ ಕೈವಲ್ಯವು (ದೊರೆಯು 
ವದು)” (?)1. ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು (ಅವರು) 
ಜ್ಞೇಯವೆಂದು (ತಮ್ಮ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಾ(ರೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
ಗುಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಪುರುಷನಿಗೂ ಇರುವ 
ಅಂತರವನ್ನು ತಿಳಯುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವಿಭೂತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
(ತಮ್ಮ) ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ*. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಕಕ್ತ ಎಂಬ ಮಾತು 
ಬರಿಯ (ಒಂದು) ಪದವು; ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಧವಾ* 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳದೆ 
ಇರುವ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷಾರ್ಧ(ನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ*. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ(ವೆಂದಾಯಿತು). 


1- ಈ ವಚನವು ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

2. ಇದೂ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

3. ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಚ” ಎಂಬುದು ವಾ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ಅಥೆವಾ "ವಾ' ಎಂದೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದರೂ 
ಇರಬಹುದು. 

ಕ್ಷೆ ಕೈವಲ್ಕವು ವಚನದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೫]ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಶೆಬ್ದಾದಿಧರ್ಮೆಗಳಿಂದೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೫೬೯ 


ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಾದರೋ ರಥರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶರೀರವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನೇ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ (ಅವ್ಯಕ್ತವನ್ನು) ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲ, 


ವದಶೀತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ Ils | 


೫. (ಪ್ರಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಅದು ಸ್ರಾಜ್ಞನೇ. 
ಣಾ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 


ಹೇಳಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೪೫. ಅತ್ರಾಹೆ ಸಾಬ್ಬ್ಯ "ಜ್ಞೇಯತ್ವಾನಚನಾತ್‌' ಇತಿ 
ಅಸಿದ್ಧಮ್ಮ | ಕಥರ್ಮ ? ಶ್ರೂಯತೇ ಹಿ ಉತ್ತರತ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದೋದಿತಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞೇಯತ್ವವಚನಮ"” “ಅಶಬ್ದಮಸ್ಪರ್ಶಮರೂಸಮುವ್ಯಯಂ 
ತಥಾರಸೆಂ ನಿತ್ಯಮಗನ್ನವಚ್ಚ ಯತ್‌ | ಅನಾದ್ಯನನ್ತಂ ಮಹತಃ ಪರಂ 
ಧ್ರುವಂ ನಿಚಾಯ್ಯ ತಂ ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ!” (ಕ. ೨-೩-೧೫) 
ಇತಿ । ಅತ್ರ ಹಿ ಯಾದ್ರ ಶಂ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಮಹತಃ ಪರಂ 
ಸ್ಮೃತೌ ನಿರೂಪಿತಮ್ಮ, ತಾದೃಶಮೇವ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌” । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಮೇವೇದಮ । ತದೇವ ಚ ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ 
ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯನು ಹೇಳುತ್ತಾ ನೇನೆಂದರೆ “ಜ್ಞೇಯತ್ವಾ 
ವಚನಾತ್‌” (ಅವ್ಯಕ್ತವು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ) ಎಂಬುದು ಅಸಿದ್ಧವು. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ ” ಎಂದರೆ, ಮುಂದೆ. "ಅಶೆಬ್ದವೂ ಅಸ್ಪರ್ಶವೂ ಅರೂಪವೂ 
ಅವ್ಯಯವೂ ಮತ್ತು ಅರಸವೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಗಂಧೆವೂ, ಆಗಿ ಅನಾದ್ಯನೆಂತ 
ವಾಗಿ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ' ಹೆಚ್ಚಿನೆದಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಡೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು 

]. ಅನ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ದೋಷವು ನಮ್ಮ ಪಶ್ಚದಲ್ಲಿಟ್ಲ; 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಥನೆಂಬ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫೭೦ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ವಾ,೪ 


ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮ್ಲತ್ಯಮುಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” 
(ಕ. ೨-೩-೧೫) ಎಂದು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನನು 
ಜ್ಲೇಯವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಚನವು ರ್ರುಕಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ 
ಮಹತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಹೇಗೆ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅರಿ ತುಕೊಳ್ಳಃ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಧಾನನೇ ; ಅದನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. 


L 


ಸದಾಂತ: ಇಲಿ ಹೊಳಿರುನದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಟು 0೧ ೬ ನ್ನು 


(ಭಾಸ್ಯ) 


೩೪೬. ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ- ನೇಹ ಪ್ರಧಾನಂ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವೇನ 
ನಿರ್ದಿಪ್ಪಮ್‌ | ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಇಹ ವರಮಾತ್ಮಾ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಕುತಃ? ಪ್ರಕರಣಾತ್‌! ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಯ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಂ 
ವಿತತಂ ವರ್ತತೇ | ((ಪುರುಷಾನ್ನ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಠಾ ಸಾ 
ಪರಾ ಗತಿಃ. (ಕ. ೧-೩-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ಜೇಶಾತ್‌ | «ಏಷ ಸರ್ವೇಷು 
ಭೂತೇಷು ಗೂಢೋತ್ಕಾ ನ ಪ್ರಕಾಶತೇ'' (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಇತಿ ಚ 
ದುಜ್ಞಾ ೯ನತ್ಹ ನ ತಸ್ಯೈವ ಜ್ಞ ಜ್ಲೇಯತ್ಟಾ ಒಕಾಬ್ಬ್ಬ್ಬಣಾತ್‌ । “ಯಚ್ಛೆ ದ್‌ 
ವಾಬ್ಲನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞ ತಕ ೧-೩-೧೩) ಇತಿ ಚ ತಜ್ಜಾ ಇಾನಾಯೈೈನ ದ 
ಸಂಯಮಸ್ಯ ನಿಓತತ್ವಾತ್‌ 1 ಮೃತ್ಯುಮುಖಪ ಪ್ರನೋಕ್ಷಣಫಲತ್ವಾಚ್ಚ ಚ್ಚ । 
ನಹಿ ಪ್ರ ಧಾನಮಾತ್ರಂ ನಿಚಾಯ್ಯ ಮ ; ತ್ಯುಮು ಖಾತ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯ ತೇ ಗೆ 
ಸಾಪ್ಟ್‌ ಪರಿಷ್ಯತೇ ] ಜೇತನಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಾದ್‌ ಹಿ ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ 
ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ ಇತಿ ತೇಷಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ | ಸರ್ವೇಷು ವೇದಾನ್ಷೇಷು 
ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮತ್ವಮ್‌ ಅಭಿಲಪ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅತ್ರ ಜ್ಹೇಯತ್ವಮ್‌, ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತ್ವ ೦ವಾಟ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಪರಿಹಾರ): ದಕ್ಕ (ಸರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು ಆರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ: ಸರಮಾತ್ಮ 





1: ಪ್ರಾಜ್ಞನೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಈಚಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕೆಲವರಂತೆ "ಅಜ್ಜನಾದ 
ಸುಸುಪ್ತಾತ್ಮನು?, ಎಂಬ ಆಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಬ'್ಲ ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ ೬] ಆವೃಕ್ತನು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೫೧ 


ನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವಂತಿದೆ. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ. "ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು 
ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ; ಅವನೇ ಕೊನೆಯು, ಅವನೇ ಪರಗತಿಯು” (ಕ. ro 
೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಗೂಢ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆತ್ಮನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ'' (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಎಂದು 
ಆತನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವನೇ 
ಜ್ಞೇಯವೆಂದು ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುವದರಿಂದಲೂ “ವಿವೇಕಿಯಾದವನು 
ವಾಕ್ಯನ್ನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿಗಿಹಿಡಿದಿರಬೇಕು” (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಆ 
(ಆತ್ಮ) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಯ ಸ್ಪರವೇ ವಾಗಾದಿಗಳ ಸಂಯನುವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವ್ರಾಜ್ಞನ" ಪ್ರಕರಣವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಬಿಡದೆ (ಸಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಈ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) ಮೃತ್ಯುಮುಖನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ 
ಫಲ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವೆ)ದೆರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ 
ಬರಿಯ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತ,ಕೊಂಡಮಾತ್ರದಿಂದ ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುಶ್ತಾರೆಂದು (ಸಾಂಖ್ಯ)ರು ಒಪ್ಪವದಿಲ್ಲ; ಚೇತನಾತ್ಮನ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದೆಂದೇ ಅವರ 
ಅಂಗೀಕಾರ(ವಿರುತ್ತದೆ). ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ 
ಆತ್ಮನೇ ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳೈವನೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ*, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು (ಇಲ್ಲಿ) ಜ್ಲೇಯನಲ್ಲ (ಅದನ್ನು) ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. 

ತ್ರಯಾಣಮೇನವ' ಚೈನಮುಪನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಚ ॥ ೬ ॥ 

೬.  ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ* ಮೂರನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಿದೆ. 


( ಭಾಸ್ಕ) 
೩೪೭. ಇತಶ್ಚ ನೆ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 'ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವಂ ಜ್ಹೇಯತ್ವಂ 
ವಾ | ಯೆಸ್ಮಾಶ್‌ ತ್ರಯಾಣಾನೇವೆ BSE ಅಗ್ನಿ ಜೀವ 


1: ಕೇ.೧೫ರಿಂದೆ ೯, ಮೆಂಂ ೧೧-೬ ಮಾಂ. ೭ ತೈ. ತಎ೭, ಬ ಸ ತಿಲ 


ಇವುಗಳನ್ನು ಮೋಡಿ. 
2. ಏವಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹೀಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಮಾಸಕಾರರ ಅರ್ಥ, 


ಆದೆರೆ ಆ ಅರ್ಥವು ಏನಕಾರಡಿಂದೆರೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


೫೭೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ೧ಪ್ನಾಳ 


ಪರಮಾತ್ಮನಾರಮ್‌” ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ನೇ ಕಠವಲ್ಲೀಷು ವರಪ್ರದಾನಸಾಮಧಾಣ್ಯತ್‌ 
ವಕ್ತವ್ಯತಯಾ ಉಪನ್ಯಾಸೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತದ್ದಿಷಯ ಏವ ಚ ಪ್ರಶ್ನಃ । 
ನಾತೋಂನ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉಪನ್ಯಾಸೋ ವಾ ಅಸ್ತಿ | ತತ್ರ ತಾವತ್‌ “ಸೆ 
ತ್ವಮಗ್ಗಿಂ ಸ್ವರ್ಗ್ಯಮಧ್ಯೇಷಿ ಮೃತ್ಯೋ ಪ್ರಬ್ರೂಹಿ ತ್ವಂ ಶ್ರದ್ದಧಾನಾಯ 
ಮಹ್ಯರ್ಮ (೫. (ಕ. ೧-೧-೧೩) ಇತಿ ಅಗ್ನಿನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ | «ಯೇಯಂ 
ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮನುಷ್ಯಣಸ್ತೀತ್ಯೇಕೇ ನಾಯಮಸ್ತೀತಿ ಚೈಕೇ । 
ಏತದ್ವಿದ್ಯಾಮನುಶಿಷ್ಟಸ್ತ್ವಯಾಹಂ ವರಾಣಾಮೇಷ ವರಸ್ತತೀಯ್ಯ 1!” 
(ಕ. ೧-೧-೨೦) ಇತಿ ಜೀವವಿಸಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ | “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾ 
ದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾದನ್ಯಶ್ರಾಸ್ಮಾತ್‌ ಕೃತಾಕೃತಾತ್‌ । ಅನ್ಯತ್ರ ಭೂತಾಚ್ಛ 
ಭವ್ಯಾಚ್ಚ ಯತ್‌ ತತ್‌ ಪಶ್ಯಸಿ ತದ್ವದ!” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮವಿಷಯಃ | ಪ್ರತಿನಚನಮಪಿ | “ಲೋಕಾದಿಮಗ್ನಿಂ ತಮುವಾಚ 
ತಸ್ಮೈ ಯಾ ಇಷ್ಟಕಾ ಯಾವತೀರ್ವಾ ಯಧಾ ವಾ” (ಕ. ೧-೧-೧೫) ಇತಿ 
ಅಗ್ನಿವಿಸಯಮ೯ | "ಹನ್ತ ತ ಇದಂ ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಗುಹ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸನಾ 
ತನಮ% ಯಧಾ ಚ ಮರಣಂ ಪ್ರಾಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ | 
ಯೋನಿಮನ್ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ಷೇ ಶರೀರತ್ವಾಯ ದೇಹಿನಃ | ಸ್ಥಾಣುಮನ್ಯೇನು 
ಸಂಯನ್ಲಿ ಯಥಾಕರ್ಮ  ಯಧಾಶ್ರುತಮ್‌” |” (ಕ. ೨-೫-೬, ೭) ಇತಿ 
ವ್ಯವಹಿತಂ ಜೀವವಿಷಯಮ೯ | "ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ 
ವಿನಶ್ಚಿತ್‌ ॥” (ಕ. ೧-೨-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿಬಹುಪ್ರಪಣ್ಳಂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಿಷಯಮ₹ । ನೈವಂ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನೋಸ್ತಿ । ಅಪೃಷ್ಟತ್ವಾಚ್ಚ 
ಅನು ಸನ್ಯಸನೀಯತ್ವಂ ತಸ್ಯ ಇತಿ ॥ 


(| ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ,) 

ಈ (ಕಾರಣ) ದಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವು ಅವ್ಯಕ್ತಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಲ್ಲ ಜ್ಞೇಯವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮ - ಎಂಬೀ ಮೂರೇ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ವರಪ್ರದಾನಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹೇಳತಕ್ಕ 
ದ್ಹಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನ ವಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ (ಯಾವದೊಂದರ)ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಲಿ ವಿನರವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಮೃತ್ಯುವೆ, ಆ ನೀನು ಸ್ವರ್ಗ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವೆ; ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳ ನನಗೆ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು” 
(ಕ. ೧-೧-೧೩) ಎಂಬಿದು ಅಗ್ನಿವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ. “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ -ಇದಾನೆಂದು ಕೆಲವರು, ಇವನು ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು- ಈ 
ಸಂರ ಯ ವುಂಟಷ್ಟೆ, ಫಿನ್ನಿಂದ ಶಿಕ್ಷಿತನಾಗಿ ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೬]ಸರಮಾತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಮನು ಕೊಟ್ಟಿ ವರಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ ೫೭೬ 


ವರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವರವು ಮೂರನೆಯದು'' (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂಬುದು ಜೀವ 
ನಿಷಯದ (ಪ್ರಶ್ನೆ). “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ, ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ, ಈ 
ಕೃತಾಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ, ಭೂತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭವ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ - ಯಾವ 
ಇಂಧದ್ದನ್ನು (ನೀನು) ಅರಿತಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು (ನನಗೆ) ಹೇಳು” (ಕ. ೧-೨-೧೪) 
ಎಂಬುದು ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯದ (ಪ್ರಶ್ನೆ). ಉತ್ತರವೂ (ಹೀಗೆಯೇ). 
“ಅ ಲೋಕಾದಿಯಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿದನು. ಇಟ್ಟಿಗೆಗೆಳು 
ಯಾವವು, ಎಷ್ಟು ಮತ್ತು ಹೇಗೆ (ಅವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು) 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ನು” (ಕ. ೧-೧-೧೫) ಎಂಬುದು ಅಗ್ನಿನಿಷಯನಾದದ್ದು. 
“ಅಪ್ರ, ಈ ಗುಹ್ಯವಾದ ಸನಾತನಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನಿನಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವೆನು. 
ಮತ್ತು ಮರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತ್ಮನು ಹೇಗಾಗುವನೋ (ಅದನ್ನೂ) ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವೆನು ಕೆಲವರು ದೇಹಿಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ (ಮನುಷ್ಯ) 
ಯೋನಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವರು; ಇನ್ನು ಕೆಲವರು (ತಮ್ಮ) ಕರ್ಮವಿದ್ದಂತೆಯೂ 
ಜ್ಞುನನಿವ್ದಂತಿಯೂ ಸ್ಫಾವರ(ಜನ್ಮ) ವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು? (ಕ. ೧-೨-೧೮) 
ಎಂದು (ಮುಂದೆ) ವ್ಯವಹಿತವಾಗಿರುವದು ಜೀವನ ನಿಷಯವಾದದ್ದು. 
“(ಆ) ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹುಟ್ಟು ವದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ” (ಕ. ೧-೨-೧೮) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯವಾ 
ದದ್ದು. (ಇಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ; ಕೇಳದೆ ಇರು 
ವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆಕ್ಷೇಪ: ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯು ಯಮನು 
ಕೊಟ್ಟ ವರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೮. ಆತ್ರಾಹ - ಯೋಂಯಮ೯ ಆತ್ಮನಿಷಯಃ ಪ್ರಶ್ನಃ "ಯೇಯಂ 
ಪ್ರೇತೇ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ತೀತಿ' (ಇತಿ): ಕಿಂ ಸ ನಿವಾಯರ್ಮ “ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ ಪುನರನುಕೃಷ್ಯತೇ, ಕೆಂವಾ ತತೋನ್ಯೋ 
6ಯರ್ಮ ಅಪೂರ್ವಃ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ್ಥಾ ಸ್ಯತೇ ಇತಿ? ಕಿಂ ಚಾತಃ? ಸ 
ಏವಾಯಂ ಪ್ರಶ್ನಃ ಪುನರನುಕೃಷ್ಯತೇ ಇತಿ ಯದಿ ಉಚ್ಛೇತ, ದ್ವೈಯೋರಾತ್ಮ 


ದಕ್ಕಿ 
ವಿಷಯಯೋಃ ಪ್ರಶ್ನಯೋಃ ಏಕತಾಪತ್ತೇಃ ಅಗ್ನಿನಿಷಯ ಆತ್ಮವಿಷಯಶ್ಚ 
ದ್ವಾವೇವ ಪ್ರಶ್ನಾ ಇತೃತಃ ನ ವಕ್ತವ್ಯಂ ತ್ರಯಾಣಾಂ ಪ್ರಶ್ನೋಪನ್ಯಾಸಾ 


]. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಇತಿ' ಯು ಬೇಕೆಂತ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೫೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [(ಅ೧ಪಾಳ೪. 


ಇತಿ | ಅಥ ಅನ್ಯೋಂಯಮರ್ಮ ಅಪೂರ್ವಃ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ್ಸಾಪ್ಯತೇ ಇತಿ ಉಜ್ಯೇತ. 
ತತೋ ಯಥೈವ ವರಪ್ರದಾನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರಶ್ನ ಕಲ್ಪನಾಯಾಮ”* 
ಆದೋಷಃ, ಏವಂ ಪ್ರಶ್ನವ್ಯತಿರೇಕೇಣಾಸಿ ಪ್ರಧಾನೋಪನ್ಯಾಸೆಕಲ್ಪನಾಯಾಮ" 
ಅದೋಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಸಾಖ್ಯನು) ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: "ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ - ಇದಾನೆಂದು (ಕೆಲವರು)'' (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಎಂಬ ಈ ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಇದನ್ನೇ “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, ಅಧರ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, '' (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೊ, ಅಥವಾ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿದೆಯೊ ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಈ (ವಿಚಾರ)ದಿಂದ ಏನು (ಪ್ರಯೋಜನ)? 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಅದೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ (ಆಗ) ಆತ್ಮನಿಷಯವಾದ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಒಂದಾಗಿಬಿಡು 
ವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿವಿಷಯವಾದದ್ದು, ಆತ್ಮನಿಷಯೆವಾದದ್ದು (ಎಂದು) ಎರಡೇ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗುವದರಿಂದ ಮೂರು (ವಿಷಯಗಳ) ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ಎಂದು 
(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಬಾರದು (ಎಂದಾಗುವದು). ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಈ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಕ್ನೆಯನ್ನೆ ಬ್ರಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಾದಕ್ಕೆ ಆಗ ವರಪ್ರದಾನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಳುವದರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೋಷವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷವಿಲ್ಲವಾಗುವದು. 


ಸಮಾಧಾನ: ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೯. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನೈವಂ ವಯಮಿಹ ವರಪ್ರದಾನವ್ಯತಿ 
ರೇಕೇಣ ಪ್ರಶ್ನಂ ಕಂಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪಯಾಮಃ | ವಾಕ್ಕೋಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ | 
ವರಪ್ರದಾನೋಪಕ್ರಮಾ ಹಿ ಮೃತ್ಯುನಚಿಕೇತಃಸಂವಾದರೂಪಾ ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಆಸಮಾಪ್ತೇಃ ಕಠವಲ್ಲೀನಾಂ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ । ಮೃತ್ಯುಃ ಕಿಲ ನಚಿಕೇತಸೇ 


ಅಧಿ ೧ಸೂ, ೬] ಪರಮಾತ್ಮಪ್ರಶ್ನಿ ಬೇಕೆಯಲ್ಲ ೫೭೫ 


ನಿತ್ರಾ ಪ್ರಹಿಕಾಯ ತ್ರೀನ್‌ ವರಾನ್‌ ಪ್ರದದೌ । ನಚಿಕೇ ತಾಃ 
ಕಿಲ ತೇಷಾಂ ಪ್ರಧಮೇನ ವರೇಣ ಪಿತುಃ ಸೌಮನಸ್ಯಂ ವವ್ರೇ | ದ್ವಿತಿಯೇನ 
ಆಗ್ನಿವಿದ್ಯಾಮ, ತೃತೀಯೇನ ಆತ್ಮವಿದ್ಯಾರ್ಮ | “ಯೇಯಂ ಪ್ರೇತೇ 
(ಕ. ೧-೧ ೨೦) ವರಾಣಾಮೇಷ ವರಸ ಎಳೀಯ!” (ಕ. ೧-೧-೨೦) ಇತಿ 


ವಿ 


ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ! ತತ್ರ ಯದಿ "ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾತ್‌'' (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ 


ಅನ್ಯೋಂಯಮರ್ಮ ಅಪೂರ್ವಃ ಪ್ರಶ್ನಃ ಉತ್ಕುಪ್ಯೇತ್ತ ತತೋ ವರಪ್ರದಾನ 
ವೃತಿರೇಕೇಣಾಪಿ ಪ್ರಶ್ನಕಲ್ಪನಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಂ ಬಾಥ್ಯೇತ | ನನು ಪ್ರಸ್ಟವ್ಯ 


ಭೇದಾತ್‌  ಅಪೂರ್ಮೊೋಯಂ ಪ್ರಶ್ನೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಪೂರ್ವೋ 
ಹಿ ಪ್ರಶ್ನೋ ಜೀವವಿಷಯಃ | ಯೇಯಂ ಸಪ್ರೇತೇ ನಿಚಿಕಿತ್ಸು ಮನುಷ್ಯೇ 
ಅಸ್ತಿ ನಾಸ್ತೀತಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಜೀವಶ್ಚ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರತ್ವಾಶ್‌ 
ನ "ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನನ. ಅರ್ಹತಿ | ಪ್ರುಜ್ಞಸ್ತು ಧರ್ಮಾದ್ಯ 
ತೀತತ್ವಾತ್‌ "ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನರ್ಮ ಅರ್ಹತಿ | ಪ್ರಶ್ನ 
ಚ್ಛಾಯಾ ಚ ನ ಸಮಾನಾ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ | ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ರನಾಸ್ತಿತ್ವವಿಷಯ 
ತ್ರಾತ್‌, ಉತ್ತರಸ್ಯ ಚ ಧರ್ಮಾದ್ಯತೀತವಸ್ತು ನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರಶ್ನಭೇದಃ ! ನ.ಪೂರ್ವಸ್ಯೈವ ಉತ್ತರಶ್ರಾನು 
ಕರ್ಷ್ನಣಮರೇ ಇತಿ ಜೇಶ್‌।! ನ| ಜೀವಪ್ರಾಇಜ್ಞಯೋಕೇಕತ್ವಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾತ್‌ |! ಭವೇತ್‌ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಶ್ನಭೇದಃ ಯದಿ ಅನ್ಯೋ ಜೀವಃ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌! ನತು ಅನ್ಯತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇಭ್ಯಃ 1 ಇಹ ಚ "ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಚನಂ “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇವಾ 
ವಿಪಶ್ಚಿತ” (ಕ. ೧-೨೧೮) ಇತಿ ಜನ್ಮಕಾರಣಪ್ರತಿಸೇಧೇನ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯಮಾನಂ ಶಾರೀರಪರಮೇಶ್ವರಯೋಃ ಅಭೇದಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಸತಿ ಹಿ 
ಪ್ರಸಜಕ್ಕೀ ಪ್ರತಿಷೇಧೋ ಭಾಗೀ ಭವತಿ । ಪ್ರಸಜ್ಧಶ್ಚ ಜನ್ಮಮರಣಯೋಃ 
ಶರೀರಸಂಸ್ಪರ್ಶಾತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಭವತಿ ನ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ! ತಧಾ "“ಸ್ವಪ್ನಾನ್ತಂ 
ಜಾಗರಿತಾನ್ತಂ ಚೋಭೌ ಯ್ಲೇನಾನುಪಶ್ಯತಿ | ವ.ಹಾನ್ತಂ ವಿಭುಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಮತ್ವಾ ಧೀರೋ ನ ಶೋಚತಿ | ?' (ಕ, ೨-೪-೪) ಇತಿ ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತ 
ದೃಶಃ ಜೀವಸ್ಯೈವ ಮಹತ್ತ್ವವಿಭುತ್ವವಿಶೇಷಣಸ್ಯ ಮನನೇನ ಶೋಕವಿಜ್ಛೇದಂ 
ದರ್ಶಯನ್‌ ನ ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್‌ ಅನ್ಕೋ ಜೀವಃ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ | ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ವಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಹಿ ಶೋಕವಿಚ್ಛೇದಃ ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸಿದ್ಧಾನ್ತಃ | ತಥಾ ಅಗ್ರೇ 
“ಯದೇವೇಹ ತದಮುತ್ರ ಯದಮುತ್ರ ತದನ್ವಿಹ | ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ 
ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” (ಕ. ೨-೪-೧೦) ಇತಿ 
ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ ಭೇದದೃಷ್ಟಿಮ್ಮ ಅಪವದತಿ ॥ 


೫೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೧ಪ್ಮಾಳ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸಮಾಧಾನವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಹೀಗೆ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ 
ವರಸ್ರದಾನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾನ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ ವಾಕ್ಯದ 
ಉಪಕ್ರಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ (ಇದೇ ಸರಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಕಠವಲ್ಲಿಗಳ 
ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುವವರಿಗಿನ ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಮೃತ್ಯುನಚಿಕೇತರ ಸಂವಾದ 
ರೂಪವಾಗಿದ್ದು ವರಸ್ರದಾನನೇ (ಅದಕ್ಕೆ) ಉಪಕ್ರಮವೆಂದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ), ತಂದೆಯು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಮೃತ್ಯುವು 
ಮೂರು ವರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ನಪ್ಪೆ. ನಚಿಕೇಶನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ವರದಿಂದ ತಂದೆಯ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಂಡನು; ಎರಡನೆಯ 
ವರದಿಂದ ಅಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಬೇಡಿಕೊಂಡನು); ಮೂರನೆಯ (ವರ)ದಿಂದ 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಬೇಡಿಕೊಂಡನು). "ಸತ್ತವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ (ಸಂಶಯ) 
ವಿದೆಯಷ್ಟೆ .. ವರಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮೂರನೆಯ ವರವು” (ಕ. ೧-೧-೨೦) 
ಎಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ (ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ). (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) 
ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂಬಿದನ್ನು ಅಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ 
ಎಬ್ಬಿಸಿಜೆ ಎಂದರೆ, ಆಗ ವರಪ್ರದಾನವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ 
(ಈ) ವಾಕ್ಯವು ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಕೇಳುವ (ವಿಷಯವು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಸತ್ತ ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ ?- ಎಂಬೀ ಸಂರಯವುಂಟಪ್ಟೆ'" ಎಂದು 
ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಜೀವನ ವಿಷಯ 
ವಾದದ್ದು. (ಆ) ಜೀವನು ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರನಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಧರ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಕ್ಕವನಾಗಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದರೋ ಧರ್ಮಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವದರಿಂದ "ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಕ್ಕವ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಛಾಯೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ (ಇರುವಂತೆ) 
ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ "ಇದಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ? -ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ (ಕೇಳಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದೇ ಇದೆಂದು) ಗುರುತಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬೇರೆಯೇ, ಹಿಂದಿನ (ಪ್ರಶ್ನೆ)ಯನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಎಳೆದು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕು). 


]* ನಿರೀಶ್ವರೆಸಾಂಖ್ಕನು ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತರುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಹಾಗಿಬ್ಲವಾದರೂ 
ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯನು ತರಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧ ಸಮ್ಮ ೬] ಯನುನು ಹೊಗಳಿರುವಪರಿಂದಲೂ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ ೫೭೭ 


ಪರಿಹಾರೈಃ- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಪಾಜ್ತರಿಗೆ ಏಕತ್ಸವನ್ನೇ 

J ~ > ನಾ ವ KS 

(ನಾವು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕೇಳತಕ್ಕ 
(ವಿಷಯ)ಗಳು ಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬೇರೆ ಎಂದಾದೀತು. ಆದರೆ 
(ಅನನು) ಬೇಕೆ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅದೇ ನೀನು' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಬೇಕೆ ಶ್ರುತಿ(ನಚನ)ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಧರ್ಮ 
ಶ್ವಿಂತ ಬೇಕಿ ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರವನ್ನು “( ಈ) ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹುಟ್ಟು 
ವದಿಲ್ಲ ಸಾಯುನದೂ ಇಲ್ಲ್‌ ಎಂದು ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದೇ 
ವ್ರಕಿಪುದಿಸುವದು ಶಾರೀರಸರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದವೆನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಹುಟ್ಟುಸಾವ್ರಗಳ) ಪ್ರಸಂಗವಿದ್ದರಲ್ಲನೆ, (ಅವುಗಳನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ?, ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಪ್ರಸಂಗವಂತೂ ಶರೀರದ 
ಸಂ ಒಂಧವಿರುವವಂಂದ ಶಾರೀರನಿಗೇ ಇದ್ದೀತೇ ಹೊರತು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಇರುವಹಾಂಗಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ “ಸ್ಪಪ್ಠಾಂತ್ರ ಜಾಗರಿತಾಂತ ಈ ಎರಡನ್ನೂ 


ಯಾವನಿಂದ  ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ (ಆ) ದೊಡ್ಡ ವನಾದ ವಿಭುವಾದ 


ಬಿಂಬುದನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಶೋಕವು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದ 
ರ ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಶೋಕವು ನಾಶವಾಗುವದು 
ಂತಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಇದರಂತೆ ಮುಂದೆ “ಯಾವದು ಇಲ್ಲಿರು 
ವದೋ, ಅದೇ ಅಲ್ಲಿರುವದು; ಯಾವದು ಅಕ್ಲಿರುವದೋ ಅಸೇ ಇಲ್ಲಿ (ಉಪಾಧಿ)ಗೆ 
ಅನುಗುಣನಾಗಿರುವದು. ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು” (ಕ. ೨-೧- 
೧೦) ಎಂದು ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರು ಬೇರೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತದೆ. 


ಯಮನು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದು ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ 


[nal 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೫೦. ಶತಧಾ ಜೀವವಿಷಯಸ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವನಾಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಶ್ನಸ್ಯಾನನ್ತ್ನ ರಮ್‌ 
pe] ೨೨ ಗಾ 
“ಅವ್ಯಂ ವರಂ ನಚಿಕೇತೋ ವೃಣೀಷ್ವ? (ಕ. ೧-೧-೨೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ 


1- “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿತ್ತು. ಈಶ್ವರನಿಗೇ ಜೀವ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆಂಬ ಲಿಂಗವನ್ನು ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿವೆ. 
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೫೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ ೧ಪಾ.೪ 


ಮೃತ್ಯುನಾ ತೈಸ್ಟೈಃ ಕಾಮೈೆಃ ಪ್ರಲೋಭ್ಯಮಾನೋಇಪಿ ನಚಿಕೇತಾ ಯದಾ 
ನ ಚಚಾಲ ತದಾ ಏವಂ ಮೃತ್ಯುಃ ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸವಿಭಾಗ 
ಪ್ರದರ್ಶನೇನ ನಿದ್ಯಾವಿದ್ಯಾವಿಭಾಗಪ್ರ ದರ್ಶನೇನ ಚ “ನಿದ್ಯಾಭೀಪ್ಸಿನಂ 
ನಚಿಕೇತಸಂ ಮನ್ಯೇ ನ ತ್ವಾ ಕಾಮಾ ಬಹವೋಂಲೋಲುಪನ್ತ? (ಕ.೧-೨-೪) 
ಇತಿ ಪ್ರಶಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಮಪಿ ತದೀಯಂ ಪ್ರಶಂಸನ್‌ ಯಶ್‌ ಉವಾಚ 
“ತಂ ದುರ್ದರ್ಶಂ ಗೂಢಮನುಪ್ರವಿಷ್ಟಂ ಗುಹಾಹಿತಂ ಗಹ್ವರೇಷ್ಮಂ 
ಪುರಾಣಮ೯ | ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಾಧಿಗಮೇನ ದೇವಂ ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ 
ಹರ್ಷಶೋಕೌ ಜಹಾತಿ'' (ಕ. ೧-೨-೧೨) ಇತಿ, ತೇನಾಪಿ ಜೀವ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಯೋಃ ಅಭೇದ ಏವ ಇಹ ವಿನಕ್ಷಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯಕೇ | ಯತ್ರಶ್ನ 
ನಿಮಿತ್ತಾಂ ಚ ಪ್ರಶಂಸಾಂ ಮಹತೀಂ ಮೃತ್ಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಪದ್ಯತ ನಚಿಕೇತಾಃ. 
ಯದ್ಮಿ ತಂ ವಿಹಾಯ ಪ್ರಶಂಸಾನನ್ತರಮ ಅನ್ಯಮೇವ ಪ್ರಶ್ನಮ್‌ ಉಪ 
ಕ್ಲಿಸೇತ್‌ ಅಸ್ಥಾನ ಏವ ಸಾ ಸರ್ವಾ ಪ್ರಶಂಸಾ ಪ್ರಸಾರಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ 
"ಯೇಯಂ ಪ್ರೇಷೇ' ಇತ್ಯಸ್ಕೈವ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಏತದನುಕರ್ನಣಮರ್ಮ "ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದರಂತೆ ಜೀವನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದಾನೊ, ಇಲ್ಲವೊ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾದ ಬಳಿಕ “ನಚಿಕೇತನೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವರವನ್ನು ಕೇಳಿಕೊ'' (ಕ. ೧-೧- 
೨೧) ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮೃತ್ಯುವು ಆಯಾ ಕಾಮಗಳ ಆಶೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದರೂ ನಚಿಕೇತನು ಯಾವಾಗ ಕದಲಲಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಮೃತ್ಯುವು 
ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕವೂ ವಿದ್ಯಾ 
ವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕವೂ “ನಚಿಕೇತನಾದ (ನೀನು) 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ ಬಯಸುವವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ನಿನ್ನನ್ನು 
ಬಹಳ ಕಾಮಗಳು ಸೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ” (ಕ. ೧-೨-೪) ಎಂದು ಹೊಗಳಿ ಅವನ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ ಹೊಗಳುತ್ತಾ “ಆ ದುರ್ದರ್ಶನಾದ, ಗುಹೆಯನ್ನು ಒಳ 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ, ಗಹ್ವರೇಷ್ಮನಾದ ಪುರಾಣನಾದ ದೇವನನ್ನು ಧೀರನಾದವನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗದ ಪ್ರಾಹ್ಮಿಯಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಹರ್ಷಶೋಕಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುವನು” (ಕ, ೧-೨-೧೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದನಲ್ಲ, ಅದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಯಾವ.ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಗಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನಚಿಕೇತನು ಪಡೆದುತೊಂಡನೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಹಾಗೆ) ಹೊಗಳಿದ 
ಬಳಿಕ ಬೇರೆಯೇ (ಒಂದು) ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಆ ಹೊಗಳಿಕೆಯೆಲ್ಲವೂ 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ, ೬) ಎರಡನೆಯ ಅತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮಕ್ಕೆ ಗತಿ ೫೭೯ 


ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಬಿತ್ತರಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಸತ್ತವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಶಯವಿದೆಯಲ್ಲ” ಎಂದು (ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ) 
ಆ (ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೇ) “ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ” ಎಂದು ಈಗ ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ 
(ಎನ್ನುವದೇ ಸರಿ). 


ಎರಡನೆಯ ಆತ್ಮಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವೆಲಫಣಕೆ ಗತಿ 
ಅಲ ನಡಾ ಘು 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫೧. ಯತ್ತು ಪ್ರಶ್ನಚ್ಛಾಯಾವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮ್‌ ಉಕ್ತರ್ಮ, ತತ 
ಅದೊೂಷಣಮ್‌, ತದೀಯಸ್ಯೆ 
ಪೂರ್ವತ್ರ ಹಿ ದೇಹಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಅಸ್ಮಿತ್ವಂಪೃಷ್ಟ ಮ್ಮ, ಉತ್ತರತ್ರ 
ತು ತಸ್ಯೈವ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ಪೃಚ್ಛ್ಯತೇ ಇತಿ । ಯಾವದ್‌ ಹಿ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನ ನಿವರ್ತತೇ ತಾವದ್‌ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಜೀವತ್ವಂ ಚ 
ನ ಸಿವರ್ತಶೇ । ತನ್ನಿವೃತ್ತ್‌ ತು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಏವ "ತತ್‌ ತ್ವಮಸಿ' ಇತಿ 
ಶ್ರುತ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಾಯ್ಯತೇ | ನ ಚ ಅವಿದ್ಯಾವತ್ತೆ ಯೇ ತದಸಗಮೇ ಚ ವಸ್ತುನಃ 
ಶಶ್ಚಿದ್‌ ನಿಶೇಷೊಣಸ್ತಿ | ಯಧಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂತಮಸೇ ಪತಿತಾಂ ಕಾಂಚಿದ್‌ 
ರಜ್ನುಮ್‌ ಹಿಂ ಮನ್ಯಮಾನಃ ಭೀತೋ ವೇಪಮಾನಃ ಪಲಾಯತೇ 
ತಂ ಚ ಅಪರೋ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಮಾ ಭೈಷೀಃ ನಾಯಮಜಹಿಃ, ರಜ್ಜುರೇವ, 
ಇತಿ| ಸ ಚ ತತ್‌ ಉಪಶ್ರುತ್ಯ ಅಹಿಕೃತಂ ಭಯರ್ಮ ಉತ್ಪೃಜೇತ್‌ 
ವೇಪಥುಂ ಸಲಾಯನಂ ಚ! ನತು ಅಹಿಬುದ್ಧಿಕಾಲೇ ತದಪಗಮಕಾಲೇ 
ಚ ವಸ್ತುನಃ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥೈವ ಏತದೆಹಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | 
ತತಶ್ಚ “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ” (೧-೨-೧೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಸಿ 
ಭವತಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಪ್ರಕ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಚನಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಚ್ಛಾಯೆಯಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ(ವಿದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ) ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ 
(ವಿಷಯದ) ವಿಶೇಷವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಿಂಜಿ 
ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು ಇದಾನೆಯೆ ? 
(ಎಂಬುದನ್ನು) ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಮುಂದೆ ( ಅವನಿಗೇ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವು 
(ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು) ಕೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವಿದ್ಯಿಯು ತೊಲಗುವ 


೫೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ್‌ (ಆ. ನ ಪಾಳಿ 


ದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರನಾಗಿರುವದೆಂಬುದೂ ಜೀವತ್ವ 
ಕೊಲಗುವದಿಲ್ಲ, ಅದು ತೊಲಗಿದರೋ, ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನೇ "ಅಮ ನೀನಾಗಿರುವೆ 
ಎಂದು ಶ್ರತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವ 
ಲ್ಲಾಗಲಿ ಅದು ತೊಲಗುವಲ್ಲಾಗಲಿ ಪಸ್ತುನಿಗೆ ಯಾನೆ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಹಗ್ಗವನ್ನು ಹಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಒಬ್ಬನು ಹೆಡರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನಡುಗುತ್ತಾ ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು (ಕುರಿತು) ಮತ್ತೊ 
ಬ್ಬನು ಅಂಜದಿರು; ಇದು ಹಾವಲ್ಲ ಹಗ್ಗವೇ” ಎಂದು ಜೀಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಹಾನಿನಿಂದಾಗಿದ್ದ ಅಂಜಿಕೆಯನ್ನೂ 
ನಡುಕವನ್ನೂ ಓಟನನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಹಾವೆಂದು 
ತಿಳಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ ಆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಕೊಲಗಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಆಗುನದಿಲ್ಲ. (ಅಲ್ಲವೆ?) 
ಇದೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಎಂದರಿಯಬೇಕು. ಇದರಿಂದ “ಹುಟ್ಟುವದಿಲ, 
ಸಾಯುವದೂ ಇ್ಲ? pa ಎಂಬುದೇ ತ (ಆತ್ಮನ) 
ಇದಾನೆಯೆ? ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಉತ್ತರವೇ ಆಗುತ್ತ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರರ್ನ ೨ 
(ಭಾಸ್ಕಾ) 


೩೫೨, ಸೂತ್ರಂ ತು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಜೀವಪ್ರಾಲ್ಲಭೇದಾಪೇಕ್ಷಯಾ 
ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ” | ಏಕತ್ವೆ ಹಿ ಹ ಆತ _ನಿಷಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಸ, 
ಪಾ ್ರಿಯಣಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಶೇಹನ್ಯತಿರಕ್ತಾ ಸ್ರಿ ತ್ತ ಮಾತ್ರವಿಚಿಕಿತ್ಸನಾತ್‌ 


ಕರ್ತೃಶ್ವಾದಿಸಂಸಾರಸ್ನ ಕ್ವಭಾವಾನಪೋಹನಾಚ್ಚ ಫೂರ್ವಸ್ಯ ಪರ್ಯಾಯಸ್ಯ 
ಜೀವವಿಷಯತ್ರಮ್‌ ಬತ ಕ್ರೀಕ್ಷ್ಯತೇ | ಉತ್ತರ ತ್ತರಸ್ತ ತು ಧರ್ಮಾದ ಸ 
ಸಂಕೀರ್ತನಾತ್‌ ಪಾ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಿಷಯತ್ವ ರ್ಮ ಇತಿ । ತತಶ್ಚ ಯುಕ್ತಾ ಅಗ್ನಿಜೀ 
ಪರಮಾತ್ಮಕಲ್ಪನಾ | ಪ್ರಧಾನಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ತು “ನ ವರಸ್ರ್ರ ದಾನಮ೯ ನ 
ಪ್ರಶ್ನಃ, ನ ಪ್ರತಿನಚನಮ5 ಇತಿ ವೈಷಮ್ಯರ್ಮ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಸೂತ್ರವಾದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ ಭೇದದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 


ಯಿಂದ: (ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. ಆತ್ಮವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 


1, ಜೀವಪಾಜ ರು ನಿಜವಳಿಗಿ ಇಬ್ಬರಲ್ಲವಾದರೂ ಅನವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪನೆಯಿ೦ಂದೆ ಜನರು 
° 9 ಖೇ ನಗ್‌ (MS) 
ಇಬ್ಬರೆಂತ ವೃವಪರಿಸುವದನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೭] ಮಹತ್ತಿನಂತೆಯೇ ಅವೃಕ್ತವು ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲ ೫೮೧ 


ಒಂದೇ ಆದರೂ ಸಾಯುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇದಾನೆ 
ಯೆ? ಎಂಬಿಷ್ಟನ್ನೇ ಸಂಶಯಸಟ್ರರುವಶರಿಂದಲೂ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಸಂಸ ನರಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಕಳೆದುಹಾಕಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಲದ (ಪ್ರಶ್ನೆಯು) ಜೀವವಿಷಯವೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ; 

ಮುಂದಿನ (ಪ್ರಶ್ನಜಿ ಹೀ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು 
ಮಾರಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ೦ಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ನ್ಹವಿಷಯಕ((ವೆಂದು 
ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ). ಸ ಶ್ರಿ ಅಗ್ಗಿ, ಜೀವ, ಫರಮಾತ್ಮ- (ಎಂದು 
ಮೂರು ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಶ್ಲೆಗಳೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಧಾನಕಲ್ಲ ನೆಯ (ವಿಷಯದಲ್ಲ ಜೊ) ಎಂದರೆ ನರಪ್ರ ದಾನವೂ 
ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಉತ್ತರವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವೆರಡು ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಗೂ) ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ(ಯಿದೆ). 


ಮಹದ್ವಚ್ಚ ॥೭॥ 


೬ 


2. ಮತ್ತು ಮಹತ್ತಿನಂತೆ (ಅವ್ಯಕ್ತವೂ ಸಾಂಖ್ಯರದಲ್ಲ). 


ಎ ನಿ pt) 
೨ 


ವುಪತ್ತಿನಂತೆಯೇ ಅವಕ್ತವು ಸಾಂಖ್ರಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಸೇರಿಲ 


ಗಗ 


೩೫೩ ಯಧಾ ಮಹಚ್ಚಬ್ದಃ ಸಾಬಸ್ಟ್ರ್ಯಿಃ ಸತ್ತಾ ಮಾತ್ರೇಂಪಿ ಪ್ರಥಮ 
ಜೇ ಪ್ರಯುಕ್ತೋ ನ ತಮೇವ ವೈದಿಕೇಂಪಿ ಪ್ರಯೋಗ್ಗೆ ಅಭಿಧತ್ತೇ | 
“ಬುಡೆ ಸರಾತ್ಮಾ ಮಹಾನ್‌ ಪರಃ” (ಕ. ೧-೩-೧೦), “ಮಹಾನ್ರಂ ವಿಭು 
ಮಾತ್ಮಾನಮ್ಮ'' (ಕ. ೧-೪-೨೨), “ವೇದಾಹಮೇತಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾ 
ನ್ರಮ್ಮ (ಶ್ವೇ ೩-೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದೌ ಆತ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಾದಿಭ್ಯೋ 
ಹೇತುಭ್ಯಃ | ತಧು ಅವ್ಯಕ್ತರಬ್ಲೊ ಪಿನ ವೈದಿಕೇ ಪ್ರ ಯೋಗೇ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ 
ಅಭಿಧಾತುಮರ್ಹತಿ ! ಅತಸ್ತ ನಾಸ್ತಿ ಅನುಮಾನಿಕಸ್ಯ : ಶಬ್ದವತ್ತ್ವಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಮಕಹತ್ತೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವ 
ಸತ್ತ್ವಾಮಾತ್ರ (ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೂ “ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನನನು?' (ಕ. ೧-೩-೧೦), “ಮಹಾನ್ರನಾದ 
ನಿಭುವಾದ ಆತ್ಮ ನನ್ನು 7% (ತ. ೧-೨-೨೨), “ಈ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನು ನಾನು 
ಬಲ್ಲೆನು”. (ಕ್ವಿ « ೩-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾದ: (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 

37 a 


೫೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ ಆ ೧ಪಾ.೪ಳ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, (ಆತ್ಮಶಬ್ದವು) ವೈದಿಕ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ಆದನ್ನೇ ಹೇಳ.ವದಿಲ್ಲವೋ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವ್ಯತ್ತರಬ್ಬವೂ 
ವೈದಿಕಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು. ಆರ ವಿಲ ಆನು 
pd N ಸ ಗಸ್‌ ಬ A 
ಮಾನಿಕ(ವಾದ ಪ್ರಧಾನನು) ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದು (ಸ ) ಯಲ್ಲ. 


೨. ಚಮಸಾಧಿಕರಣ ( €-೧೦) 


Ns) © 


ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಹೇಳು ತ್ತದೆ). 


(ಕ್ವೇ.೪-೫ರಲ್ಲಿ "ಅಜ್‌' ಎಂಬ ಮಾತು ಭೂತತ್ರಯಲಕ್ಷಣವಾದ 


ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾಶತ್‌ ॥೮॥ 


೧, 


೮... ಚಮಸದಂಶೆ ಅವಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಜಾ 
pe 


೩೫೪. ಪುನರಪಿ ಪ್ರಧಾನವಾದೀ ಅಶಬ್ಬತ್ವಂ ಸ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಸಿದ್ದಮ್‌ 
ಇತ್ಕಾಹ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಮನ್ರವರ್ಣಾತ್‌ ""ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತ 
ಕ್ರ ಬಾ 
ಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣಾಂ ಬ್ರಹ್ಮೀಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಜಮಾನಾಂ ಸರೂಪಾಕ 1 ಅಜೋ 
ಹ್ಯೇಕೋ  ಜುಷಮಾಣೋನುಕೇತೇ  ಜಹಾತ್ಯೇನಾಂ ಭುಕ್ತಭೋಗಾ 
ಮಜೋನನ್ಯಃ” (ಶ್ರೀ, ೪-೫) ಇತಿ । ಅತ್ರ ಹಿ ಮನ್ತ್ರೇ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಗ ಕೃಷ್ಣ 


ಶಬ್ದೈಃ ರಜಃಸತ್ತ್ವತಮಾಂಸ್ಕಭಿಧೀಯನ್ತ್ರೇ | ಲೋಹಿತಂ ರಜಃ | 


1, ಮಹತ್ತನ್ನು ಸತ್ತಾಮಾತ್ರನೆಂದು ಭಾಸ್ಕಕಾರರು ನಿತಕ್ಕೆ ಕರೆದಿರುವರೋ 
ತಿಳಿಯದು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. (೧) ಸತ್ತ್ವಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಣಾಮ್ಯ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಬುದ್ದಿ ಎಂದು ರ! ಪ್ರ! ; 
*ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಮಹತ್ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಫಲವ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಸತ್ತೆಂದಿದೆ. ಮಹತ್ತು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರಶಬ್ದವು ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾ! ಫಿ! ; ಶಬ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವದು, ಸತ್ತ್ವಪುುಷವನ್ನು ಬೇಪ೯ಡಿಸು 
ನದು ಎಂದು ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಮಹತ್ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಯಾಣ್ದರಿಂದ ಮಕ್‌ತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸತ್ತಾಮಾತ್ರವೆಂದಿದೆ. ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


| 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ ೮] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೫೮೯ 
. 


ರಣ್ತ್‌ನಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ | ಶುಕ್ಲಂ ಸತ್ತಮ್‌ । ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ಮಕತ್ವಾತ್‌ | ಕೃಷ್ಣಂ 
| ತೇಷಾಂ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಅವಯವ 

' ಇತಿ | ನ ಜಾಯತೇ 
“ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿರವಿಕೃತಿ8” (ಸಾಂ ಕಾಂ. ೩ ) 
ಇತ್ಯಭ್ಯಸಗಮಾ ತ್‌ | ನನು ಅಜಾರಲ್ಬಿಃ ಛಾಗಾಯಾಂ ರೂಢಃ। ಬಾಢೆಮ"। 
ಯಿ.ಠಂ ಶಕ್ಯಾ | ಏದ್ಭುಸ್ರಕರಣಾತ್‌ | ಸಾ ಚ 
೨ ಗುಣ್ಯುನ್ವಿತಾಃ ಜನಯತಿ | ತಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಮ್‌ 

ಜ ಏಕಃ ಪ್ರರುಷಃ ಜುನಸಮಾಂ ಪ್ರೀಯಮಾಣ॥ ಸೇವಮಾನೋ ವಾ 
ಆತ್ಮಕ್ತೀನ ಉಪಗಮ್ಯ "ಸುಖೀ, 
ಮಂಖಿಳಿ "ಮೊಧೊಣಹಮ್‌' ಇತಿ ಅವಿವೇಕತಯಾ ಸಂಸರತಿ । ಅನ್ಯಃ 


ಇ 
1 
ಛಿ 
(1 
“dಿ 
ಟು 
fa) 
(ಟೈ 
(ತೆ 
೫ 
ಆ 
ಚಿ 
#1 
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ಟು 
ಪ್ರನರಜಃ ಪ್ರರುಸ ಉತ್ಸನ್ನವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನಃ ವಿರಕ್ತಃ(, ಜಹಾತಿ ಏನಾಂ 
ಪ್ರಕೃತಿಂ ಭುಕ್ತಭೋಗಾಂ ಕೃತಭೋಗಾಪವರ್ಗಾಂ ಪರಿತ್ಯಜತಿ । ಮುಚ್ಯತೇ 
ಇತ್ಯರ್ಧಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಮೂಲೈವ ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಲ್ಪನಾ ಕಾಂಪಿಲಾನಾಮ" 
ಇತಿ || 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈಗ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯೆ ಪ್ರಧಾನವು ಅಶಬ್ರವೆಂಬುದು ಅಸಿದ್ದೆ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅದೇಕೆ? ಎಂದರೆ “ಕೆಂಪು, ಬಿಳಿದು, ಕಪ್ಪು- (ಈ) ರೂಸ 
ವಾಗಿರುವೈ ಸರೂಪರಾದ ಬಹುಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರುವ, ಒಂದು 


ಅಜೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಅಜನು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರುತ್ತದೆ; 
ಭುಕ್ತಛೋಗವಾದ ಈ (ಅಜಿಯನ್ನು) ಇನ್ನೊಂದು ಅಜನು ಬಿಡುತ್ತದೆ” 
(ಶ್ರೇ. ೪-೫) ಎಂದು ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿರುವದರಿಂದ ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪ, ಬಿಳಿದು, ಕಪ್ಪು ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ತ್ವ, 
ತಮಸ್ಸು - ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಕೆಂಪೆಂದರೆ ರಜಸ್ಸು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ರಂಗುಮಾಡುವದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಿಳಿದೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವವು 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೊಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಪ್ಪು ಎಂದರೆ ತಮಸ್ತು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಆವರಣರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದ. ಈ (ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳ) 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ!ಯಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು) *ರೋಹಿತಶುಕ್ಷಕೃಷ್ಣೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ (ಅದರ) ಅವಯನವಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಅದು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ "ಅಜಾ' ಎಂದಾಗಬಹುದು ; “ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ವಿಕೃತಿಯಲ್ಲ? 
(ಸಾಂ. ಕಾ. ೩) ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯರು) ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ (ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು). ಅಜಾಶಬ್ದವು ಹೆಣ್ಣಾಡಿನಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿಜಿಯೆಲ್ಲ!- ಎಂದು 


ಗ - 
1- "ಅವಿವೇಕಿತಯಾ?' ಎಂದಿದ್ದರೆ ಮೇಲು., 





೫೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ಪಾ 


(ಆಕ್ಷೇನಿಸಬಹುದು). (ಅದು) ನಿಜ. ಆದರೆ ಆ ರೂಢಿಯನ್ನು ಇ 
ಆಶ್ರಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ನು) ಜ್ಹಾನಪ್ರಕರಣವಾಗಿ 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಆ (ಅಜೆಯು ಸರೂಸರಾದ) ಶ್ರೈಗುಣ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಕ 
ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರ ಒಂದು ಅಜ, 
ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಎಂದರೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಅಧಃ 
ಸೇವಿಸುತ್ತಾ ಹತ್ತಿರ ಮಲಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ದರೆ ಅದನ್ನೇ ಅನಿ. 
ಯಿಂದ ತಾನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಾನು ಸುಖಿಯು, ದುಃ8ಖಿಯ 
ಮೂಢನು ಎಂದೂ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಾ ನೆ. ಆದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಜನು ಎಂದರೆ ವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನವ್ರಂಟಾಗಿರುವ ವಿರಕ್ತನಾ 
ಪುರುಷನು ಭುಕ್ತಭೋಗವಾದ, ಎಂದರೆ ಭೋಗಾಸವ ರರ್ಗಗಳನ್ನು ಮಾ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ, ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ , ಮುಕ್ತನಾ ಚ್‌ 
ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಪಿಲರು ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ! 
ವದು ಶ್ರುತಿಮೂಲದಿಂದಲೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಜಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾ ಕೌಾನವಾಜಕ 


ಬಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ನಾನೇನ ಮನ್ರೇಣ ಶ್ರು 
ಮತ್ತಂ ಸಾಜ್ಟ್ಯವಾದಸ್ಯ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ । ನಹಿ ಅಯ 
ಮನ್ರಃ ಸ್ವಾತಕ್ರೆ ಕೀಡ ಕಂಚಿದನಿ ವಾದಂ ಸಮರ್ಧಯಿತುಮ್ಮ್‌ ಉತ್ಸಹತೇ 
ಸರ್ವತ್ರಾಪಿ ಯಯಾಕಯಾಚಿತ್‌ ಕಲ್ಪನಯಾ ಅಜಾತ್ವಾದಿಸಂಪಾದನೋಃ 
ಪತ್ತೇಃ ಸಾಬ್ಬ್ಯವಾದ ಏವ ಇಹ ಅಭಿಪ್ರೇತಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷಾವಧಾರಣಕಾರಣ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಚಮಸವತ್‌ ! ಯಧಾಹಿ “ಅರ್ವಾಗ್ಟಿಲಶ್ಚಮಸ ಊರ್ಧ, 
ಬುಧ್ಹಃ*  ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೇ ಸ್ವಾತನ್ರೋಣ ಅಯಂ ನಾಮ ಅಸೆ 
ಚಮಸೊಭಿಪ್ರೇತಃ ಇತಿ ನ ಶಕ್ಯತೇ ನಿರೂಪಯಿ ತುಮ" ಸರ್ವತ್ರಾ& 
ಯಥಾಕಥಂ ಚಿತ್‌ ಅರ್ವಾಗ್ಸಿಲತ್ವಾದಿಕಲ್ಪನೋಪಪತ್ತೇಃ | ಏವಮ" 
ಇಹಾನಿ ಅವಿಶೇಷ॥ ಅಜಾಮೇಕಾಮ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಮನ್ತಸ್ಯ | ನಾಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೆ' 
ಪ್ರಧಾನಮೇವ ಅಜಾ ಅಭಿಪ್ರೇತಾ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ನಿಯನ್ತ್ನುಮ್‌ || 


] ಜುಷೀಪಿ ಪ್ರೀತಿಸೇವನಯೋ॥ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದ 


ಕೊಂಡಿದೆ. 
9. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳಾಗುವವು ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧ.ತಿ ಸೂ.೯] ತೇಜೂ ಇಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಆಜಾಶಬ್ದವಾಚ್ಛವಾದದ್ದು ೫೮೫ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣ) ವಿಜೆ ಎಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಮಂತ್ರವು ತಾನೊಂದೇ ಯಾವ 
ದೊಂದು ವಾದವನ್ನೂ ಸಮರ್ಧಿಸಬೇ ಆರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದಾದ 
ಕೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಅಜೆಯಾಗಿರುವದು. ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಂಖ್ಯವಾದವೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ನಿಸ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಚಮಸವಂಕಿಯೇ 
ಇದು. “ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಯೂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಳವೂ ಇರುವ ಚಮಸವು? 
(ಬೃ. ೨-೨-೩) ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ (ಚಮಸಕ್ಕೂ) ಹೇಗೋ ಮಾಡಿ 
ಈ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಯಿರುವದೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಚಮಸವೆಂಬುದು ಇಂಧದ್ದೇ ಎಂದು (ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
“ಅಜಾಮೇಕಾಮ್‌” ಎಂಬೀ ಮಂತ್ರವೂ ಅನಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವೇ ಅಜಾ (ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ) ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಯೋತಿರುಸಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ ಹ್ಯಧೀಯೆತ ಏಕೇ | ೯॥ 

೯, ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ರೂಪದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 

ಅಜೆಯು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು ಹಾಗೆಂದು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡು 
ತ್ನಾರೆ, 


ತೇಜೊ€ಬನ್ನರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ 
ಆಜಾಶಬ ವಾಚ ವಾದದ್ದು 
0 ಅ ಎ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೬, ತತ್ರ ತು “ಇದಂ ತಚ್ಛಿರ ಏಷ ಹ್ಯರ್ವಾಗ್ಬಿ ಲಶ್ಚಮಸ ಊರ್ಧ್ವ 
ಬುಧ್ಧಃ” (ಬೃ. ೨-೨-೩) ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ ಚಮಸವಿಶೇಷಪ್ರ ತಿಪತ್ತಿ 
ರ್ಭವತಿ | ಇಹ ಪುನಃ ಕೇಯರ್ಮ ಅಜಾ ಪ್ರತಿಪಶ್ರವ್ಯಾ ಇತಿ? ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ | ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಉತ್ಪನ್ನಾ ಜ್ಯೋತಿಃಪ್ರಮುಖಾ ತೇಜೋಂಬನ್ನ 
ಲಕ್ಷಣಾ ಚತುರ್ವಿಧೆಸ್ಕ ಭೂತಗ್ರಾಮಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಭೂತಾ ಇಯರ್ಮ ಅಜಾ 


೫೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ. ೪ 


ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಾ! ತುಶಬ್ದಃ ಅವಧಾರಣಾರ್ಥಃ | ಭೂತತ್ರಯಲಕ್ಷಣೈವ ಇಯಮ್‌ 
ಅಜಾ ನಿಜ್ಣೇಯಾ ನ ಗುಣತ್ರಯಲಕ್ಷಣಾ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತಥಾ ಹಿ ಏಕೇ 
ಶಾಖಿನಃ ತೇಜೋಂಬನ್ನಾನಾಂ ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಮ ಆಮ್ನಾಯ 
ತೇಷಾಮೇವ ರೋಹಿತಾದಿರೂಪತಾಮ್‌ ಆಮನನ್ರಿ- “ಯದಗ್ಗೇ ರೋಹಿತಂ 
ರೂಪಂ ತೇಜಸಸ್ತದ್ರೂಪಂ ಯಚ್ಛ್ಚುಕ್ರಂ ತದಪಾಂ ಯತ್‌ ಕೃಸ್ಥಂ ತದನ್ನಸ್ಕ“ 
(ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಇತಿ | ತಾವ್ಯೇವ ಇಹ ತೇಜೋಬನ್ನಾನಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯನ್ತೇ ರೋಜತಾದಿಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ । ರೋಹಿತಾದೀನಾಂ ಚ 
ಶಬ್ದಾನಾಂ ರೂಪವಿಶೇಸೇಷು ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಭಾಕ್ಷತ್ವಾಚ್ಛ ಗುಣಿವಿಷಯ 
ತ್ವಸ್ಯ | ಅಸಂಗ್ಲಿಗ್ದೇನ ಚ ಸಪನ್ಮಿಗೃಸ್ಯ ನಿಗಮನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಂ ಮನ್ಯನ್ತೇ ॥ 
ತಥಾ ಇಹಾನಿ «ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೋ ವದಸ್ತಿ | ಕಿಂ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
(ಶ್ರೀ. ೧-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ "ತೀ ಧ್ಯಾನಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪಶ್ಯನ್‌ 
ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಂ ಸ್ವಗುಣ್ಣೆರ್ನಿಗೂಢಾಮ"(ಶ್ವೇ.೧-೩) ಇತಿ ಪಾರಮೇಶ್ವರ್ಯಾಃ 
ಶಕ್ತೇಃ ಸಮಸ್ತಜಗದ್ರಿಧಾಯಿನ್ಯಾ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ ಅವಗಮಾತ್‌, ವಾಕ್ಯ 
ಶೀಸೇ-ನಿ “ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರರ” 
(ಶ್ವೇ. ೪-೧೦) ಇತಿ, “ಯೋ ಯೋನಿಂ ಯೋನಿಮಧಿತಿಷೃತ್ಯೇಕಃ* 
(ಶ್ರೇ. ೪-೧೧) ಇತಿ ಚ ತಸ್ಯು ಏನಾವಗಮಾನ್ನ ಸ್ವತನ್ತಾ ಕಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿಃ 
ಪ್ರಧಾನಂ ನಾಮ ಅಜಾಮನ್ರೇಣ ಆಮ್ನಾಯತೇ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ | 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ತು ಸೈವ ದೈವೀ ಶಕ್ತಿಃ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪಾ 
ನಾಮರೂಸಯೋಕ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾ ಅನೇನಾಪಿ ಮನ್ರ್ರೇಣ ಆಮ್ನಾಯತೇ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಯಾಶ್ಚ ಸ್ವವಿಕಾರವಿಷಯೇಣ ತ್ರೈರೂಪ್ಯೇಣ ತ್ರೈರೂಪ್ಯಮ್‌ 
ಉಕ್ತಮ್‌ | 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಆ (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಮಂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ “ಈ ಶಿರಸ್ಸೇ ಆ (ಚಮಸವು) 
ಇದೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಯುಳ್ಳ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಳವುಳ್ಳ ಚಮಸವು?” 
(ಬೃ. ೨-೨-೩) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಒಂದಾನೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಚಮಸದ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು 
ಯಾವದು? ಎಂದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: 

ಸರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಜ್ಯೋತಿಯೇ ಮುಂತಾದ, ಎಂದರೆ 
ತೇಜೊಇಬನ್ನಸ್ವರೂಪವಾದ, ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಭೂತಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ» 

].. ಜರಾಯುಜ್ಯ ಆಂಡಜ. ಸ್ವೇದಜ್ಕ ಉದ್ದಿಜ್ಜ- ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ತೇಜೋ8ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಭೂತಗಳೇ ಕಾರಣ. 


ಆಧಿ.೨ ಸೂ ೯] ತೇಜೋಬನ್ನರೊಪವಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯೇ ಅಜಾಶಬ್ದವಾಚೈನಾವ ಮ್ಮ ೫೮೭ 


ವಾಗಿರುವದೇ ಈ ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಈ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತು 
ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವುಳ್ಳೆ ದ್ದು; ಈ ಅಜೆ ಎಂಬುದು ಭೂತತ್ರಯಸ್ವರೂಪ 
ವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಗುಣತ್ರ ಯಸ್ವರೂಸವಾದದ್ದಲ್ಲ.: ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಗೆಂದು ಒಂದು ಚ ಬು "ತೇಜೋಜಒನ್ನಗಳಗೆ ಪರಮೇಶ್ವ ಪತ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ “ಅಗ್ನಿಯ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣವಿನೆಯಲ್ಲ, ಆ "ಬಣ್ಣವು 
ತೇಜಸ್ಸಿನದು; ಬಿಳಿಯ (ಬಣ್ಣ)ನಿರೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅಪ್ಪಿನದು; ಕಪ್ಪು(ಬಣ್ಣ 
ವಿದ)ಯಭ್ಲ, ಅದು ಅನ್ನದ್ದು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಎಂದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಕೆಂಪು 
ಮುಂತಾದ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಪಠಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ರೋಹಿತ (ಕೆಂಪು) ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳು (ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದೇ ತೇಜೊಣಇಬನ್ನಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ರೋಹಿತವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾ ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ(ವೃತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳೆ)ವಾಗಿರುತ್ತವೆ : (ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿ) ಗುಣವಿಷಯವಾದಕೆ ಗೌಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಸಂದಿಗ್ವವಾದನ್ವಿರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ರವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವೆಂದು 
(ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಆಭಿಪ್ರಾ ಯೆ ಪಡುತ್ತಾ ಕ 


ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ: ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕಾರಣವೆ ? »* (ಶ್ವೇ. ೧-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಅವರು ಧ್ಯಾನಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತನ್ನ ಗುಣಗಳಿಂದ* (ಕೂಡಿ) ನಿಗೂಢವಾಗಿರುವ ದೇವಾತ್ಮ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು” (ಶ್ರೇ. ೧-೩) ಎಂದು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸುವ ಪರಮೇಶ್ವರಶಕ್ತಿ ಎಂದು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ವಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ “ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಯೆ 
ಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನಾದರೆ ಮಾಯಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 


1. ಸತ್ತ್ವ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯು ಭೂತತ್ರಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕರೋಹಿತಾದಿ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದು ಅಸಂದಿಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಆದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ. 

೫... *ಕಿಂಕಾರಣಮ್‌? ಎಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಪದೆವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಕರಣವು ಯಾವದು ?_ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದಿಬತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 


ಈ ಮಂತ್ರದ ವಾಕ್ಮಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪುಸ್ಪಿ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


4. ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಎಂದರ್ಥ. 
ಸತ್ತ ಯದಿಗುಣಗಳಿಂಮೊಡಗೂಡಿ ಎಂದು ರ!ಪ್ರಃ 





೫೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಬೇಕು)” (ಶ್ರೇ. ೪-೧೦), “ಯಾವನು ಯೋನಿಯೋನಿಯನ್ನೂ: ತಾನೊಬ್ಬನೇ 
ಮೇಲಿದ್ದು ಆಳುತ್ತಿರುವನೋ (ಶ್ವೇ. ೪-೧೧) ಎಂದು ಅದೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 


ತ್ರಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಒಂದಾನೊಂದು ಪ್ರಕೃತಿ 


ಯನ್ನು ಅಜಾಮಂತ್ರದಿಂದ ಪಠಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು.3 
ಆದರೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಅವ್ನಾ ಕೃತನಾಮರೂಪಗಳುಳ್ಳ ನಾಮರೂಪಗಳ ಪ್ರಾಗ 
Pa ಅದೇ ದೈವಶಕ್ತಿ ಯೇ ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದಲೂ ಪರಿತವಾಗಿದೆ 


ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆ (ರಕ್ತಿ ಗೆ] ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ(ಗಳಾದ 'ತೇಶೋಬನ ಗಳೆ) ವಿಷಯ 


ವಾದ ತ್ರೈರೂಪ್ಯದೀದ (ಇಲ್ಲಿ) ತ್ರೈರೂಪ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.* 
ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶಾಚ್ಚ ಮಧ್ವಾದಿನದನಿರೋದಧಃ ॥೧೦॥ 


೧೦. ಮಧ್ವಾದಿಗಳಂತೆ (ಇದೂ) ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿರೋಧವಲ್ಲ 


ತೇಜೋ ಬನ ಪ)ಕ್ನತಿಗೆ ಅಜಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ? 
\ \ ಜ್ಮಯು ಲಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೫೭. ಕಥಂ ಪುನಸೆ ಸ್ನೇಜೋಇಬನ್ನಾತ್ಮನಾ ತ್ರೆ ತ್ರೈ ರೂಸ್ಕೇಣ ತ್ರಿರೂಪಾ 
ಅಜಾ ಪ್ರ ತಿಪತ್ತುಂ ಶಕ್ಕತೇ 9 ಯಾವತಾ ನ ತಾವತ್‌ ತೇಜೋಬನ್ನೆ ಷು 


1. 9೪% "ಯೋನಿಂ ಯೋನಿಮ್‌? ಎಂದು ದ್ವಿರುಕ್ತಿ ಬಂದಿರುವದೇತಕ್ಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಅವಿದ್ಯಾಶಕ್ತಿಯು ಒಬ್ಬೊ ಸ್ಬಿಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೆ ಯಾಕೆ 
ರಂತೆ ಇರುವದರಿಂದ ವೀಪ್ಸುರ್ಥದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ ಬಂದಿದೆ ಬ ಭಾಮತೀಕಾರರು. 
ಮಾಯೆಯು ಒಂದಾದರೂ ಅದರ ಆಂಶಗ ಳದ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಜೀವರಿಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿ 
ಅಸೇಕವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೀಪ್ಸುರ್ಥದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ ಎಂದು ರ! ಪ್ರ! ; ಅವಿದ್ಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದಾದರೂ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುವದರಿಂದ ವೀಪ್ಸೆ ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾ! ನಿ! ಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಕಾರಣನಾದರೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಅವಾಂತರ 
ಕಾರಣಗಳು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ; ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಸ್ಕಾತೃವು ಈಶ್ವರನೇ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 

Q "ದೇವಾತ್ಮ ಶಕ್ತಿ ವರ್‌', "ಮಾಯಿನಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರಮ್‌', "ಅಧಿತಿಷ್ಮ 
ತ್ಕೇಕಃ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರಶಕ್ತಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ ಎಂದರ. 

9. ಹಿಂದೆ ೧-೪..೩ (ಭಾ.ಭಾ. ರಲಲ) ಕೇಳಿದೆ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇದು, 

ಕಿ. ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಇಬನ್ನಗಳ ರೂಪವನ್ನೇ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿಗೂ 
ಹೇಳಿ: ತನೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ. ೧೦] ತೇಜೋಬನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಜಾ ಎಂಬ ದೆಸರು ಹೇಗೆ? ೫೮೯ 
ಅಜಾಕ್ಸತಿರಸ್ತಿ! ನ ಚ ತೇಜೊಣಬನ್ನೂನಂಂ ಜಾತಿಕೃವಣಾತ್‌ ಅಚಾತಿ 
ಖಂ 4 


ತ್‌ 

ನಿಮಿತ್ತೊೋಆಪಿ ಅಜಾಶಬ್ದಃ ಸಂಭ is PN ಉತ್ತರಂ ನರೆ 
ನಾಯಮ್‌ ಅಜಾಕೃತಿನಿಷಿತ್ತಃ ಅಜುಶರಬ್ದಃ । ಕಃ | 
ತರ್ಹಿ ಕಲ್ಪನೋಸದೇಶೊೋಟಯಮ | ಅಚಾರೂಸಕಕ್ಸಿಪ್ತಃ ತೇಜೋಂಬನ್ನ 
ಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ ಚರಾಚರಯೋನೇಃ ಉಸಪವಿಶಶೇ। ಯೆಧಾ ಹಿ ಲೋರೇ 
ಯವೃಚ್ಛ್ರಯಾ ಕಾಚಿತ್‌ ಅಜಾ ರೊಯಿತರುಸ್ಥ್‌ ಕೃಷ್ಣವರ್ಣು 

ಬರ್ಕರಾ ಸರೂಸಬರ್ಕರಾ ಚ, ತುಂ ಚ ಕಶ್ಚಿದಜ್ಯ ಸ 
ಶಯಾತ, ಕಶ್ಚಿಚ್ಛ ತೈ ಏನಾಂ ಭುಕ್ತ ಚೋಗಾಂ ಜಹ್ಯಾತ್‌, ಏವನ 

ತೇತೋಣಬನ್ನ ಲಕ ಣಾ ಭೂತಪ್ರ ಕೃ ತಿಃ ತ್ರಿವರ್ಣಾ ಬಹುಸರೂಪಂ pS 
ಲಕ್ಷಣಂ ವಿಕಾರಜಾತಂ ಜನಯತಿ। ಅವಿದುಷಾ ಚ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಜ (ನ ಉಪಭುಜ್ಯತೇ, 
ವಿದುಷಾ ಚ ಸರಿತ್ಯಜ್ಯತೇ ಇತಿ । ನ ಚ ಇದಮಾರ ಕೃತವ್ಯಮ್‌ ಏಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ಅನುಶೇತೇ ಅನ್ಯಃ ಜಹಾತಿ ಇತ್ಯತಃ ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಭೇದ:ಃ 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಃ ಪರಶೇಷಾಮ್‌ ಇಷ್ಟಃ ಪಾ ್ರಿಸ್ಲೋತಿ ಇತಿ] ನ ಹಿ ಇಯಂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಭೇದಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಷಾ ಕಿಂ ತುಃ ಬನ ಮೋಕ್ರವ್ಯ ಸಾಪ್ರತಿ 
ನಿಪಾದಯಿಷಾ ತು ಏಷಾ । ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ತು ಭೇದವ" ಅನೊದ್ಯ ಬನ್ನನೋಕ್ಷ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ | ಭೇದಸ್ತು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಃ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನೆ 
ಕಲ್ಪಿತ ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಃ | “ಏಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ” ಇತಶ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭೃಃ | ಮಧ್ವಾದಿವತ್‌। 
ಯಥಾ ಆದಿತ್ಯಸ್ಯ ಅಮಧುನೋ ಮಧುತ್ವ ಮ್‌! ವಾಚಕ್ತ ಅಧೇನೋರ್ಡೇನು 
ತ್ವರ್ಮ ದ್ಯುಲೋಕಾದೀನಾಂ ಚ ಅನಗ್ಗಿ ವೆ ಅಗ್ನಿ ತ್ರ ಮ್‌ | ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಂ ಕಲ್ಪ ಕತೇ। ಏವಮ್‌ ಇದವು ಜೂ ಅಜಾತ್ವಂ 
ಕಲ ಸೂತೇ ಇತ್ತ ರ್ಥ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಟಕ ಅಜಾ 
ಶಬ್ದವ ಕ್ರಯೋಗಸ್ಯೆ 


EL 
Hl 

93 
4 
74೬ 
ತ್ತು 
[as 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ):- ತೇಜೋಇಒನ್ನಗಳ ರೂಪದಿಂದ ತ್ರೈೈರೂಪ್ಯವಿರುವದರಿಂದ 
ಮೂರು ರೂಪವುಳ್ಳ (ಇದೇ) ಅಜೆ ಎಂದು ಅರಿ ತುಕೊಳ್ಳು ವದು ಹೇಗಾದೀತು? 


ಏಕೆಂದರೆ ತೇಜೋಬನ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಿನ ಆಕಾಗವಿಲ; ಶೇಜೋ ಒನ್ನಗಳು 
ಹುಟ್ಟರುವವೆಂದು ಶ್ರು ತಿಹಿರುವದರಿಂದ ಅಜಾರಬ ವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಬಂದ ದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಕ 


(ಪರಿಹಾರೆ):- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು  (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಏನೆಂದಕೆ) ಈ ಅಜಾರಬ್ಬವು ಅಜಾಕಾರದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ, 


ತೂ ಕಿಂತುಎಂಬ ಅವ್ಮಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ 
ಪ್ರತಿನಿಸಾದಯಿಷಾ ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ ತು ಇಪೆ. 


೫೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧ಪ್ಮಾಳ 


ಯಾೌಗಿಕವೂ ಅಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದಕಿ ಇದು ಕಲ್ಪನೋಪದೇಶವು. ಚರಾಚರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶೇಜೊೋಇಬನ್ನ(ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ) ಆಡಿನ 
ರೂಪಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಒಂದು ಆಡು ಕೆಂಪ್ರು ಬಿಳುಪು, ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ(ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ) 
ದ್ಹಾಗಿರಬಹುದೋ ಬಹಳ ಮರಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ತನ್ನಂತೆಇರುವ ಮರಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿರಬಹುದೋ, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಒಂದು ಹೋತನು ಅದರ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿರಬಹುಜೋ, ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಈ ಭೋಗವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿರುವ (ಆಡನ್ನು) ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬಹುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ತೇಜೊಇಬನ್ನರೂಪಪಾದ ಭೂತಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೂರು ಬಣ್ಣದ್ದು, 
ಬಹಳವಾಗಿ ತನ್ನ ರೂಪವುಳ್ಳ ಚರಾಚರರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನು 
ಹಡೆಯುತ್ತದೆ ; ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು (ಇದನ್ನು) ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ (ಶ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು) ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು (ಕಲ್ಪಿತ 
ರೂಪಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). 3 

ಒಬ್ಬ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಹತ್ತಿರ ಮಲಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಪರ 
(ವಾದಿಗಳಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು (ಸರಿಯೆಂ) ದಾಗುವದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು*. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇದು 
ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳ ' ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು. ಭೇದ 

1. ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಅವಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ತೇಜೋಕಬನ್ನವೂ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರಿಗೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವೂ ಅಜಾ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಸ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ರ!|ಪ್ರ|| ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಮತಭೇದವನ್ನೇನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಅವ್ಯಾಕೃತ 
ನೇ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಬನ್ನರೂಪಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ "ಅಜಾ? ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕಾರಣವಾದ ಅವ್ಮಾಕೃತಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 
ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋತಬನ್ನಕ್ಕಾದರೂ ಅಜಾತ್ವವು ಹೇಗೆ ಸಭುತ್ತದೆ?- ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಕಾರಣವಾಚಿಯಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಾಚಕವನ್ನು 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಭಾವ, 


9. ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮನಾನಾತ್ವವೇನೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


3. ಏಕಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಬಂಧ್ಕ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ: ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧ಸೂ. ೧೦] ತೇಜೋ ಬನ್ನ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಜಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೆ? ೫೯೧ 


ವಾದರೋ ಉಪಾಧಿಯೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದದ್ದು, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ 
ವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ:. “ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು 
ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಅವನು) ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯು, 
ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನು.” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೧) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ), 

ಮಧ್ವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ (ಇದು ಕಲ್ಪನೋಪಸದೇಶವು?. ಆದಿತ್ಯನು ಮಧು 
ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಧುವೆಂದು (ಛಾಂ. ೩-೧-೧), ವಾಕ್ಕು ಧೇನುವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಧೇನುವೆಂದು (ಬೃ. ೫-೮-೧) ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ 
ಯೆಂದು ( ಬೃ. ೬-೨-೯ರಿಂದ ೧೩ರವರೆಗೆ; ಛಾಂ. ೫-೪ರಿಂದ ೮ರವರೆಗೆ ) 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಡಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಡು 
ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಎಂದರ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೇಜೋಇಬನ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಅಜಾ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದರಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೩. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ (ಸೂ.೧೧-೧೩) 
(ಬೃ.೪-೪-೧೭ರಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚಪಂಚಜನಾ ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲ) 


ನ ಸಜಕ್ಸ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾದಸಿ ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ ॥೧೧॥ 


ಗಿ, ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಉಪಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದೆಯೆಂಬದರಿಂದ 
ಲೂ (ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕತ್ರ)ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾನಾಭಾವವಿದೆ, ಮತ್ತು 
ಅತಿರೇಕವಿದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳಿಗೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫೮. ಏವಂ ಪರಿಹೃತೇಂಸಿ ಅಜಾಮನ್ರೇ ಪುನಃ ಅನ್ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಮನ್ರಾತ್‌ ಸಾಜ್ಟ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ್ಠತೇ | "ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಜ್ಚ್‌ಸಳ್ಟ್‌ಜನಾ 
ಆಕಾಶಶ್ಚ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ! ತಮೇವ ಮನ್ಯ ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಮೃತ್ಕೋ 
ಮೃತಮ್‌” (ಬೃ. ಫಸ) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೇ "ಪಜ್ಚ್ರಪಳ್ಟು ಜನಾ' ಇತಿ 
ಪಳ್ಚುಸಜ್ಭ್ರ್ಯಾವಿಷಯಾ ಅಪರಾ ಪಳ್ಚುಸಜ್ಪ್ಯಾ ಶ್ರೂಯತೇ ಪಣ್ಚ್ರ 


1. ಈ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನೇ. ೩.೨.೧೫, ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾ, 4.೫ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೧4೮) ನೋಡಿ. 
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೨ ಅಹಂಕಾರ, 


ಪ್ರಕೃತಿವಿಕೃತಿಗಳು ಎಂದರೆ ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳು, 


ಇ 
ಈ 


ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು, ಯಾವದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಅಸ್ಲ. ಮಹತ 
ಐದು. ಇವೇಳೂ 


ತನ್ಮಾತ್ರೈಗಳು 
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ಅವನು ಕಾಂರ್ಕ್ಯುಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ 


ತಿಯೂ ಆಜ್ಞ ; 


ಬ್ರ 


ಏಕ 
ನ್ನನನ ಎಂದು ಕಾರಿಕೆಯ ಅರ್ಥ, 


ಆಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಐದೈ ದಾಗಿಲ್ಲ ೫೯೩ 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಸಾಂಖಿರ ತತ್ತ ಗಳು ಐದೆದಾಗಿಲ 
ಲ್ಯಾ ಮ ಎರೆ ಬ ಕ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೫೯. ತತೋ ಬ್ರೂಮಃ | ಜನ ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾದಫಿ 


ಪ್ರಧಾನಾದೀನಾಂ ಶ್ರುತಿಮತ್ತ್ವಂ ಪ್ರತಿ ಆಶಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ನಾನಾಭಾವಾತ್‌ | ನಾನಾ ಹಿ ಏತಾನಿ ಪಂಚವಿಂಶತಿಸ್ತತ್ತ್ವಾನಿ | ನೈಷಾಂ 
ಪಣ್ಣುಶಃ ಪಳ್ಳುಶಃ ಸಾಧಾರಣೋ ನರ | ಯೇನ ಪಣ್ಣುವಿಂಶತೇ 
ರನ್ತರಾಲೇ ಪರಾಃ ಪಣ್ಚ್ರಪ ಪ್ಚು ಸಂ ಬ್ರ ಥಿವಿಶೇರನ್‌ | ನಹಿ ಏಕನಿಬನ್ಸನ 
ಮನ್ತರೇಣ ನಾನಾಭೂಶೇಷು ದ್ವಿತ್ವಾ ದಿಕಾಃ ಸಂಖ್ಯಾ ನಿವಿಶನ್ಷೇ | ಅಧೋ 
ತ ಪಂಚನಿಂಶತಿಸಂಖ್ಯೆ ವ ಹೋ ಅನಯವದ್ವಾ ರೇಣ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ 

ಯಧಾ «ಪಣ್ಣ ಸಸ್ತ ಚ. ವರ್ಷಾಣಿ ನ ವವರ್ಷ ರತಕ್ರ ತಃ? (?) ಇತಿ 
ಡಾ ಎದಶವಾರ್ಹಿಕೇವ ೫ ಅನಾವೃಷ್ಟಿಂ ಕಧಖಸ್ತಿ ತದ್ವತ್‌ ಇತಿ | ತದಪಿ 
ನೋೀಪನವ್ಯತೇ | ಅಯಮೇವ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ದೋಷಃ ಯತ್‌ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಆಶ್ರಯಣೀಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಪರಶ್ಪಾತ್ರ ಪಣ್ಣ್ರ ಶಬ್ದಃ ಜನಶಬ್ಬೇನ ಸ ಸಮಸ್ತ! 
"ಪಲ್ಚುಜನಾಃ' ಇತಿ | ಸಾಸ ಸ್ವ ಕೇಣ 'ವಿಕಪದತ್ವಫಿಶ್ವ ಯಾತ್‌ | 
ಪ್ರಯೋಗಾನ್ರ ರೇ ಚ “ಪಇಗ್ದಾನಾಂ ತ್ವಾ ಪಣ್ಟ್ರಜನಾನಾರ್ಮ” 
(ತೈ.ಸಂ dir. ಇತಿ ಐಕಪದ್ಯಿ ಕಸ್ವರ್ಯೈಕವಿಭಕ್ತಿಕತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ 
ಸಮಸ್ತೃತ್ವಾ ಚ್ಚ ನ ವೀಪ್ಪಾ ಪಣ್ಣ್‌ ಪಣ್‌ ಇತಿ! ನಚ ನ್ಟ ಕದ್ವಯ 

ಗ್ರಹಣಂ ಪಡ ಇತಿ (ನಚ ಜು ಎಸಜ್ಬ್ಯಾಯಾ ಏಕಸ್ಯಾಃ ಪ 
ನಂಬ್ರ ಕ್ರಿಯಾ ಪರಯಾ” ವಿಶೇಷಣಂ ಪಣ, ಪ್ಯಾ ಕಾಃ "ಇತಿ | ಉಪಸರ್ಜನಸ್ಯ 
ಜಸ ಅಸಂಯೋಗಾತ್‌ | ನನು ಆಪನ್ನವಳ್ಟ ಸಬ್ಸಾಕಾ ಜನಾ ಏವ 
ಪುನಃ ಪಣ್ಚಸಜ್ಪ್ರ್ಯಾಯಾ ವಿಶೇಷ್ಯಮಾಣಾಃ ಪಣ್ಣುವಿಂಶತಿಃ ಪ್ರತ್ಯೇಷ್ಯನ್ರೇ 
ಯಥಾ "ಪಣ್ಣು ಪನ್ಣುಪೂಲ್ಯಃ' ಇತಿ ಪಣ್ಚುವಿಂಶತಿಪೂಲಾಃ ಪ್ರತೀಯನ್ಷೇ, 
ತದ್ವತ್‌ । ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ 1 ಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಪಣ್ಣೃಪೂಲೀ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಮಾಹಾರಾಭಪ್ರಾಯೆತ್ವಾತ್‌ ಕತಿ ?- ಇತಿ ಸತ್ಕಾಂ ಭೇದಾ 
ಕಾಜ್ಯಾ ಎಯಾಂ "ಪಣ್‌ ನೆಣ ಪೂಲ್ಯ' ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಮ್‌ | ಇಹ ತು 
“ಪಜ್ಚು ಜನಾಃ' ಇತಿ ಆದಿತ ಏವ ಭೇದೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಕತಿ?-ಇತಿ ಆಸತ್ಯಾಂ 
ಭೇದಾಕಾಜ್ಯಾ ಯಾಂ ನ ಪಣ್ಣು ಪಣ್ಣುಜನಾಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಂ ಭವೇತ್‌! 
ಭವದಪಿ ಇದಂ ವಿಶೇಷಣಂ ಪಚ್ಚುಸಜ್ಜಾ ಯಾ ಏವ ಭವೇಶ್‌ | ತತ್ರ ಚ 
ಉಕ್ತ್ರೋ ದೋಷಃ | ಶಸ್ಕ್ರಾತ್‌ ಪಚ್ಚ್‌ ಪಜ್ಚುಜನಾಃ ಇತಿ ನ ಪಣ್ಚುವಿಂಶತಿ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯರ ॥ 
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(ಭಾಷ್ರಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹೆದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳು ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣಕ)ವೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ನಾನಾಭಾವವಿರುವದರಿಂದ. ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳು 
ನಾನಾ(ರೂಸ)ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಇವುಗಳಿಗೆ ಐಪ್ಪೆದಾಗಿ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವು ಇರುವದಿಲ್ಲ!. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದರೊಳಗೇ ಬೇರೆಯ ಐದು 
ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಒಂದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ನಾನಾರೂಪವಾಗಿರುವ (ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವದಿಲ್ಲವ್ಸೆ:. ಇನ್ನು “ಪಂಚ ಸಸ್ತ ಚ ವರ್ಷಾಣಿ ನವವರ್ಷ 
ಶತಕ್ರತುಃ? (?) (ಐದೂ ಏಳು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಇಂದ್ರನು ಮಳೆಗರೆಯಲಿಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದ ಅನಾವೃಸ್ಟಿಯೆನ್ನು ಹೇಳವರಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೇ ಅವಯವದ್ವಾರದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳಿಡೆ- ಎಂದು (ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳಬಹುದು. ಅದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
(ಏಕೆಂದರೆ) ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುವದೆಂಬುದೇ 
ದೋಷವು. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಜನಶಬ್ದಜೊಡನೆ “ಪಣ 


1- ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇಸ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತ್ಕಿ ಮಹತ್ತು; 
ಅಹಂಕಾರ ಎರಡು ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು ; ತನ್ಮಾತ್ರ್ರಗಳು ಮೂರ್ತ, ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ; 
ನಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಐದು (ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು) ; 
ಮುಂದಿನ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ; ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪುರುಷ. ಹೀಗೆ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದರೆ ಆಗುವ ಐದು ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಗುಂಪನ್ನೂ ಇಂಥ ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಯಾನಡೊಂದು ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಕರೆಯುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಮತಿಂವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
(೧) ಸತ್ತರಜಸ್ತ ಮೋಗುಣಗಳು, ಮಹದಹಂಕಾರಗಳು ; (೨) ಪ್ರಧಿನ್ಯಸ್ತೇಜೋವಾಯು 
ಘ್ರಾಣಗಳು; (4) ರಸನಚಕ್ಷುಸ್ತ್ವಕ್‌ಶ್ರೋತ್ರನಾಕ್ಳುಗಳು; (೪) ಪಾಣಿಪಾದೆ 
ಪಾಯೂಪಸ್ಥಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸವರಾನಧರ್ಮವಿಲ್ಲನೆಂದು ಬರೆದಿದೆ. ರತ್ನಪ್ರಭಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಬರೆದಿದೆ. 

೪ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಧರ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಎರಡೆರಡಾಗಿ ಅಥವಾ ಮೊರುಮೂರಾಗಿ, ಆಥವಾ ನಾಲ್ಕುನಾಲ್ಯಾಗಿ 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ವಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಅವೆಯವದಿಂದ ಅವಯವನಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಲಕ್ಷಣೆ. ಮುಖ್ಕಾರ್ಥವು 


ಹೊಂದುವಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನು, ಸೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


ಅಧಿ ೩ ಸೂ, ೧೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳು ಐವೈ ದಾಗಿಲ್ಲ ೫೯೫ 


ಜನಾಃ' ಎಂದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಾರಿಭಾಷಿಕಸ್ವರದಿಂದ: 
(ಇದು) ಒಂದು ಪದವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ “ಪಣ್ಬುನಾಂ ತ್ವಾ ಪಣ್ಟ್ರು 
ಜನಾನಾಮ್‌” (ಶೈ. ಸಂ, ೧-೬-೨) (ಯಂತ್ರದಂತಿರುವ ಶರೀರವು ಇಹಪರ 
ಭೋಗಸಮರ್ಧವಾಗಿರಲೆಂದು) “ಐದುಮಂದಿ ಪಂಚಜನ (ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ) 
ನಿನ್ನನ್ನು (ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ)? ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
(ಈ ಎರಡೂ ಸೇರಿ) ಒಂದೇ ಪದವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸ್ವರವಾಗಿ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯೊಳ್ಳೆವಾಗಿರುವನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆನ್ನಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ) ಸಮಸ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಐದು ಐದು ಎಂದು ವೀಪ್ಸೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಐದು ಐದು - ಎಂದು ಎರಡು ಪಂಚಕಗಳನ್ನೂ (ಇಲ್ಲಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಪಂಚಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಚ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ಐದು ಪಂಚಕಗಳು ಎಂದು (ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುವ)ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ) ಉಪಸರ್ಜನ 
ವಾಗಿರುವ ( ಪಂಚಶಬ್ದವು ಪಂಚ) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದೊಡನೆ ಕೂಡುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಐದು ಸಂಖೈಯವರಾದ ಮೇಲೆ (ಅದೇ) ಜನರೇ ಪಂಚಸಂಖೆೆ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಎಂಬ ಅರಿವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 
ಹೇಗೆ ಐದು ಪಂಚಪೂಲಿಗಳು ಎಂದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 'ಸಿವುಡುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗ 
1]. ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದೆಲನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು ಆದ್ಭುದಾತ್ತ, ಎರಡನೆಯದ 
ಸರ್ವಾನುದಾತ್ತ, ಜನಶಬ್ದವು ಅನ್ನೋದಾತ್ತವು ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಂಚಶಬ್ದವು 
ಜನಶಬ್ದವೂ ಸೇರಿ ಸಮಾಸವಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೊನೆಯ ಅಕಾರವು ಉದಾತ್ತವೂ, ಮಿಕ್ಕದ್ದೇ 
ವೂ ಅನುದಾತ್ತವೂ ಆಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, ಸಮಾಸವು ಮಾತ್ರ ಅಂತೋದಾತ್ತವಾಗ: 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ನಿದೆ. ಯಾವ ವರ್ಣವು ಸ್ವರಿತವೆಂದು ಅಥವಾ ಉದಾತ್ತನೆಂದೆ. 
ವಿಧಿಸಿಷೆಯೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮಿಕ್ಕದ್ಲೆಲ್ಲವೂ ಅನುದಾತ್ತವಾಗುವದೆಂದೂ ಸೂತ್ರವಿದೆ. 
ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಸ್ವರವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ಸ್ವರಿತೋಃ 
ನುದಾತ್ತೋ ವಾ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ; ಮಂತ್ರದಶೆಯಂಲ್ಲಿ ಸ್ವರಿತವಾಗಲಿ ಅನುದಾತ್ತ 
ವಾಗಲಿ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. 
ಇವರಿಂದ ಕೊನೆಯ ನಕಾರದ ಮೇಲಿರುವ ಆಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿರುವ ಅನುದಾತ್ತ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಸ್ಮ್‌ಣದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತವಾಗಬೇಕಾಯಿತು, "ಉದಾತ್ತಮನುದಾತ್ತ ಮನಪ್ತ ಮ್‌" 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನಂತ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ಉಚ್ಛರಿಸುನ ಉದಾತ್ತ ಕ್ಕೆ 
ಅನುದಾತ್ತವಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶರ್ವ ಎಂಬದರೊಡನೆ ಸೇರಿ ಉಚ್ಚ ರಿಸುವೆದರಿಂದ 
ಉದಾತ್ತವಾದ ಆಕಾರವು ಅನುದಾತ್ತವಾಯಿತು. ಆಂತೋದಾತ್ತ ಸ್ವರವೇ ಪೂ 
ಭಾಷಿಕವು ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈ ಪಾರಿಭಾಸಿಕಸ್ವರದಿಂದ ಇದು ಒಂದೇ 
ಪದನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ನ್ಯಾ| ಖಳ. 
2. ಯಜಮಾನನು ಆಜವೆನ್ನುಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರ ನಿದ. 


೫೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ನದೋ ಹಾಗೇಯೇ (ಅಗಬಹುದು ! ಎಂದರೆ (ಆಗ) ಲಾರದು. ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. ಪಂಚಪೂಲೀಶಬ್ದವು ಸಮಾಹಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ ಕೈ (ಬಂದಿರು)ವದ 
ರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಎಂಬ ಭೇದದ ಆ ಬು ಟಾ, "ಐದು ಪಂಚಪೂಲಿ 
ಗಳೆ' ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು (ಬರುವ)ದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಐದು ಜನರು ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಭೇದವನ್ನು ತೆಗೆಮಕೊಂಡು (ಹೇಳಿರು) 
ವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಭೇದಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಐದು ಐದು 
ಜನರು ಎಂದು ವಿಕೇಷಣವು ಆಗಲಾರದು. ಈ ವಿಶೇಷಣವು ಆದರೂ ಐದು 
ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಗೇ ಆದೀತು; ಆ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು (ಆಗಲೇ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಪಳ್ಚುಪಳ್ಳುಜನಾಃ' ಎಂಬುದು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ನಾಕ್ಯವಲ್ಲ. 


ತ್ತೈದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತ 
2 'ಎಷ್ಟಬತಾಗುತ ಡಿ 
© ~~ 


ಸಾಂಖ್ಯನು ಇಪ 


( ಭಾಸ್ಕ) 


೩೬೦. ಅತಿರೇಕಾಚ್ಚ ನ ಪಣ್ಣುವಿಂಶತಿತತ್ತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ | ಅತಿ 
ರೇಕೋ ಹಿ ಭವತಿ ಆತ್ಮಾಕಾಶಾಭ್ಯಾಂ “ಪಲ್ಜವಿಂಶತಿನ ಬ್ಬ್ಬಾಯಾಃ | ಆತ್ಮಾ 
ತಾವತ್‌ ಇಹ ಪ್ರತಿಷ್ಟಾಂ ಪ್ರತಿ ಆಧಾರತ್ವೇನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 1 ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇತಿ 
ಸಪ್ರ ಮಾಸೂಚಿತಸ್ಯ “ತಮೇವ ಮನ್ಯ ಅತ್ಮಾನರ್ವ” ಇತಿ ಆತ್ಮತ್ವೇನ 
ಅನುಕರ್ಷಣಾಶ್‌ | ಆತ್ಮಾ ಚ ಚೇತನಃ ಪುರುಷಃ | ಸಚ ಪಖ್ವಿವಿಂಶಫೌ 
ಅನ್ರರ್ಗತ ಏವ ಇತಿ ನ ತಸ್ಯೈವ ಅಧುರತ್ವಮ್‌ ಆಥೇಯತ್ವಂ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ! 
ಅರ್ಥಾನ್ತರಸರಿಗ್ರಹೇ ಚ ತತ್ತ ತ್ತ್ವಸಬ್ಬಾ $ತಿರೇಕಃ ಸಿದ್ಧಾನ್ರವಿರುದ್ಧಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। 
ತಥಾ ವ ್ರಕಾಶಕ್ವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ” ಇತಿ ಆಕಾಶಸ್ಯಾಪಿ ಪಳ್ಬುವಿಂಶತೌ 
ಅನ ನ್ರರ್ಗತಸ್ಯ ನ ಪೃ ವೃಫಗುಪಾದಾನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್ಮ [ ಅರ್ಥಾನ್ರರಪರಿಗ್ರಹೇ 
ಚ ಉಕ್ತಂ dae || 

( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೆಚ್ಚಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು. ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳ ದ್ದಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆತ್ಮಾಕಾಶಗಳು' (ಸೇರಿಡಕ) ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ರಾ ನ್ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮನು (ಪಂಚಜನರ 
ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ) ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೆ ಆಧಾರನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವನಲ್ಲಿ' 
ಎಂದು ಸಪ್ತಮಾಸೂಚಿತವಾದದ್ದನ್ನು “ಅವನನ್ನೇ ಅತ್ಮನೆಂದು ಎಣಿಸುತ್ತೇನೆ” 


ಆಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೧] "ಪಣ್ಣುಪಣ್ಣು ಜನಾಃ? ಎಂಬುದರೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ ೫೯೭ 


ಎಂದು ಆತ್ಮನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). ಆತ್ಮನೆಂದರೆ ಚೇತನನಾದ 
ಪುರುಷನು; ಆ (ಪುರುಷನು ಸಾಂಖ್ಯರ) ಇಪ್ಪತ್ತೈದು (ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ) ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಆಧಾರತ್ವವೂ ಆಧೇಯತ್ವವೂ 
ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. (ಆತ್ಮನು) ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಹಿಡಿದರೆ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಿದ್ಧುಂತವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. ಇದರಂತೆ 
“ಆಕಾಶವೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ” ಮುದು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 
(ಅದು) ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಧವೇ ಎಂದರೆ ದೂಷಣವನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾಗಿದೆ.. 
“ಪಣ್ಗುಪಳ್ಗು ಜನಾಃ ಎಂಬುದರ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬೧. ಕಥಂ ಚ ಸಬ್ರಾ ಹಮಾತ್ರಶ್ರವಣೇ ಸತಿ ಅಶ್ರುತಾನಾಂ ಪಣ್ಚ್ರ 
ವಿಂಶತಿತತ್ತ್ವಾನಾಮ್‌ ಉಪಸಂಗ್ರಸಃ ಪ್ರತೀಯತೇ? ಜನಶಬ್ದಸ್ಯ ತತ್ತ್ವೇಷು 
ಅರೂಢೆತ್ವಾತ್‌ । ಅರ್ಥಾನ್ತರೋಪಸಂಗ್ರಹೇಸಿ ಸಜ್ಪ್ಯೋಪಪತ್ತೇಃ | ಕಥಂ 

«ಪ್ರ 4 > 46 
ಶರ್ಹಿ "ಪಬ್ಚ್‌ಸಣ್ಣ್‌ಜನಾ' ಇತಿ ? ಉಚ್ಯತೇ | ದಿಕ್ಸಚ್ಚಿ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಯಾಮ್‌” ( ಪಾ. ೨-೧-೫೦) ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಸ್ಮರಣಾತ್‌ ಸಂಜ್ಞಾಯಾ 
ಮೇವ ಪಳ್ಳುಶಬ್ದಸ್ಯ ಜನಶಬ್ದೇನ ಸಮಾಸಃ । ತತಶ್ಚ ರೂಢತ್ವಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯೇಣೈವ ಕೇಚಿತ್‌ ಪಣ್ಚುಜನಾ ನಾಮ ವಿವಕ್ಷ್ಯನ್ನೇ ನ ಸಾಜ್ಬ್ಯ 
ತತ್ತ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ । ತೇ ಕತಿ? ಇತಶ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಕಾಜ್ಫ್ರಯಾಂ 
ಪುನಃ "ಪಣ್ಜು' ಇತಿ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ | ಪಣ್ಣುಜನಾ ನಾಮ ಯೇ ಕೇಚಿತ್‌ 
ತೇ ಚ ಪಇಸ್ಟ್ರಿವ ಇತ್ಯರ್ಧಃ | ಸಪ್ತರ್ಷಯಃ ಸಪ್ತ ಇತಿ ಯಥಾ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ (ಎಂದು) ಹೇಗೆತಾನೆ 
ತಿಳಿಯಲಾದೀತು? ಏಕೆಂದರೆ ಜನರಬ್ದವು ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢವಲ್ಲ, ಮತ್ತೆ 
(ಯಾವದಾದರೂ) ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ (ಎಂದರೂ ಈ) 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


1. ಇಸ್ಪತ್ತೈತದೆಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತತ್ತ್ವಗಳೆಂದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ವದು ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಆಗವೀ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
38 a 


೫೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ ೧ಪಾಳ೪ 


(ಸಾಂಖ್ಯ):- ಹಾಗಾದರಿ “"ಸಂಚಸಂಚಜನಾಳಿ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು) ಹೇಗೆ ? 


(ವೇದಾಂತಿ):- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ (ಕೇಳು). “ದಿಕ್ಸಬ್ತೀ ಸಂಜ್ಞಾ ಯಾರ್ಮ” 
(ಪಾ.ಸೂ. ೨-೧-೫೦)೬ ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಂಚಶಬ್ದವು ಜನಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಮಾಸ(ವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಶಬ್ದವು) ರೂಢವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ “ಪಂಚ 
ಜನರು? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಯಾರನ್ನೋ (ಇಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು) ಸಾಂಖ್ಯರ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ, 
ಅವರು ಎಷ್ಟು(ಮಂದಿ) ? ಎಂಬೀ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಮತ್ತೆ "ಪಂಚ' 
(ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಪಂಚಜನಕೆಂಬವರು ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, 
ಅವರು ಐನರೇ ಎಂದರ್ಥ. "ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು ಏಳು ಮಂದಿ' ಎಂಬಂತೆಯೇ 
(ಇದು). 


ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೧೨ ॥ 


೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ (ಪಂಚಜನರು) ; ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ 
(ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪಂಚಜನಶೆಂದರೆ ಯಾರು ?. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬೨, ಕೇ ಪುನಸ್ತೇ ಪಳ್ಳುಜನಾ ನಾಮ ಇತಿ? ತದುಚ್ಯತೇ- 
“ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಚ್ಚ ಪಳ್ಬುಜನಾಃ” ಇತ್ಯತ್ರ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಾಯ ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಪಣ್ಣು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ “ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಮುತ ಚಕ್ಷುಷಶ್ಚಕ್ಷುರುತ ಶ್ರೋತ್ರಸ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಮನ್ನಸ್ಯಾನ್ನಂ 
ಮನಸೋ ಯೇ ಮನೋ ವಿದುಃ” (ಬೃ. ಮಾ. ೪-೪-೧೮) ಇತಿ | ತೇಂತ್ರ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತಾಃ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ಪಣ್ಣು ಜನಾ ವಿವಕ್ಷ್ಯಕ್ತೇ! ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಸು ಜನಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಃ? ತತ್ತ್ವೇಷು ವಾ ಕಥಂ ಜನಶಬ್ದ 


1. ದಿಗ್ವಾಚಕಗಳೂ ಸಂಖ್ಯಾವಾಚಕಗಳೂ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಠ ಭಾವದಿಂದ 
ಸಮಾನವಾದರೆ ಸಂಜ್ಞೆ (ಸಂಕೇತನಾಮ)ವಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದು ಸೂತ್ರದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, 


ಅಧಿ. ೩. ಪಾ. ೧೨] ಪಂಚಜನರೆಂದೆರೆ ಯಾರು ॥ ೫೯೯ 


ಪ್ರಯೋಗ; ? ಸಮಾನೇ ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯತಿಕ್ರಮೇ ವಾಕ್ಯಶೆ(ಸವಶಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾದಯ ಏವ ಗ್ರಹೀತವ್ಯಾ ಭವನ್ತಿ | ಜನಸಂಬನ್ಭಾಚ್ಚ ಪ್ರಾಣಾದಯೋ 
ಜನಶಬ್ದಭಾಜೋ ಭವಸ್ತಿ |  ಜನವಚನಶ್ಚ ಪುರುಷಶಬ್ದಃ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ “ತೇ ವಾ ಏತೇ ಪಣ್ಣು ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷಾಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) 
ಇತ್ಯತ್ರ | “ಪ್ರಾಣೋ ಹ ಪಿತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಹ ಮಾತಾ” (ಛಾಂ ೭-೧೫-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ | ಸಮಾಸಬಲಾಚ್ಚ ಸಮುದಾಯಸ್ಯ'ರೂಢತ್ವಮ್‌ 
ಅವಿರುದ್ಧಮ೯ । ಕಥಂ ಪುನಃ ಅಸತಿ ಪ್ರಥಮಪ್ರಯೋಗೇ ರೂಢಿ! ಶಕ್ಕಾ 
ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌? ಶಕ್ಯಾ ಉದ್ದಿದಾದಿವತ್‌ ಇತ್ಯಾಹ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಸೆಂನಿ 
ಧಾನೇ ಹಿ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥಃ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನಃ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ 
ತದ್ವಿಷಯೋ ನಿಯಮ್ಯತೇ। ಯಧಾ “ಉದ್ಭಿದಾ ಯಜೇತ”, “ಯೂಪಂ 
ಛಿನತ್ತಿ'', “ವೇದಿಂ ಕರೋತಿ” ಇತಿ] ತಥಾ ಅಯಮಸಿ ಪಳ್ಳು ಜನಶಬ್ದಃ 
ಸಮಾಸಾನ್ವಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಅವಗತಸಂಜ್ಞಾಭಾವಃ ಸಂಜ್ಞ್ಜ್ಯಾಕಾಬ್ಶ್ಬ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತೇಸು ಪ್ರಾಣಾದಿಷು ವರ್ತಿಷ್ಯತೇ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಪಂಚಜನರೆಂಬವರು ಯಾರು? ಎಂದರೆ (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಣ್ಣು ಪಚ್ಚ್‌ಜನಾಃ” ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯದ) 
ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವು, ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿಗೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೋತ್ರವು, 
ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಅನ್ನವು, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮನಸ್ಸು- ಎಂದು ಯಾರು ಅರಿಯುವರೋ....” 
(ಬೃ. ಮಾ. ೪-೪-೨೧) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಐದನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ಆ (ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ) ಹತ್ತಿರವಿರುವದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಪಂಚಜನರೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಶಬ್ದವನ್ನು: ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಾದರೂ ಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿ 
(ಸಿಡಿ ಎನ್ನುವರಿ)? ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾರುವದು (ಎರಡು ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ) 


1- ಪಂಚಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಅಥವಾ ಪಂಚಜನ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿರುವ ಜನಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಣೂಃದಿಗಳು ಜನರಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


೬೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.೪ 


ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜನರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಜನಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಜನರನ್ನು ಹೇಳುವ ಪುರುಷಶಬ್ದವನ್ನು “ಆ ಇವರೇ 
ಐವರು ಬ್ರಹ್ಮಪುರುಷರು” (ಛಾಂ. ೩-೧೩-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೊ ಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಾಣವೇ ತಂದೆ, ಪ್ರಾಣವೇ ತಾಯಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ(ವಾಕ್ಯವೂ 
ಇದೆ). ಸಮಾಸಬಲದಿಂದ ಒಟ್ಟು(ಪದವು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ರೂಢವಾಗಿರು 
ವದೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಯೋಗೆವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ರೂಢಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ(ವಾದೀತು) ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಉದ್ಭಿ ದಾದಿಗಳಂತೆ (ರೂಢಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು) 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, (ಸಿದ್ದಾಂತಿ)*. “ಉದ್ದಿದಾ ಯಜೇತ” (ಉದ್ಭಿತ್ತಿನಿಂದ ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು), “ಯೂಸಂ ಛಿನತ್ತಿ'' (ಯೂಪನವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ, 
""ಮೇದಿಂ ಕರೋತಿ'' (ನೇದಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ) -ಎಂಬಂಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಅರ್ಥದ (ಶಬ್ದದ) ಹತ್ತಿರ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೆ, (ಎರಡನ್ನೂ) ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಲದ ಆ ವಿಷಯ 
ದ್ಹೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಈ ಪಂಚಜನಶಬ್ದವೂ ಸಮಾಸವನ್ನು 
(ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದು) ಸಂಜ್ಞೆಯೆಂದ. ನಿಶ್ಚಯವಾಗ 
ಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಂಜ್ಞೆ (ಯಾವದೆಂಬ) ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲು ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಲ್ಲಿ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಬಹುದು. 


ಪಣಜ್ಣುಜನಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳು 
( ಭಾಷ್ಮ ) 
೩೬೩. ಕೈಶ್ಚಿತ್ತು ದೇವಾಃ, ಪಿತರಃ, ಗನ್ಸರ್ವಾಃ, ಅಸುರಾಃ, ರಕ್ಷಾಂಸಿ 
ಚ ಸಣ್ಣೃಪಣ್ಣ್‌ಜನಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | ಅನ್ರೈಶ್ಚ ಚತ್ರಾರೋ ವರ್ಣಾಃ 


1- ಸಮಾಸವು ಒಂದಾನೊಂದು ಸಂಕೇತನಾಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಸಪ್ತರ್ಷಿ ಮುಂತಾದ ರೂಢನಾಮವೆಂದೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

9. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 'ವೇದದಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ರೂಢನಾನುವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಈ ವಾಕ್ಕಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿವೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 





ಅಧಿ. 4 ಸೂ ೧೨] ಪಣ್ಚುಜನಾ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೆಯೆ ಅರ್ಥಗಳು ೬೦೧ 


ನಿಷಾದಪಣ್ಟ್ರಮಾಃ ಪರಿಗೃಹೀತಾಃ | ಕ್ವಚಿಚ್ಚ "ಯತ್‌ ಪಾಜ್ಟ್ವಜನ್ಮಯಾ 


ವಿಶಾ” (ಯ. ಸಂ. ೮-೫೩-೭) ಇತಿ ಪ್ರಜಾಸರಃ ಪ್ರಯೋಗ; ಪಣ್ಣ್ರಜನ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ದೃಶ್ಯತೇ | ತತ್ಪರಿಗ್ರಹೇಳಪಿ ಇಸ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿರೋಧಃ | 
ಆಚಾರ್ಯಸ್ತು ನ ಪಣ್ಣ್ಚ್ರವಿಂಶಕೇಸ್ತತ್ತ್ವಾನಾಮ್‌ ಇಹ ಪ್ರತೀತಿರಸ್ತಿ 


ಇ ಕ್ಯೀವಂಪರತಯಾ “ಸ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌'' ಇತಿ ಜಗಾದ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದರೆ ಕೆಲವರು: ದೇವತೆಗಳು, ಪಿತೃಗಳು, ಗಂಧರ್ವರು. ಅಸುರರು, 
ರಾಕ್ಷಸರು- ಎಂಬವರು ಐವರು ಪಂಚೆಜನರು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಣದವರು ನಿಷಾದನೆಂಬ ಐದನೆಯೆವನು* 
(ಇವರನ್ನು ಪಂಚಜನರೆಂದು) ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪುರುಷ 
ರೂಪವಾದ ಪಾಂಚಜನ್ಯರಿಂದ (ಘೋಷಗಳು ಸೈಷ್ಟವಾದವು” (ಯ. ಸಂ. 
೮-೫೩-೭) ಎಂದು ಪಂಚಜನಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಜಾಪರವಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದು) ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವ್ಯಗಳೆಂಬ ಅರಿವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ತರ್ಯದಿಂದ "ಪ್ರಾಣಾ 
ದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜ್ಯೋತಿಷ ಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ | ೧೩! 
೧೩. ಹಿಂದು (ಶಾಖೆಯವರ ಪಾದ)ದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವಿಲ್ಲದಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ (ಪೂರ್ತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು). 


ಕಾಣ್ವಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪಂಚಜನರು ಯಾರು? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೪. ಭವೇಯುಸ್ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಸಣ್ಣು ಜನಾಃ ಮಾಧ್ಯೆಂ 

1. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಪಕ್ಷಗಳೆರಡೂ ಕೆಲವರು ಆಚಾರ್ಯರವಾದರೂ ಅವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೇ ಪಂಚಜನರು - ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದರೆ ಪಂಚಜನಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೆ ನಿರ್ಭರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
*ತತ್ತರಿಗ್ರಹೇಣಪಿ ನ ಕಶ್ಚಿದ್ದಿರೋಧಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಆಂಗೀಕರಿಸಿಯೂ ಇದೆ, 

9. ಶೂದ್ರಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನು. ಇಲ್ಲಿ ಚಂಡಾಲನನು 
ಸೇರಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಹ 


೬೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ೧ಪಾ.೪ 


ದಿನಾನಾಂ ಯೇನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಾದಿಷು ಆಮನಸ್ತಿ । ಕಾಣ್ವಾನಾಂ ತು ಕಥಂ 
ಪ್ರಾಣಾದಯಃ ಪಣ್ಚ್‌ಜನಾಃ ಭವೇಯುರ್ಯೆಣನ್ನುಂ ಪ್ರಾಣಾದಿಷು ನಾಮನಸ್ತಿ 
ಇತಿ? ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ - (ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯೆಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ) | 
ಅಸತ್ಯಪಿ ಕಾಣ್ವಾನಾಮನ್ನೇ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ತೇಷಾಂ ಪಜ್ಚ್‌ಸಬ್ಬ್ಯಾ ಪೂರ್ಯೆೇತ। 
ತೇಂನಿಹಿ "(ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಣ್ಚ್ರ ಪಣ್ಚು ಜನಾಃ” ಇತ್ಯತಃ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ತ್ರೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಾಯ್ಕೆವ ಜ್ಯೋತಿರಧೀಯತೇ-- $"ತದ್ದೀವಾ ಜ್ಯೋತಿ 
ಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಇತಿ! ಕಥಂ ಪುನಃ ಉಭಯೇಷಾಮನಿ ತುಲ್ಯವತ್‌ 
ಇದಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಪಠೃಮಾನಂ ಸಮಾನಮನ್ರಗತಯಾ ಪಳ್ಳ ಸಜ್ಸ್ಯಯಾ 
ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಗೃಹ್ಯತೇ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ನ ಇತಿ? ಅಪೇಕ್ಷಾಭೇದಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಾಹ | ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾನಾಂ ಹಿ ಸಮಾನಮನ್ತಪರಿತಪ್ರಾಣಾದಿಪಳ್ಬುಜನ 
ಲಾಭಾತ್‌ ನಾಸ್ಮಿನ್‌ ಮನ್ವ್ರಾನ್ತರಪಠಿತೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಭವತಿ । ತದ 
ಲಾಭಾತ್‌ ತು ಕಾಣ್ವಾನಾಂ ಭವತ್ಯಪೇಕ್ಷಾ | ಅಸೇಕ್ಷಾಭೇದಾಚ್ಚ ಸಮಾನೇಇಹಿ 
ಮನ್ರೇ ಜ್ಯೋತಿಸೋ ಗ್ರಹಣಾಗ್ರೆಹಣೇ । ಯಥಾ ಸಮಾನೇಪಿ ಅತಿರಾಶ್ರೇ 
ವಚನಭೇದಾತ್‌ ಸೋಡಶಿನೋ ಗ್ರಹಣಾಗ್ರಹಣೇ ತದ್ವತ್‌ । ತದೇವಂ ನ 
ತಾವತ್‌ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ ಕಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯಾ ಅಸ್ತಿ | ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೀತು ಪರಿಹರಿಷ್ಯೇತೇ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಮಾಧ್ಯಂದಿನರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಪಂಚಜನವಾಗ 
ಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೊಳಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅನ್ನವನ್ನು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೊಳಗೆ ಪಠಿಸದೆ ಇರುವ ಕಾಣ್ವರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪಂಚಜನರಾದಾವು ? 


(ಪರಿಹಾರ): ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಜ್ಯೋತಿಸೈ ಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ), ಕಾಣ್ವರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವು ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅವರ (ಪಾಠ)ದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಪಂಚಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಣ್ಣ್‌ ಪಣ್ಚ್ರಾ ಜನಾಃ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೭) ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಜ್ಯೋತಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುವ ಅದನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳು (ಆಯುಸ್ಸೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ)” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) 
ಎಂದು ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾಕೆ. 
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(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪಾಠದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಒಂದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಐಜೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಒಬ್ಬರು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದೂ ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅಪೇಕ್ಷಾಭೇದದಿಂದ (ಇದಾಗಬಹುದು) ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಾಧ್ಯಂದಿನರಿಗೆ ಅದೀ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಪಂಚಜನರು ಸಿಕ್ಕಿರುವದರಿಂದ ಈ (ಪಾಠ)ದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಸಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ: 
ಆದರೆ ಅದು ಸಿಕ್ಕದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕಾಣ್ವರಿಗೆ (ಆದರ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಹೀಗೆ) ಆಪೇಕ್ಷಾಭೇದವಿರುವದರಿಂದೆ ಅದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದಿರುವದು (ಇವು ಆಗಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಹೇಗೆ ವಚನಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಷೋಡಶಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದಿರುವದು - ಇವು (ಆಗಬಹುದೋ) 
ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು!. 


ಅಂತೂ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ (ಎಂದಾಯಿತು). ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನಾದರೆ 
ಮುಂದೆ ಸರಿಹರಿಸಲಾಗುವದು. 


]. ಅತಿರಾತ್ರವು ಕ್ರಿಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಬಹುದು, ವಸ್ತು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? -ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ದೈಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿಷಯವಾದ ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ಆಗಬಹುದು ಎಂದು ನ್ಯಾ! ನಿ! ; " ಮಸಸಾನುದ್ರೆಸ್ಪವೃಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಎಂಬುದು 
ಧ್ಯಾನಕ್ರಿಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪಿಕಲ್ಪವು ಇರಬಹುದು ಎಂದು ರ! ಪ್ರ! ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಬರೆದಿವೆ 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಎಂಬುದು ಧ್ಯಾನ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ನಡನಭೇದದಿಂದ ಗ್ರಕಣಾಗ್ರಹಣಗಳು ಆಗುವಂತೆ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ ಆಪೇಕ್ಟಾಭೀದದಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸುವದೂ ಬಿಡುವದೂ 
ಆಗಬಹುದು -ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಾಯ್ಕೆವ ಜ್ಕೋತಿರಧೀಯತೇ” ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕವು ಇದು ವಸ್ತು 
ನಿರೂಪಣವೆಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈಶಾವಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ "ವಿದ್ಯಾಂ ಚಾನಿಡ್ಕಾಂ ಚ 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಾಖಾಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ 


ಕ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


೬೦೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ [ಅ೧ಪಾ,೪ 


ಶಿ 


೪. ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೪-೧೫) 





(ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಪಾರಣನವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ) ' 
ಕಾರಣತ್ವೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಷು ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ॥ ೧೪ ॥ 


೧೪. ಆಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ನಿಗಾನವೆಂದರೂ ಅವುಗಳ) ಕಾರಣ 
ವಾ ಲಸ pe ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ (ಮಿಕ್ಷ 
ನ ಎಲ್ಲಿಯೂ) ಕೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯನಿದೆ). 
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oN 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೬೫. ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ ಬ್ರಹ ಣೋ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ । ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ; ವಿಷಯಂ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ ವೇದಾನ್ತ ವಾ ಇಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ! ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ೦0 


೯ 'ಪ್ರಭಾನಸ್ಯ ಜ್ರ ರಬ್ರತ್ವನರ್‌ | ತತ್ರ ಇದಮಪರಮ್‌ ಆಶಬ ಕಕ! ನ 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಃ Jo ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಂ ವಾ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಂ 
ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಗಾನ 
ದರ್ಶನಾತ್‌! ಪ್ರತಿನೇದಾ ಇನ್ತಂ ಹಿ ಅನ್ಯಾನ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಃ । ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಕ್ರ ಮಾದಿ 
ವೈಚಿತ್ರಾ ತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ “ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತ” 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಆಕಾಶಾದಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಅನ್ನಾ ಯತ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ತೇಜಆದಿಕಾ 
“ತತ್ತ್ರೇಜೊೋಸ್ಫಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ! ಕ್ವಚಿತ್‌ಪ್ರಾಣಾದಿಕಾ “ಸ 
ಪ್ರಾಣಮಸ್ಸಜತ ಪ್ರಾಣಾಚ್ಛ_್ರದ್ಧಾಮ್‌” (ಪ್ರ. ೬-೪) ಇತಿ! ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಕ್ರಮೇ 
ಣೈವ ಲೋಕಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿರಾಮ್ನಾಯೆತೇ “ಸ ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾನ್ನ 
ಸ್ಫಜತ ! ಅಮ್ಟೋ ಮರೀಚೀರ್ಮರಮಾಪಃ'' (ಐ. ೪-೧) ಇತಿ! ತಥಾ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸತ್ಪೂರ್ವಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿ: ಪಠ್ಯಶೇ “ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್ರತೋ 
ವೈ ಸದಜಾಯತ” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ! “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಅಸೀತ್ರತ್‌ 
ಸದಾಸೀತ್‌ ತತ್ಸಮಭವತ್‌'' (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತಿ ಚ। ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸದ್ವಾದ 
ನಿರಾಕರಣೇನ ಸತ್ಪೂ ರ್ವಿಕಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ ತಿ ಕ ಆಹುರ 
ಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆ ಇತ್ಯುಪಕ್ರ ಮ್ಯ ""ಕುತಸ್ತು ಖಲು ಸೋನೆ ವಂ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ಫೋಡಿ ಕಥೆಮಸತಃ ಸಜ್ಜಾ ಯೇತೇತಿ ಇತಿ ತ್ರೇವ ಸೋಮ್ಯೇದ 
ಮ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧೨) ಇತಿ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸ್ವಯಂಕರ್ಶೃಕ್ಕೆವ 
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ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋ ನಿಗದ್ಯತೇ ""ತದ್ಭೇದಂ ತರ್ಹ್ಯವ್ಧಾಕೃತಮಾಸೀತ್‌ 
ತನ್ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಮೇವ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ | ಏವಮ' 
ಅನೇಕಧಾ ವಿಪ್ರತಿಸತ್ತೇರ್ವಸ್ತುನಿ ಚ ವಿಕಲ್ಪಸ್ಯಾನುಸಪತ್ತೇಃ ನ ವೇದಾನ್ತ 
ವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಜಗತ್ತಾರಣಾವಧಾರಣಸರತಾ ನ್ಯಾಯ್ಯಾ | ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಭ್ಯಾಂ ತು ಕಾರಣಾನ್ತ್ಯರಪರಿಗ್ರಹೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಇತಿ 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು". ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯದ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು:. ಪ್ರಧಾನನು ಅಶಬ್ದನೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾಯಿತು*.ಇಲ್ಲಿ ಈ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವೆಂಬುದನ್ನಾಗಲಿ, ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ 
ಗಳಿಗೆ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನಾಗಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವಿಗಾನವು* ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಒಂದೊಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ? 
ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ (ಬಗೆಯ) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ««ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು 


ಹುಟ್ಟಿತು? (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಆಕಾಶಾದಿಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು? (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು 


ತೇಜಆದಿ (ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ""ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು (ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು)? (ಪ್ರ, ೬-೪) 
ಎಂದು ಪ್ರಾಣಾದಿಕವಾದ (ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮವಿಲ್ಲದೆಯೇ "ಅವನು ಅಂಭ, ಮರೀಚಿ, ಮರ, ಅಪ್ಪು - ಈ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು” (ಐ. ೧-೧) ಎಂದು ಲೋಕಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 


೪ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಂತೆ" ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತ್ಯೇ ಆಗಿತ್ತು, 


1: ಜಗತ್ಯಾರಣವಾಕ್ಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತನೆ ಎಂದು ತೊ೨ಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಪೂದಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 

9. ಕಾರಣವು ಜಡವಲ್ಲ ಜಿೀನನಜ್ಞ- ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಶ್ಕ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಂ ತಾಯಿತು. 

3. ಪ್ರಧಾಸವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಕಾಣುವೆ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಅದಕ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 

4. ಆಕ್ಲೇಪಸಂಗತಿಯಿಂದ ಈ ಅಧಿಕೆರಣವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 

5, ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು. ಣಿ.  ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ. 

7. ಕಾರ್ಯವಿಗಾನದಂತೆ ಕಾರಣವಿಗಾನವೂ ಇದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೊರಟರುತ್ತಾನೆ. 


೬೦೬ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ, 


ಕ [ಅ.೧ಪಾಳ೪ 


ಅದರಿಂದಲೇ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು” (ತೈ ೨-೭) ಎಂದು ಅಸತ್ಪೂರ್ವಕವಾದ 

ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಇದು ಮೊದಲು 
ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೌ' (ಛಾಂ, ೬-೨-೧) ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ "ಸೋಮ್ಯನೆ, ಹೇಗೆಕಾನೆ ಇದು ಆದೀತು? ಎಂದನು. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು? ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸಕ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 1 ದು ಅಸದಃ ದನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಶ್ಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಅನ್ಲಿ ಆಗ ಇದು ಅವ್ಯಾಕೃತವ ವಾಗಿತ್ತು, ಅದು 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಕರಣವಾ ಇಯಿತು? (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು ಜಗತ್ತು 
ತಾನೇ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆನೇಕ ವಿಧ 
ವಾದ ವಿರುದ್ಧಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತಿರುವ ರಿಂದಲೂ! ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು 
ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿ2ದಲೂ* ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 'ಆಗತ್ಯಾರಣವನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತುತ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಬುದ. ಯುಕ್ತವಲ್ಲ'. ಸ್ಮೃತಿ, 
ನ್ಯಾಯ - ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ* ನುತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ನ್ಯಾಯ”. 


1: ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ, 

9. ವಸ್ತುವು ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹೀ ಕ ಇಂ ಸಬಹುದು -ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಬ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ಸಾಂಖ್ಯನೂ ಬಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕ ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 

39° ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ೈಕಾಂಣವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರುತಿಗೆ ತಾತ್ರ ರ್ಯವಿದೆ ಎಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಭವಾಡತಿ ಶ್ರ ತಿನಿಮುದ್ದ ವೆಂದು ಬಿಡದಿಹುದಾಗಿತು. ಶ್ರು ತಿಗೆ ನಿರುದ್ಧ ವೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸ್ಮೃೃ ತಿಯುಕ್ತಿ ಗಳಗ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇಕೆ ಓಡಬೇಕು ? -ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 

ತೀ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಇವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿವೆ. 

ರಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ ಆಕ್ತೇಪನನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸುವದು ಅನಕೃವಾಗಿದೆ 
ಎಂದ. ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ಫಿ ಸೂ. ೧೪] ಸಿದ್ಧಾಂತಿ: ಕಾರಣದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಗಾನವಿಲ್ಲ ೬೦೭ 


ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವೇದಾಸ್ತ್ವೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೆೇಶ್ವರಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ ಏಕೊಣದ್ವಿತೀ 
ಯಃ ಕುರಣತ್ವೇನ ವ್ಯಸದಿಸನ್ಸ್‌, ತಧಾಭೂತ ಏವ ನೇದಾನ್ಹಾನ್ತರೇಷ್ವಪಿ 
ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ। ತತ್‌ ಯಥಾ “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತಿ! ಅತ್ರ ತಾವತ್‌ ಜ್ಞಾನಶಬ್ಬೇನ ಪರೇಣ ಚ ತದ್ದಿಸಯೇಣ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವ 
ವಚನೇನ ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನೃರೂಪಯತ್‌ | ಆಪರಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ವೀನ 
ಈಶ್ವರಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಬ್ರವೀತ್‌ | ತದ್ವಿಷಯೇಣೈವ ಪಶೇಣ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ 
ಶರೀರಾದಿಕೋಶಸರಂಪರೆಯಾ ಚ ಅತ್ನರನುಪ್ರವೇಶನೇನ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ 
ಅನ್ತಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಂ ನಿರಧಾರಯತ್‌ | “ಬಹುಸ್ಥಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೆ” 
(ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮವಿಷಯೇಣ ಬಹುಭವನಾನುರಂಸನೇನ ಸೃಜ್ಯ 
ಮಾನಾನಾಂ ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಸೃಷ್ಟುಃ ಅಭ್ಯೇದಮ ಅಭಾಷತ! ತಧಾ “ಇದಂ 
ಸರ್ವಮಸೃಜತ । ಯದಿದಂ ಕೆಂಚ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸಮಸ್ತಜಗತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿನಿರ್ದೇಶೇನ ಸಾಕ ಹಃ ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಸ್ರಷ್ಟಾರರ್ಮ ಆಚಸ್ಟೇ | 


ರಿಸಿ" 
ತದತ್ರ ಯಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣತ್ತೇನ ವಿಜ್ಞಾತಂ ತಲ್ಲಕ್ಷಣನೇವ ಅನ್ಯ 


ತ್ರಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ — 4 ಸದೇವ, ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) «ತದೈಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾ 
ಯೇಯೇತಿ । ತತ್ತೇಜೊಟಸ್ಫಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ! ತಥಾ “ಆತ್ಮಾ 
ವಾ ಇದಮೇಕ ಐಏವಾಗ್ರ ಆಸೀನ್ನಾನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚನ ಮಿಡತ್‌! ಸ ಈಕ್ಷತ 
ರೋಕಾನ್ನು ಸೃಜ” (ಐ, ೪-7,೨) ಇತಿ ಚ! .ಏವಂಜಾತೀಯಕಸ್ಯ 
ಕಾರಣಸ್ವರೂಪನಿರೂಪಣಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಜಾಶಸ್ಯ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರಮ್‌ 
ಅನವಿಗೀತಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ವಿಗಾನವಿದ್ದರೂ ಸ್ರಷ್ಟೃವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಗಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಯಥಾ 
ವ್ಯ ಪದಿಷ್ಟೋಕ್ರಿಯಿರುವದರಿಂದ, (ಇದರ ವಿವರ): ಒಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಎಂಥ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ಸರ್ವಾತ್ಮ , ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬನೂ: (ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಉಕ್ತ 





]. ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು ಬರೆದಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಸಬೇಕು. 


೬೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ.೪ 


ನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥವನೇ ಬೇರೆ ವೇದಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಕ್ತನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (೧) “ಸತ್ಯುಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ'' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಂದೆ ಅದರ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾಮಯಿತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಚೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣವು 
ಈಶ್ವರನು: ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅದರ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
(ವಿರುವದ)ರಿಂದಲೂ ಕೋಶಪರಂಪಗೆಯಿಂದ ಒಳಗೆ ಹೊಗಿಸುವದರಿಂದಲೂ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನೇ (ಅದೆಂದು) ನಿಶ್ವಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ""ಬಹು ಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಜಾಯೇಯ” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ತನ್ನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹುವಾಗುವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸ್ರಷ್ಟೃವಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗೂ "ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ। ಯದಿದಂ 
ಕಿಂಚ'' (ತೈ, ೨-೬) ಎಂದು ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ(ಮಾಡಿದನೆಂದು) 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ರಷ್ಟೃವು ಅದ್ವಿತೀಯನಾಗಿದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ(ಯೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕಾರಣನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಸ್ವರೂಪ (ಬ್ರಹ್ಮ)ವೇ (೨) 
“ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ ೬-೨-೧) 
“ತದ್ವೈ ಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ | ತತ್ತೇಜೋಇಸೃ ಜತ? 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೪) “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಸತ್ತಿಂದೇ ಆಗಿತ್ತು? (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “ಅದು ಬಹುವಾಗುನೆನು, ಹುಟ್ಟು 
ವೆನು ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ ನೋಡಿತು. ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀನ್ಹಾನ್ಯತ್ಛಿಂಚನ ಮಿಷತ್‌ | 
ಸ ಈಕ್ಷತ ಲೋಕಾನ್ನು ಶೃಚ್ಛೆ” (ಐ. ೪-೧-೧.೩) -ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೆ* 
ಆಗಿತ್ತು, ಮತ್ತೊಂದು ಅಲುಗಾಡುವದು ಯಾವದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ" 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವೆನು ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿದನು -ಎಂದೂ 
(ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿದೆ). ಇಂಧ ಜಾತಿಯ, ಕಾರಣಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಲ್ಳೆ, ವಾಕೃಸಮೂಹವು ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ (ಹೇಳುತ್ತಿರು) ವದರಿಂದ (ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


]. ಈಶ್ವರನು ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅದ್ದಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ಅಧಿ ೪ಸ್ಕೂ ೧೫) ಕಾಯವಿಷಯದ ನಿಗಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ಇನ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ೬೦೯ 
ಕಾರ್ಯವಿಷಯದ ವಿಗಾನವೂ ಇಲ್ಲ, ಇದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ 
ಣೌ ಐಎ ೧ಗಿ 

( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬೭ ಕಾರ್ಯವಿಷಯಂ ತು ವಿಗಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ಆಕಾಶಾದಿಕಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತೇಜಆದಿಕು ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯ ಕಮ್‌ | ನಚ 
ಕಾರ್ಯವಿಷಯೇಣ ವಿಗಾನೇನ ಕಾರಣಮಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರೇಷು 
ಅವಿಗೀತರ್ಮ ಅಧಿಗಮ್ಯಮಾನರ್ಮ ಅನಿವಕ್ಷಿತಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ 
ಶಕೃತೇ ವಕ್ತಮ್‌ | ಅತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಸಮಾಧಾಸ್ಯತಿ ಚ ಆಚಾರ್ಯಃ 
ಕಾರ್ಯನಿಷಯಮಸಪಿ ವಿಗಾನಂ “ನ ವಿಯದಶ್ರುತೇಃ” (೨-೩-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ! 
ಭನೇದಸಿ ಕುರ್ಯನ್ಯ ವಿಗೀತತ್ವಮ್‌ | ಅಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅಯಂ 
ಸೃಷ್ಟಾ ಬದಿಪ್ರಪಣ್ಟುಃ ಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಷಿತಃ ! ನಹಿ ತತ್ರ್ರತಿಬದ್ಧಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಪುರುಷಾರ್ಧಃ ದೃಶ್ಯತೇ ಶ್ರೂಯತೇ ವಾ। ನ ಚ ಕಲ್ಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ । 
ಉಸಕ್ರ ಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯೈರ್ವಾಕ್ಕೈಃ 
ನಾಕರ್ಮ ಏಕವಾಕ್ಯತಾಯಾ ಗಮ್ಮಮಾನತ್ವಾತ್‌ । ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
ಸೃಷ್ಟಾ 5ದಿಪ್ರಸ ರ್ಛಾಸ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಸತ್ತ ರ್ಥ ತಾಮಳ “ಅನ್ನೇನ ಸೋಮ್ಯ 
ಶಬಕ್ತೀನಂಪೋ ಮೂಲಮನ್ವಿ ಚ್ಛ್ವಾದ್ಭಿಃ ಸೋಮ್ಯಶುಜಕ್ಲೀನ ತೇಜೋ ಮೂಲ 
ಮನ್ವಿಚ್ಛ ತೇಜಸಾ ಸೋಮ್ಯ ರುಜ್ತೀನ ಸನ್ಮೂಲಮಪಸ್ವಿಚ್ಛ” (ಛಾಂ.೬-೮-೪) 
ಇತಿ | ಮೃದಂದಿದ್ದ ಷ್ಟಾನ್ರೈಶ್ವ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣೇನ ಅಭೇದಂ ವದಿತುಂ 
ಸೃಷ್ಟಾ ್ಯದಿಪ್ರ ಪಣ್ಣುಃ ಶ್ರುವ್ಯತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಮತೇ | ತಥಾ ಚ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಿದೋ ವದಕಶ್ರಿ “ಮೃ ಲ್ಲೋಹವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ದಾ ದ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಯಾ ಜೋದಿತಾ 
ನ್ಯಧಾ। ಉಪಾಯಃ ಸೊಟವತಾರಾಯ ನಾಸ್ತಿ ಭೇದಃ ಕಥಂಚನ |” 
(ಮಾಂ. ಕಾ. ೩-೧) ಇತಿ | ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ರಿಪ್ರತಿಬದ್ಧಂ ತು ಫಲಂ 
ಶ್ರೂಯತೇ *ಬ್ರಶ್ಮವಿದಾವ್ನೋತಿ ಪರಮ್‌” (ತೈ. ೨-೧), ""ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿತ್‌'' (ಛಾಂ. ೭-೧-೩), ತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯುಮೇತಿ” 
(ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಇತಿ! ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾವಗಮಂ ಚ ಇದಂ ಫಲರ್ಮ! “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಸಂಸಾ 
ರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತೀಕ 


[3 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ, 


ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದೆಲ್ಲಾದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಕಸೃಷ್ಟಿ, 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತೇಜಆದಿಕಸೃಷ್ಟಿ -ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ವಿಗಾನವು ಕಂಡು 
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ಬರುತ್ತದೆ, (ನಿಜ); ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವಿಷಯದ ವಿಗಾನದಿಂದ ಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲಡೆ ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ (ತಿದೂ) ಅವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾಗುವದು.: ಕಾರ್ಯವಿಷಯೆದಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಗಾನಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಆಚಾರ್ಯರು ನ ವಿಯದಶ್ರುತೇಃ” (೨-೩-೧) 
ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಿಂದ ಹಿಡಿದು (ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವರು.* (ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ (ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ನಿಗಾನನಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ನಿನರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಪುರುಷಾರ್ಥವು 
ಯಾನದೂ ಕಾಣಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
(ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪುರುಸಾರ್ಥನನ್ನಾದರೂ) ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರನೋಸಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯದ ವಾಕ್ಯಗಳೊಡನೆ (ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ) ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು 
(ಇರುವದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಅನ್ನನೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ 
ಅಫ್ಸೆಂಬ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊ, ಅಸ್ಸೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ತೇಜವೆಂಬ 
ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊ, ಸೋಮ್ಯನೆ, ತೇಜಸ್ಸೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಸತ್ತೆಂಬ 
ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊ” (ಛಾಂ ೬-೮-೪) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿವರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂಬುದನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಕಂರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟ್ರಾದಿವಿವರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 


1, ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿಷಯದ ವಿಗಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಸಮನ್ವಯ -ಎಂಬಿದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥ. ಕಾರ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಮಿಥೈಯೆಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರ, ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರೆ ವಿಗಾನವು ಇದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕವು ಬಂದಿವೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೇಕೆ ಇದರ 
ವಿಚಾರವು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ೨.೩.೧5 ಭಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ 


೩ ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಗಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು, 


ಅಧ ೪ಸೂ ೧೫] ಅಸತ್ಸಾರಣಶುುತಿಯ ಅರ್ಧ ೬೧೧ 


ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು: “ಮಣ್ಣು, ಕಬ್ಬಿಣ ಕಿಡಿ -ಮುಂತಾದ 
FN J ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನ್ನು ಹೇಳಿಜೆಯಷ್ಟೆ, ಅದು 
(ಅದ್ವಿತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಬುದಿ ಪ ಯನ್ನು) ಇಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ (ಆದ್ದ ರಿಂದ) 
ಹೇಗೆ? ಜೆ ಭೇ (ದನಿ ರುವದಿಲ್ಲ” (ಮಾಂ. ಕಾ. ೩-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಿಂದುಗುನ ಫಲವನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡವನು ಪರನುಪುರುಷುರ್ಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧), 
“ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂದವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) 
"ಆತನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ'' (ಶ್ವೇ.ಒ-೮) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಫಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ “ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮೨೭) ಎಂದು ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವು ತೊಲಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಕರ್ಸಾತ್‌ | ೧೫ | 


೧೫. ಎಳೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳುವ)ದರಿಂದ (ಇದು ಅಸತ್ತಲ್ಲ). 


೩೬೮. ಯಶ್‌ ಪುನಃ ಕಾರಣವಿಷಯೆಂ ವಿಗಾನಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ 
«"ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತ್ಯಾದಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌। 
ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | “ಅಸದ್ವಾ ಇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌'' (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ನಾತ್ರ 
ಅಸತ್‌ ನಿರಾತ್ಮಕಂ ಕಾರಣತ್ವೇನ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | ಯತಃ ""ಅಸನ್ನೇವ ಸ 
ಭನತಿ | ಅಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನೇದ ಚೇತ್‌ | ಅಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಚೇದ್ವೇದ । ಸಪ್ತ 
ಮೇನಂ ತತೋ ವಿದುಃ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಅಸದ್ವಾದಾಪವಾದೇನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನ್ನಮಯಾದಿಕೋಶಪರಂಪರಯಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಂ 


1, ಗೌಡಪಾದೆರವರು. ಇವರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
9, ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ 'ಿಜ್ಞಾನತತ್ಕಾ ಯ? ನಿವೃತ್ತಿಯು ದೃಷ್ಟವೂ 
ಶ್ರುತವೂ ಆಗಿರುತ್ತ ವೆ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಆನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಿಸಯದ ವಿಗಾನ 


ಇ 


ವಿದ್ದರೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


೬೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೧.ಪಾ.೪ 


ನಿರ್ಧಾರ್ಯ ""ಸೊ*ಕಾಮಯತ'' (ತೈ ೨-೬) ಇತಿ ತಮೇವ ಡಂ 
ಸಮಾಕೃಷ್ಯ ಸಪ್ರಪಣ್ಣಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ತಸ ಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರಾವಯಿ: ತ್ವಾ "«ತತ್ಸತ್ಯಮಿತ 
ಚಕ್ಷತೇ'' (ತ್ರೆ.೨-೬) ಇತಿ ಚ ಊಪನಂ ತ್ಯ ಓತದಷ್ಯೇಸ ಸೋಕ ಭವತಿ 
(ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಪ್ರಕೃತೀ ಅರ್ಧ ಶ್ಲೋಕಮ್‌ ಉದಾಹರತಿ 
“ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಹ್‌ ತ್ರೆ ಕೈ. ೨-೭) ಇತಿ, ಯದಿ ತು ಅಸತ್‌ 
ನಿರಾತ್ಮ ತ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶ್ಣೊ ಶೇ ಅಬಿಕೆ ಸ್ರೇಯೋತ, ತತಃ ಅನ್ಯಸಮಾಕರ್ಷಣೇ 
ಅನೃಸ್ಯ' ಉದಾಹರಣಾತ್‌ ಅಸಂಬದ್ಧ ಂ ವಾಕ್ಯಮ್‌ ಅಪ ಪಶ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕೃತವಸ್ತುವಿಷಯ8 ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಚ್ಛಬ್ಬಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ 
ಇತಿ ತದ್ವಾಾಕರಣಾಭಾವಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೀಃ ದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸದಿವ ಆಸೀತ್‌ ಇತಿ ಉಪಚರ್ಯತೇ ॥ 


೨? 


೭೬ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು “ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಣವಿಷಯದ ವಿಗಾನವನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯು) ತೋರಿಸಿದ್ದ 
ನಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ (ಈ ಪರಿಹಾರ 
ವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಜಾ ಬೂ "ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ 
ಆಗಿತ್ತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಸತ್ತು' (ಜಗತ್ತಿಗೆ) 
ಕಾರಣನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಚ ಏಕೆಂದರೆ “ಬ್ರ ಹು ವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದರೆ ಅವನು ಇಲ್ಲವೇ ಆಗುವನು; ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ I ತಿಳಿದನಾದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಇವನು ಇರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು? (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಅಸದ್ದಾ ್ರಿದವನ್ನು ಹಳಿದು, ಇದೆ ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅನ್ನಮಯಾದಿ 
ಕೋಶಗಳ 'ಸಿರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ “ಅವನು 


ಇಚ್ಛಿಸಿದನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ಆ (ಪರಮಾತ್ಮನ ಲ) 
ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಅವನಿಂದ (ಆದ) ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಸಹಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 
“ಅದನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯುವರು” (ತೈ. ೨-೬ ) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ 


ಮಾಡಿ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ “ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಶ್ಲೋಕವು ಇರು 
ತ್ತದೆ” ಎಂದು “ ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬೀ 
ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಅಸತ್ತೇ ಈ 


1. ಶೂನ್ಶವು ಎಂದರ್ಥ. ರಜ್ಞಾಸರ್ಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ವಿಕಲ್ಪವಲ್ಲ, 
ಇದು ನಿರಾಸ್ಪ ದೆವಾವ ದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ತ ನಿರಾತ್ಮ ಕವಾದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
WEB 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ. ೧೫] ಅಸತ್ಯಾರಣಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ೬೧೩ 


ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೆ ೇತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಒಂದನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳುವಾಗ) 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವ ದರಿಂದ (ಈ) ವಾಕ್ಯವು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಸತ್ತೆಂಬ ಶಬ ಸಾಕ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಕೃ ತವಾದ ವಸ್ತುನಿನ ವಿಷ ಸಯನೆಂದು ಪ ಕ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಆ (ನಾಮರೂಪ)ವ್ಯಾಕರಣವು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತಿನಂತೆ 
ಇತ್ತು ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.' 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೯ ವಸೈೈವ “ ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) 
ಇತ್ಯತ್ರಾನಿ ಯೋಜನಾ 1 “ತತ್ಸದಾಸೀತ್‌? ಇತಿ ಸಮಾಕರ್ಷಣಾತ್‌ | 
ಅತ್ಯನ್ರಾ ಸಾ ಭಾವಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಹಿ "ತತ್ಸದಾಸೀರ್ತ' ಇತಿ ಕಿಂ ಸಮಾಕೃಪೆ ಕೈಷ್ಯೇತ ಸ್ತ 
ಆತ ಕ ಆಹುರಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ: ೬-೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ನ ಶ್ರ ತ್ಯಪ್ತ ರಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಅಯಮೇಕೀಯಮತೋಪನ್ಯಾಸಃ | ಕ್ರಿಯಾ 
ಯಾವದ ವಸ್ತುನಿ ನಿಕಲ್ಪಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಪರಿಗ್ಗ ಗೃಹೀತ 
ಸತ್ತ ಕ್ಷದಾಢಾ ರ್ರಯ್ಯೆವ "ಅಯಂ ಮನ್ಹಮತಿ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ' ಅಸತ ್ಸಕ್ಷಸ್ಯ 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯ ನಿರಾಸ : ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಮ್‌ | “ತದ್ಭೇದಂ ತಹ ್ಯವ್ವಾಕೃತೆ 
ಮಾಸೀತ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ನ ನಿರಧ್ಯಕ್ಷ ಕಸ್ಯ ಜಗತೋ ವ್ಯಾಕರ 
ಣಂ ಕಥ್ಯತೆ ತೇ! “ಸ ಏಷ ಇಹ ಸ್ರವಿಷ್ಠ ಕಆನಖಾಗೆ ಗ್ರೇಭ್ಯಃ” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ 
ಅಧ್ಯ ಕಸ್ಯ ವ್ಯಾಕೃತಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿತ್ವೇನ ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ | ನಿರಧ್ಯಕ್ಷೇ 
ವ್ಯಾಕರಣಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಹಿ ಅನನ್ರರೇಣ ಪ್ರಕೃತಾವಲವ್ಪಿನಾ "ಸಃ ಇತ್ಯನೇನ 
ಸರ್ವನಾಮ್ನಾ ಕಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿತ್ತೇನ ಸಮಾಕೃಷ್ಯೇತ? ಚೇತನಸ್ಯ 
ಚ ಅಯಮಾತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಅನುಪ್ರವೇಶಃ ಶ್ರೂಯತೇ | ಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಚೀತನತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ "ಪಶ್ಯಂಶ್ಚಕ್ಷುಃ ಶೃಣ್ವಇಕ್ಕ್ರೋತ್ರಂ ಮನ್ವಾನೋ 
ಮನಃ” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಇತಿ । ಅಪಿ ಚ ಯಾದೃಶಮ ಇದಮ್‌ ಅದ್ಯತ್ವೇ 


ನಾಮರೂಪಾಭ್ಯಾಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಮಾಣಂ ಗ್‌ ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತೇ, 


]. ಮೊದಲಿದ್ದ ನೀರು ಆಮೇಲೆ ನೀರು ನೊರೆ ಮುಂತಾಗಿ ಆಗುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿ 
ಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ವ್ಯಾಕೃತವು ; ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ 
ಮೊದಲಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವ್ಯಾಕೃತವು, ಅಸತ್ತು. ಐ. ಭಾ. ೧-೧; ತೆ ಭಾ. ೨-೬ ; 
ಛಾಂ. ಭಾ. ೩-೧೯೧, ೬೧೨೧ದ ಆಳ; ಬೃ. ಭಾ. ೧೧-೪೭೩-೫೧; 
ಗೀ. ಭಾ. ೯-೧೯ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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೬೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೧ಪಾ 


ಏವಮ್‌ ಆದಿಸರ್ಗೇಣಪಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ದೃಷ್ಟವಿಪರೀತಕಲ್ಪನಾನುಪಪತ್ತೇಃ 
ಶ್ರುತೃನ್ತರಮನಿ “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರ ವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಕೆ 
ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ, ೬-೩-೨) ಇತಿ ಸುಧ್ಯಕ್ಷಾಮೇವ ಜಗತೊ 
ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾಂ ದರ್ಶಯತಿ । “ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' ಇತ್ಯಪಿ ಕರ್ಮಕರ್ತರಿ ಆಕಾರ 
ಸತ್ಯೇವ ಪರಮೇಶ್ವರೀ ವ್ಯಾಕರ್ತರಿ ಸೌಕರ್ಯಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಯಥಾ ಲೂಯತೇ ಕೇದಾರಃ ಸ್ವಯಮೇವ ಇತಿ ಸತ್ಯೇವ ಪೂರ್ಣಕೆ 
ಲವಿತರಿ | ಯದ್ವಾ ಕರ್ಮಣ್ಯೇವ ಏಷ ಲಕಾರ8 ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಪ್ತಂ ಕರ್ತಾರಮ 
ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ8 | ಯಥಾ ಗಮ್ಯತೇ ಗ್ರಾಮಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


“ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯ 
ಇದೇ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ “ಅದು ಸತಃ 
ಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದು (ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತನ್ನು) ಎಳೆದುಕೊಂಡ 
(ಹೇಳಿದೆ). ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಭಾವ(ವೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಅದ 
ಸತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಲಾದೀತು? «ಇದ 
ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ?” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯ(ನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ. ಈ ಕೆಲವರ ಮತವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿರುವಂ: 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಿರುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ] 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಲ್ವಬುದಿ 
ಯುಳ್ಳವರು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಸಶ್ಸಕ್ಷವನ್ನು* ಹೇಳಿ ಈ ನಿರಾಕರಣೆಯನ: 
ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


“ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಇದು ಅವ್ಯಾಕೃತವೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂಬ 
ಯೂ (ಯಾವ) ಅಧ್ಯಕ್ಷನೂ ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತು (ತಾನೇ) ವ್ಯಾಕರಣವಾಯಿತೆಂದ 

].. ತೈ. ೨-೭, ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧ ಇವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ 

9. ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಮಾಡಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಮಾಡಬಹುದು... ಎಂ 
ವಿಕಲ್ಪವು ಆಗಬಹುದು. ಅದರೆ ವಸ್ತುವು ಆಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಸತ್ತು, ಈ ಶ್ರುತಿಯಂ. 
ಅಸತ್ತು_ ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪ್ಬಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದ 
ವಿಕಲ್ಪವಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹಾಗು 
ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು. ಎನ್ನುವ ವಾದಿಗಳು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದ 
ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಬೌದ್ಧರ ಅಸದ್ವಾದನನ್ನು. 


ಆಧಿ, ೪ ಸೂ.೧೫] ಅಸತ್ಯಾರಣಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ೬೧೫ 


ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ «ಆ ಈತನು ಉಗುರುಗಳ ತುದಿಗಳನಕೆಗೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ? (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂದು ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ವ್ಯಾಕೃತ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾವ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನೂ ಇಲ್ಲದ (ಜಗತ್ತು ತಾನೇ) ವ್ಯಾಕರಣವಾಯಿತೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ 
ಮುಂದೆ (ಬಂದಿರುವ) ಪ್ರಕೃತಾವಲಂಬಿಯಾದ *ಸಟೆ (ಆತನು) ಎಂಬೀ 
ಸರ್ವನಾಮದಿಂದ ಯಾವನು ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಿಯೆಂದು ಎಳೆದು 
(ತಿಳಿಸುವದ) ಕ್ಯಾದೀತು? ಶರೀರದೊಳಗೆ ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಇದು ಜೇತನನಾದ ಆತ್ಮನ (ವಿಷಯವೇ); ಏಕೆಂದರೆ ಷ್ಟಿ ನೋಡು 
ವದರಿಂದ ನೋಟಕನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದ ಕೇಳುವವನು, ಮನನಮಾಡುವದ 
ರಿಂದ ಮಂತೃ?* (ಬೃ. ೧-೪-೭) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ(ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರವಿಷ್ಟನಾಗಿರು 
ವವನು ಚೇತನನೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.- ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ” ಹೇಗೆ ಈಗ 
ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡವಾಗುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತು ಸಾಧ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 
ವಿಂಗಡವಾಗುತ್ತಿರುವದೋ* ಇದರಂತೆಯೇ ಮೊದಲಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
(ಇದ್ದಿ ರಬೇಕು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಂಡದ್ದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ* ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
“ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನ (ರೂಪ)ದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೭) ಎಂದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ವ್ಯಾಕರಣವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. "ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ' (ವಿಂಗಡವಾಯಿತು) 
ಎಂದು ಕರ್ಮಳರ್ತರಿ ಲಕಾರವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರ. ವದು ವಾಕರ್ತೃವಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನು ಇರುತ್ತಿ ರುವಾಗಲೇ" ಸೌಕರ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಳಯ 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆ "ಲೂಯತೇ ಕೇದಾರಃ ಸ್ವಯಮೇವ' ಗದ್ದೆಯು ತಾನೇ 
ಕಟಾವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವ ಕಟಾವುಮಾಡು 
ವವನು ಇರುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ (ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). 





]: ಇಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಮನಃ. ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿವೆ; ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. "ಚಕ್ಷುಃ? ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಕರ್ತೃವಚನಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾಚಿಗಳು; 
ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರವಿಷ್ಟನು ಚೇತನನೇ, 

3. ಕುಂಬಾರನೆಂಬ ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ಇರುವಾಗಲೇ ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಕುಡಿಕೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗುವದು. ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವು. 

ಕ್ತಿ. ದೃಷ್ಟಾಂತೆವಿಲ್ಲದೆ ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಜಿಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿರುವದರಿಂದ ಅದರೊಳಗೆ ನೀರಿರಬೇಕು - ಎಂಬ ಆನು 
ಮಾನವು ಎಂದಿಗೊ ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವಾಗಲಾರದು. 


೬೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಯಾವಾಗ ಈ ಲಕಾರವು ಕರ್ಮುಣಿ(ಪ್ರಯೋಗ)ವೇ ಆಗಿರುವದೋ ಆಗ 
ಅರ್ಥಾಕ್ಷಿಸ್ತವಾದ ಕರ್ತೃವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಹೇಗೆ 
ಗಮ್ಯತೇ ಗ್ರಾಮಃ' ಊರು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತದೆ: (ಎನ್ನುವರೋ ಹಾಗೆಯೇ 
8ದು). 

೫. ಬಾಲಾಕ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ.೧೬-೧೮) 


(ಕೌ. ೪೯೮ರಲ್ಲಿ ಯಸ್ಯ ವೈತತ್ಸರ್ಮ ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). 
ಜಗದ್ವಾಚಿತ್ವಾತ್‌ | ೧೬॥ 


ಇಹ (ಕರ್ಮಶಬ್ದವು) ಜಗದ್ವಾಚಿಯಾಗಿರುವದರಿ೦ದ (ಇಲ್ಲಿ 

ಹೇಳಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ). 
ವಿಷಯವೊ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೭೦. ಕೌಷೀತಕೆಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದೇ 
ಕ್ರೂಯತೇ-ಯೋ ವೈ ಬಾಲಾಕ ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ 
ಸಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೇದಿತವ್ಯಃ?* (ಕೌ. ಬ್ರಾ. ೪-೧೮) ಇತಿ | ತತ್ರ 
$೦ ಜೀವೋ ವೇದಿತವ್ಯತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ಉತ ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ, ಉತ 
ಕರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ || 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಕೌಹೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶಕ್ರುಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ««ಎಲ್ಫೈ 
ನಾಲಾಕಿಯೆೆ, ಯಾವನೇ ಈ ಪುರುಸರ ಕರ್ತನೋ, ಯಾವನದೇ ಈ ಕರ್ಮ 
ಕೋ, ಅವನನ್ನೇ ಅರಯತಕ್ಕದ್ದು” (ಕೌ.೪-೧೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಕೀವನನ್ನು ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಸನ್ನು (ತಿಳಿಸಿದೆಯೆ), ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೆ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. 
]. ಕರ್ಮಕರ್ತರಿ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಕರ್ತೃವೂ ಕರ್ಮವೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕೀಳುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಗದ್ದೆ ಕಟಾವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಟಾವುಮಾಡುವವರು ಬೀರೆ ಇದ್ದೇ 
॥ರಬೇಕೆಂದು ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿದೆ. "ಈ ಲೇಖನಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 
ನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿರಿ. ಕರ್ಮಣಿಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಾ 
ಕಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆೆ 
9. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ನಿ! ಪಾಠದವು. ಆ॥ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇದು ಅರಣ್ಯಕದ 
$ರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೯ನೆಯ ಮಂತ್ರ. ಅಲ್ಲಿ “ಸ ವೈ ವೇದಿತವೃಃ” ಎಂದಿದೆ, 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ, ೧೬) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಳಿವೆ ೬೧೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೧. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌? ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ। ಕುತಃ? 
“ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ'' ಇತಿ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಪರಿಸ್ಪನ್ನಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಚ 
ಕರ್ಮಣಃ ಹ ಯತ್ವಾತ್‌ | ವಾಕ್ಕನೇನೇ ಚ “ಅಧಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏವೈಕಧಾ ಭವತ (ಕೌ. ೪) ಇತಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದರ್ಶನಾತ್‌! ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ ಚ ಮುಖ್ಯೇ ಪ್ರಾಣೇ ಪ್ರಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌! ಯೇ ಚೈತೇ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ 
ಬಾಲಾಕಿನಾ ಒಲದಿತ್ಯೇ ಪ್ರರಷಃಗ (ಕೌ. ೪-೨): «ಚನ್ಹ್ರಮಸಿ 
ಪುರುಷ? (ಕೌ. ೪-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ ಪುರುಷಾಃ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ। ತೇಷಾ 
ಮಹಿ ಭವತಿ ಪ್ರಾಣಃ ಕರ್ತಾ ಪ್ರಾಣಾವಸ್ಟಾವಿಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ದೇವತಾತ್ಮನಾಮ | «ಕತಮ ಏಕೋ ದೇವ ಇತಿ ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಸ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತ್ಯದಿತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ? (ಬೃ. ೩-೯-೯) ಇತಿ ಶು ್ರಿತ್ಯನ್ತ ರಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ಜೀವೋ 
ವಾ ಅಯಮಿಹ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪ ಪದಿಶ್ಯತ್ತ | "ತಸ್ಯಾಪಿ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಕರ್ಮ ಶಕ್ಯತೇ ಶ್ರಾವಯಿತುಮ್‌ "ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ” ಇತಿ | 
ಸೋಪಿ ಭೋಕ್ಕೃಶ್ಪಾ ತ್ತ  ಭೋಗೋಷಕರಣಿಭೂತಾನಾರ ಏತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚ ಜೀವಲಿಬ್ಲಮ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ ! ಯತ್ಕಾರಣಂ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪನ್ಯಸ್ತಸ್ಯ ಪುರುಷಾಣಾಂ 
ಕರ್ತುಃ ವೇದನಾಯ ಉಪೇತಂ ಬಾಲಾಕಿಂ ಪ್ರತಿ ಬುಜೋಧಯಿಷುಃ 
ಅಜಾತಶತ್ರುಃ ಸುಪ್ತಂ ಪುರುಷರ ಆಮನ್ರ್ಯ್ಯ ಅನುನ್ರ ಣಶಬ್ದಾಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಪಾ ತ್ರಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ೦ ೨ ಅಭೋಕ್ಕೃತ್ವಂ ಪ್ರತಿಬೋಧ್ಯ ಯಕ್ಷ ಘಾತೋತ್ಸಾನಾತ 
ಪ್ರಾಣಾದೀನಾಮ್‌ ಜೀವಂ ಭೋಕ್ತಾರಂ ಪ್ರತಿಬೋಧಯತಿ । ತಥಾ 
ಪರಸ್ತಾದಹಿ ಜೀವಲಿಜ್ಜಿ ಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ ಸ ಶ್ರೇಷ್ಮೀ ಸ್ವೈರ್ಭುಜಕಿ ಕ್ಷೆ 
ಯಥಾವಾ ಸ್ವಾಃ ಶ್ರೇಷ್ಠಿ ನಂ ಭುಣ್ಣಿನ್ಷೆ ನ್ರೇವಮೇವೈಷ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮೇತೈರಾತ್ಮ 
ಭಿರ್ಭುಜಕ್ಕಿ, ಏವಮೇವೈತೇ ಆ ತ್ಮಾನ ಏತಮಾತ್ಮಾನಂ ಭುಇಸ್ರಿ 
(ಕಾ. ಬ ಇತಿ! ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಉಪಪನ್ನಂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ 
ತ್ವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಯೋರನ್ಯತರ ಇಹ ಗ್ರಹಣೀಯೋ 
ನ ಪರಮೇಶ್ವರಃ । ತಕ್ಲಿಬ್ಲಾನವಗಮಾತ್‌ ಇತಿ || 

ರ ‘el ಪಾಠದಲ್ಲಿ ೬-೩ ಈ ಪಾಠದಲ್ಲಿ “ಆದಿತ್ಕೇ ಬೃಹಚ್ಚನ್ಹ $ಮಸ್ಯನ್ನ ಮ್‌” 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದು ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವೆಂದು ಗಣಿಸಿದ್ದರೆಂದ ಸಂಖ್ಯ ಯು 
ಒಂದೊಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

೧. “ತದ್ಯಧಾ ಶ್ರೇಷ್ಮೈಃ ಸೈೈರ್ಭುಜಕ್ಕಿ್ಮೀ ಯಥಾ ವಾ ಶ್ರೇಷ್ಠಿನಂ 
ಸ್ವಾಭುಣ್ಣುನ್ರ್ವೇ? -ಎ-ಬ ನಿ| ಪಾಠವು ತಪ್ಪು. 





೬೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೧ಪಾಳ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇವನು) 
ಪ್ರಾಣನು ಎಂದು, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ «ಇದು ಯಾವನದೇ ಕರ್ನುವೊ” ಎಂದು 
ಶ್ವ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಚಲನರೂಪವಾದ ಕವ ವು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದ 
ದಲೂ? `'ಾಕ್ತಶೇಷದಲ್ಲಿ «ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ" ಒಂದಾಗುತಾ 2206 
(ಕೌ. ೪-೧೯) ಎಂದು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವು ಕಾಣಬರ.ವದರಿಂದಲೂ (ಈ) ಪ್ರಾ ಣ 
ಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಸ್ರಾ ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ ಪಸ ನ ಜ್ಯ ಮತ್ತು ತ್ತು 
ಬಾಲಾಕಿಯು ಹಿಂದೆ «ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು'' (ಕೌ. ಇ-೩) 
“ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ. (ಕೌ. ೪-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಪುರುಷರನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದನಲ್ಲ ಅವರಿಗೂ ಪ್ರಾಣನು ಕರ್ತ, ವಾಗಬಹುದು. ಏತೆಂದಕೆ “ಒಬ್ಬ ನೇ 
ದೇವನು. ಯಾರು? ಪ್ರಾಣನು. ಭನ ಬ್ರಹ್ಮವು , "ತ್ಯತ್‌' ಎಂದು (ಅವ 
ನನ್ನು) ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.” (ಬೃ. ೩-೯೯) ಎಂದು ಚಟ ಕು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾಣನ ಅವಸ್ಟಾ ವಿಶೇಷ 

ಗಳಾಗಿರುವದಂ೦ದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). 
ಅಧವಾ ಇಲ್ಲಿ ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ(ಯಲ್ಲ), ಇವನು ಜೀವನು 
(ಎನ್ನಬಹುದು). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ «ಈ ಕರ್ಮವು ಯಾರದೋ” ಎಂದು 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನು) 
ವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ (ಜೀವ)ನೂ ಭೋಕ್ಕೃವಾಗಿರುವದಗಿಂದ ಭೋಗೋಪ 
ಕರಣರಾಗಿರುವ ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ ಎಂದು (ಹೇಳುವದು) ಯುಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತೃದ್ದಿ ಇದಲ್ಲದೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ' ಜೀವಲಿಂಗವು (ಇದೆ ಎಂದು) ಶ್ಚ ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರಿಯತಕೃದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ, ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಿಸಾರಿದ ಬಾಲಾಕಿಗೆ* ತಿಳಿಯ ಪಡಿಸು 


1- ಪರಿಣಾಮ (ಮಾರ್ಪಡುವಿಕೆ), ಪರಿಸ್ಪಂದ (ಚಲಿಸುವಿಕೆ) -ಎಂದು ಕರ್ಮವು 
ಎರಡು ಬಗೆ. ಚಲನೆಯು ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಆಗುವೆದರಿಂದೆ ಪ್ರಾ ಇದ್ದು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


2 ಈ ಭಾಗದ ಆ! ಪಾರವು ಹೀಗಿದೆ: “ಯೋ ವೈ ಬಾಲಾಕ ಏತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಯಸ ವೈ ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೈ ವೇದಿತವ್ಯಸ್ತತ ಉ ಹ ಬಾಲಾಕಿಃ 
ಸಮಿತ್ಪಾ ಣಿಃ ಪ ಪ್ರತಿಚಕ್ರ ಮು Ns ತಂಹೋವಾಚಾಜಾತಶತ್ರುಃ ಪ ಪ್ರತಿಲೋಮ 
ರೂಪ ಸೇತನ್ನನ್ಯೇ ಯತ್‌ ಕ್ಷತ್ರಿಯೋ ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪನಯತೇ ಹಿ "ದೇವ ತ್ವಾ 
ಜ್ಞ ಪಯಿಷ್ಕಾಮಿಾತಿ ತಂ ಹ ಸಾಣಾವಭಿಸದ್ಯ ಪ್ರವವ್ರಾಜ ತೌ ಹ ಸುಪ್ತಂ ಫುರುಷ 
ಮಾಜಗ್ಮತುಸ್ತಂನಾಾತಶಶ್ರುರಾಮ ಸ್ವ್‌ಯಾಂ ಚೋ ಬೃಹೆತ್ಸಾಣ್ಣರವಾಸಃ ಸೋಮ 
ರಾಜನ್ನಿತಿ ಸಉಹ ಶಿಶ್ಯ ಏವ ತತ ಉಹೈನಂ ಯಖಸ್ಟಾನಿಚಿಕ್ಷೇಪ ಸ ತತ ಏವ 
ಸಮುತ್ತಸ್ಥೌ ತಂ ಹೋವಾಚಾಜಾತ ಶತ್ರುಃ ಕ್ವೈಸ ಏತದ್ಬಾ ಲಾಕೇ ಪುರುಷೋ*ಶಯಿಷ್ಟ 
ಕ್ರಚ್ಛೆಶದಭೂತ್‌ ಕುತ ಏತದಾಗಾದಿತಿ ತದುಹ ಬಾಲಾಕಿ ರ್ನ ವಿಜಜ್ಞೇ??. ಇಲ್ಲಿ 
ದಪ್ಪ ೯ "ನಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಠಾಂತರಗಳಿನೆ, 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೬] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸರಮೇಶ್ವರನೆಂಷೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ೩೬೯ 


ವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಜಾತಶತ್ರುವು ಸುಪ್ತಪುರು ಷನನ್ನು (ಕೂಗಿ) ಕರೆದು, ಕರೆದ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಕೇಳದೆ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಭೋಕ್ತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು, 


ದೊಣ್ಣೆಯಿಂದ ಹೊಡೆಪೆಬ್ಬಿಸಿ ಪ್ರಾಣ ಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನೇ 


ಭೋಕ್ಕೃವೆಂದು ತಿ೪ಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾ ನೆ. ಮುಂದೂ "ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಮಿಯು 
ಹೇಗೆ ತನ್ನವರಿಂದ ಭೊೋಗಿಸುವನೋ ಸ ಹೇಗೆ ತನ್ನವರು ಶ್ರೇಷ್ಮಿಯನ್ನು 
ಭೋಗಿಸುವಕೋ ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಪ ಜ್ಞಾತ್ಮನು ಈ ಆತ್ಮರಿಂದ Wn. 
ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮರು ಈ ಅತನನ್ನು ಭೋಗಿಸುವರು” (ಕೌ. ೪-೨೦) 
ಎಂದು ಜೀವಲಿಂಗ(ವಿರುವದು) ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಪ್ರಾಣಧಾರಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ' (ಅವನ ನ್ನು) ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ(ದಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು) 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀನಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರೊಳಗೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಅವನ ಲಿಂಗ(ನಿರು 


ವದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ." 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉಪಕ್ರ ಮಸಾಮರ್ಥ್ಹ್ರದಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೆದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೨, ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ -ಸರಮೇಶ್ವರ ಏವಾಯಮೇತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಉಸಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌! 
ಇಹ ಹಿ ಬಾಲಾಕಿಃ ಅಜಾತಶತ್ರು ಣೂ ಸಹ “ಬ್ರಹ್ಮೆ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ” 
(ಕೌ. ೪-೧) ಇತಿ ಸಂವದಿತುಮ್‌ ಉಸಚಕ್ರಮೇ, ಸ ಚ ಕತಿಚಿತ್‌ ಆದಿತ್ಯಾ 

ಧಿಕರಣಾನ್‌ ಪುರುಷಾನ್‌ ಅಿಮುಖ್ಯಬ್ರಹೈದೃಷ್ಟಿ ನಾಚ ಉಕ್ತ್ವಾ ತೂಸ್ಲ್ಮೀಂ 
ಬಭೂವ । ತರ್ಮ ಅಜಾತಶತ್ರುಃ «ಮೃಷಾ ವೈ ಖಲು ಮಾ "ಸಂವದಿಷ್ಟಾ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ” (ಕಾ ಹ ಇತಿ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರ ಹೈವಾದಿತಯಾ 
ಅಪೋದ್ಯ ತತ್ಕರ್ಕಾರಮ್‌ ಅನ್ಯಂ ವೇದಿತವ್ಯ ತಯಾ ಉಪಚಿಕ್ಷೇಪ | ಯದಿ 
ಸೋಪಿ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಭಾಕ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಉಪಕ್ರಮೋ ಬಾಧ್ಯೇತ I 

1- ಇದುವರೆಗೆ ನಿಶ್ಚಿತಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 

ದ್ವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಗಳಿನೆಯೇ ಹೊರತು ಗಾವ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಈ ಹಾಕಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ನ ರ್ವಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಶ್ರುತಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟೆ ಹೋಗಿದೆ. 


೬೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಪಾ,೪ 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏವ ಅಯಂ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚ 
ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ನ ಪರಮೇಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವಾತನ್ರ್ರ್ಯೈಣ 
ಅವಕಲ್ಪತೇ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ: ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತನೆಂಬ ಈತನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರಬೇಕು, 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಸಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲಾಕಿಯು 
ಅಜಾತಶತ್ರುನಿನೊಡನೆ «ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು? (ಕೌ. ೪-೧) 
ಎಂದು ಸಂವಾದವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಸಕ್ರಮಿಸಿವನು. ಅವನು ಆದಿತ್ಯನೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಧಿಕರಣಗಳುಳ್ಳೆ ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಕವರಾಗಿರುವ 
ಕೆಲವರು ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿ ಸುಮ್ಮನಾದನು. (ಕೌ. ೪-೧೮): ಅವ 
ನನ್ನು ಅಜಾತಶತ್ರುವು “ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ನನಗೆ ಸುಳ್ಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! ” (ಕೌ. ೪-೧೮) ಎಂದು ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರನ್ನು ಹೇಳಿದನೆಂಬ 
(ಕಾರಣದಿಂದ) ನಿಂದಿಸಿ ಆ (ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮರ) ಕರ್ತೃವಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ (ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು) ಅರಿಯತಕ್ಕದ್ದು ಎರದು (ಅವನ) ಮುಂದಿರಿಸಿದನು. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಆ (ಆತ್ಮನೂ) ಅಮುಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಗೆ ತಕ್ಕನನಾದರೆ ಉಪಕ್ರಮವು ಬಾಧಿತ 
ವಾದೀತು. (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು. ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದೆಂಬುದೂ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
೧೧ ನವಮಂ 
ಏಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಫರ್ತೃತ್ವವಪೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಂಗವಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೩. “ಯಸ್ಯ ವೈತರ್ತಿ ಕರ್ನು” ಇತ್ಯಬ ಇಯಂ ಪರಿಸ್ಪನ್ನಲಕ್ಷಣಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ವಾ ಕರ್ಮಣೋ ನಿರ್ದೇಶಃ 1 ತಯೋಃ ಅನ್ಯ 
ತರಸ್ಯಾಪಿ ಅಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌, ಅಸಂಶಬ್ದಿತತ್ವುಚ್ಚ! ನಾಪಿ ಪುರುಷಾಣಾಮ್‌ 
ಅಯೆಂ ನಿರ್ದೇಶ |! “ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ” ಇತ್ಯೇವ ತೇಷಾಂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ । ಲಿಜ್ಜ ನಚನವಿಗಾನಾಚ್ಚ | ನಾಪಿ ಪುರುಷವಿಷಯಸ್ಯ 
ಕರೋತ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಫಲಸ್ಯ ವಾ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ | ಕರ್ತೃಶಬ್ದೇನೈವ 
ತಯೋಃ ಉಪಾತ್ತತ್ವಾತ್‌ ! ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಂನಿಹಿತಂ ಜಗತ್‌ 


1} ಆ| ೬೧೯, 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೬] ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕರ್ತ್ಯತ್ವನೆಂಬ ಬ್ರಮ್ಮಲಿಂಗವಿದೆ ೬೨೧ 


ಸರ್ವನಾಮ್ಹಾ ಏತಚ್ಛಬ್ದೇನ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಚ ತದೇವ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ಮ | ನನು ಜಗವಪಿ ಅಪ್ರಕೃತಮಸಂಶಬ್ದಿತಂಚ | ಸತ್ಯಮೇತತ್‌ | 
ತಧಾಪಿ ಅಸತಿ ವಿಶೇಮೋಪಾದಾನೇ ಸಾಧಾರಣೇನ ಅರ್ಥೇನ ಸಂನಿಧಾನೇನ 
ಸಂನಿಹಿತವನ್ನುಮಾತ್ರಸ್ಯ ಅಯಂ ನಿರ್ದೇಶಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ, ನ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ವಿಶೇಷಸಂನಿಧಾನಾಭಾವಾತ್‌ |! ಪೂರ್ವತ್ರ ಚ ಜಗದೇಕದೇಶ 
ಭೂತಾನಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ವಿಶೇನೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಅವಿಶೇಹಿತಂ ಜಗದೇವ 
ಇಹ ಉಪಾದೀಯತಶೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ । ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ । ಯೆ ಏತೇಷಾಂ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ಜಗದೇಕದೇಶಭೂತಾನಾಂ ಕರ್ತಾ ಕಿಮನೇನ ವಿಶೇಷೇಣ? 
ಯಸ್ಯ ಕೃತ್ಸ್ನಮೇವ ಜಗತ್‌ ಅವಿಶೇಷಿತಂ ಕರ್ಮ ಇತಿ! ವಾಶಬ್ದಃ 
ಏಕದೇತಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಕರ್ತೃತ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಃ 1 ಯೇ ಬಾಲಾಕಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶ್ವಾಭಿಮತಾಃ ಪುರುಷಾಃ ಕೀರ್ತಿತಾಃ, ತೇಷಾಮ್‌ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವಖ್ಯಾಸನಾಯ 
ವಿಶೇಷೋಪಾದಾನಮ್‌ | ಏವಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯೇನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ। ಪರಮೇಶ್ವರಶ್ರ 
ಸರ್ವಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರೇಷು ಅವಧಾರಿತಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ ) 

“ಇದು ಯಾವನದೇ ಕರ್ಮನವೋ” ಎಂಬಿದೂ ಚಲನರೂಪವಾದ ಅಧವಾ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದ ನಿರ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ (ಯಾವದೊಂದನ್ನೂ ಅದರ) ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು (ಆದಿತ್ಯಾದಿ)ಪುರುಷರ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಅಲ್ಲ: 
ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ” ಎಂದೇ ಅವರನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗ 
ವಚನಗಳ ಹೊಂದುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ* (ಪುರುಷರ ನಿರ್ದೇಶವಲ್ಲ). ಪುರುಷ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಮಾಡು ಎಂಬರ್ಧದ (ಕ್ರಿಯೆಯು) ಅಧವಾ (ಆ) ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಫಲದ ನಿರ್ದೇಶವೂ ಇದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡನ್ನೂ "ಕರ್ತ್ನೃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷ(ನ್ಯಾಯ)ದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ ಜಗೆತ್ತನ್ನೇ "ಇದು' ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). ಕ್ರಿಯತೇ (ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ), ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಜಗತ್ತೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಕರ್ಮವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಜಗತ್ತು (ಇಲ್ಲಿ) ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲ, ಶಬ್ದದಿಂದ (ಉಕ್ತ)ವಾಗಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! 

1. ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಬಹುನಚನ, ಕರ್ಮಶಬ್ದವು 
ನಫುಂಸಕಲಿಂಗ್ಯ ಏಕವಚನ. 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ, ೪ 


(ಸಮಾಧಾನ):- ಇದು ನಿಜ. ಆದರೂ (ಇಂಧದ್ದೆಂಬ) ನಿಶೇಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳದೆ ಇರು)ವಲ್ಲಿ ಸಂನಿಧಾನವೆಂಬ ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಅರ್ಥವು (ಇದು ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಕ್ಕೆ ಆಗುವ)ದರಿಂದ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಸ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ನಿರ್ದೇಶವಿದು, ಇಂಥದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಯಾವ (ವಸ್ತುವಿನ 
ನಿರ್ದೇಶವೂ) ಅಲ್ಲ. ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ 
(ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವದನ್ನೂ) ಸಮಾನ(ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು) ವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ ಪುರುಷರನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಇಡಿಯ) ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ನಿಗ್ತಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು: 
ಯಾವನು ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಈ ಪುರುಷರಿಗೆ ಕರ್ತೃವೋ- 
ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಏನು (ವ್ರ ಯೋಜನ) ? ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತೇ ಕರ್ಮವೋ ಎಂದು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ) ನಾಶಬ್ದವು- ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದು ಅಳತೆಯಾಗಿರುವ 
(ವಸ್ತುಗಳ) ಕರ್ತೃತ್ವವಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ): ಬಾಲಾಕಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಯಾವ ಪುರುಷರನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಈ ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ ಎಂದು) ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯದಿಂದ3 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಕತಣೃವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅರಿಯತಕ್ಕ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ ಕರ್ತನೆಂದು 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ.* 


1 "ಯಸ್ಯ ವಾ ಏತತ್ಕರ್ಮ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ 
ಯಾದರೆ "ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ” ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುರುಷರನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ನೃರ್ಥವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು, 

9. ಪರಿವ್ರಾಜಕನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ರನ್ಫೂ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಾ? ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಪುರುಷರನ್ನು ನಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಇದು ಯಜ್ಞ್ಯೋಸ 
ವೀತಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ವಿಷಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರನುಹಪಂಸನ. 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತೊರೆದಿರುತ್ತಾನೆ, 


RN ಆದ್ದರಿಂದ "ಯಸ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ ಎಂಬುದೇ ಲಿಂಗವಾಯಿತ. 


ಎಂರ ಹೂವೇ 


ಆಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೭] ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳು ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತನೆಂದರೆ ಮೋಷ ೬೨೩ 
ಜೀನಮುಖ್ಯಸ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಾ ನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌ ತದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೆಮ್‌ ॥೧೭॥ 


೧೭. ಜೀವ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ- ಇವುಗಳ ಲಿಂಗವೂ ಇರುವದ 
ರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ ಎಂದಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಜಿ;ವಮುಖ್ರಪ್ರಾಣಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದರೆ ದೋಷ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೪ ಅಧ ಯೆದುಕ್ತಮ್‌ ವಾಕ್ಯಶೇಷಗತಾತ್‌ ಜೀವಲಿಜ್ಗಾತ್‌ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾಚ್ಚ ತಯೋರೇವ ಅನ್ಯತರಸ್ಯ ಇಹ ಗ್ರಹಣಂ ನ್ಯಾಯ್ಯರ್ಮ 
ನ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಇತಿ | ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯರ್ಮ | ಯತ್ರೋಚ್ಯತೇ- 
ಪರಿಹೃತಂ ಚೈತತ್‌ ""ನೋಪಾಸಾಕ್ರೈವಿಧ್ಯಾಶ್‌ ಅಶ್ರಿತತ್ವಾತ್‌ ಇಹ 
ತದ್ಯೋಗಾತ್‌” (ಸೂ. ೧-೧-೩೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ತ್ರಿವಿಧಂ ಹಿ ಅತ್ರ ಉಪಾಸನಮ೯ 
ಏವಂ ಸತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಜೀವೋಪಾಸನಮ, ಮುಖ್ಯಸಪ್ರಾಣೋಪಾಸನಮ್ಮ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ಚ ಇತಿ | ಚೈತತ್‌ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ಉಪಕ್ರಮೋಷ 
ಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷಯತ್ವಮ್ಮ” ಅಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಅವಗಮ್ಯತೇ । 
ತತ್ರ ಉಪಕ್ರಮಸ್ಯ ತಾವತ್‌ ' ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ವಂ ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ಉಪ 
ಸಂಹಾರಸ್ಯಾಸಿ ನಿರತಿಶಯಫಲಶ್ರವಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ 
“ಸರ್ವಾನ್‌ ಪಾಷ್ಮನೋಃ ಪಹತ್ಯ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಚ ಭೂತಾನಾಂ ಕ್ರೈಷ್ಮ್ಯಂ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಮಾಧಿಸತ್ಯಂ ಪರ್ಯೇತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ” (ಕೌ. ೪-೨೦) ಇತಿ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ. ಜೀವಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗದಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತವೇ 
ಹೊರತು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು (ಹಿಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತ) ವಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಇದನ್ನು “ನೋಪಾಸಾ 
ತ್ರೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌” (೧-೧-೩೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವೋಪಾಸಕೆ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣೋಪಾಸನೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ - ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದು ಆಗೆ 
ಬೇಕಾಗುವದು.* ಆದರೆ ಅದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂ 

1. "ನೋಪಾಸಾತ್ರ್ರೈೈವಿಧ್ಯಾ ತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕವು 
ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ, 


೬೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಸಾ, ೪ 


ಹಾರಗಳಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದದ್ದೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾದದ್ದೆಂಬುದನ್ನು 
(ಆಗಲೆ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ.:  ಉಪಸಂಹಾರವೂ (ಹಾಗೆಯೇ). 
“ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದು ಕೊಂಡನು, ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿಕೊಂಡು? 
ಎಲ್ಲಾಭೂಶಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನೂ* ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನೂ* ಆಧಿಪತ್ಯವನ್ನೂ ? 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು ” (ಕೌ. ೪-೨೦) ಎಂದು ಮಿಗಿಲಿಲ್ಲದ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ,€ 


ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಆಡಕವಾಗಲಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೫. ನನು ಏನಂ ಸತಿ ಪ್ರತರ್ವನವಾಕ್ಯನಿರ್ಣಯೇನೈವ ಇದನುನಿ 
ವಾಕ್ಯಂ ನಿರ್ಣೀಯೇತ | ನ ನಿರ್ಣೀಯತೇ। “ಯಸ್ಯ ವೈತತ್‌ ಕರ್ಮ” 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಶ್ವೇನ ತತ್ರ ಅನಿರ್ಧಾರಿತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ರ 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಶಬ್ಯಾ ಪುನರುಶ್ಚದ್ಯಮಾನಾ ನಿವರ್ತ್ಯತೇ | ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದೋಣಇಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯೋ ದೃಷ್ಟಃ “ಪ್ರಾಣಬನ್ನನಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನಃ 
(ಛಾ. ೬-೮-೨) ಶ್ರ | ಜೀವಲಿಬ್ಬಮನಿ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಯೋಃ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಯೋಜಯಿತವ್ಯರ್ಮ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದಕೆ ಪ್ರತರ್ದನವಾಕ್ಯದ ನಿರ್ಣಯದಿಂದಲೇ 
ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ನಿರ್ಣೀತವಾದಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? 

ಸ ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ? (4೭೨ ಭ್ಮಾ ಭಾ.) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ಹಾಗಿದೆ. 

9. ಧರ್ಮಾಧಮ೯ರೂಪವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾದ ವಾಕೃವು. 

8. ಗುಣಗಳಿಂದಾದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು. 

4, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಬ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು, 

5. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಳುವಿಕೆಯನ್ನು. 


6. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವಾದಿಗಳು ವಾಕ್ಯವು . ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯನೆಂಬುದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತನೆ-ಎಂದು ಭಾವ, 


ಆಧಿ ೫ ಸೂ ೧೮] ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ೬೨೫ 


(ಪರಿಹಾರ) :- (ಇದು ಅದರಿಂದ) ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಯಸ್ಯ ನೈತತ್‌ ಕರ್ಮ” ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ.: ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಗಳ ಶಂಕೆಯು 
ಮತ್ತೆ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ತೊಲಗಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


“ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣಬಂಧನವಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ. ೬-೮-೨) 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಉಪ 
ಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಗಳಿಗೆ) 
ಅಭೇದನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಜಿೀವಲಿಂಗವುೂ (ಇರಬಹುದೆಂದು) 
"ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. 


ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ: ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈವಮೇಕೇ॥ 


೧೮. (ಜೀವನರಾಮರ್ಶನು) ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಎಂದಿರು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆಂದು ಕೆಲವರು (ಶಾಖೆಯವರು ಪರಿಸುತ್ತಲಿ 
ದಾರೆ) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ವಾಗಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೭೬. ಅಸಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿತವ್ಯರ್ಮ ಜೀವಪ್ರಧಾನಂ ವಾ 
ಇದಂ ವಾಕ್ಯಂ ಸ್ಯಾಶ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಧಾನಂ ವಾ ಇತಿ। ಯತಃ ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ 
ಜೀವಪರಾಮರ್ಶಂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರ ತಿಸತ್ತ ಕಿರ್ಹಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ಜೈಮಿನಿ 
ರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ। ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮ" | ಪ್ರಶ್ನ 
ಸ್ತಾವತ್‌ ಸುಪ್ತಪುರುಷಪ್ರತಿಬೋಧನೇನ ಪ್ರಾಣಾದಿವೃತಿರಿಕ್ತೇ ಜೀವೇ ಪ್ರತಿ 





1. ಕರ್ಮಶಬ್ದವು ಚಲನೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಯಾಗಿಕವಾಗಿ "ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯ' ಎಂಬ ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು? -ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದಷ್ಟೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವು 
ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

೦. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವಲಿಂಗವೆನ್ನೂ 
ಹೇಗೋ ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
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೬೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಗಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಬೋಧಿತೇ, ಪುನರ್ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ಕನಿಷಯೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ಕ್ರೈ ಸಷ ಏತದ್ಬಾಲಾಕೇ 
ಪುರುಷೋಶಯಿಷ್ಟ ಕ್ವ ವಾ ಏತದಭೂಶ್‌ ಕುತ ಏತದಾಗಾತ್‌” (ಕೌ. ೪-೧೯) 
ಇತಿ | ಪ್ರತಿವಚನಮನಿ “ಯದಾ ಸುಪ್ತಃ ಸ್ವಪ್ನಂ ನ ಕಂಚನ ಪಶ್ಯತ್ಯಧಾಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪ್ರಾಣ ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ” ಇತ್ಯಾದಿ, “ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣಾ ಯಥಾ 
ಯತನಂ ವಿಪ್ರತಿಷ್ಠನ್ತೇ ಪ್ರಾಣೇಭ್ಯೋ ದೇವಾ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಲೋಕಾಃ'' 
(ಕೌ೪-೨೦) ಇತಿ ಚ| ಸುಷುಪ್ಪಿಕಾಲೇ ಚ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಜೀವಃ ಏಕತಾಂ 
ಗಚ್ಛತಿ ಪರಸ್ಕಾಚ್ಛ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಣಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಜಾಯತೇ ಇತಿ 
ವೇದಾನ್ತಮರ್ಯಾದಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯತ್ರಾಸ್ಕ ಜೀವಸ್ಯ ನಿಃಸಂಬೋಧತಾ 
ಸ್ವಚ್ಛತಾರೂಪಃ ಸ್ವಾಪಃ ಉಪಾಧಿಜನಿತವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನರಹಿತಂ ಸ್ವರೂಪಮ್‌, 
ಯತಸ್ವದ್ಧ ಂಶರೂಪಮ” ಆಗಮನಮ್‌್ಮ, ಸೋಆತ್ರಸರಮಾತ್ಮಾ 
ವೇದಿತವ್ಯತಯಾ ಶ್ರಾವಿತಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಜೀವಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ, ಅಧವಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬಹುದೆ ? ಎಂಬೀ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ವಿವಾದಮಾಡುವಂತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವವರಾಮರ್ಶವು ಅನ್ಯಾರ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏತರಿಂದ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಜೀವನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದನೇಲೆ 
ಮತ್ತೆ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಬಾಲಾಕಿಯೆ, ಈ ಪುರುಷ 
ನು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿದ್ರಿಸಿದನು? ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದನು ? ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಬಂದನು?” (ಕೌ. ೪-೧೯) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
“ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವ ಕನಸನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಈ 
ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ?” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿಯೂ “ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಗಳು (ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ) ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತವೆ, 
ಪ್ರಾಣಗಳ ಹಿಂದೆ ದೇವತೆಗಳು, ದೇವತೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಲೋಕಗಳು, ಹೊರಟು 
ಬರುತ್ತವೆ” (ಕೌ. ೪-೨೦) ಎಂದೂ ಉತ್ತರವೂ (ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ), 
ಸುಷುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೮] ಈ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಸಂವಾದವಿದೆ ೬೨೭ 


ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವದು ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತಮರ್ಯಾದೆ.: 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಚ್ಛತ್ವರೂಪವಾದ 
ನಿದ್ರೆಯುಂಟಬಾಗುವದೋ*, ಉಪಾಧಿಯಿಂದುಂಟಾದ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನರಸಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪವಿರುವದೋ , ಯಾವನತ್ತಲಿಂದ ಆ 
(ಸ್ವರೂಪ)ದಿಂದ ಜಾರಿಬೀಳುನ ರೂಪದ ಬರುನಿಕೆಯುಂಬಾಗು 
ವದೋ*, ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಸಂವಾದವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೭. ಅಸಿ ಚ ನಿವಮೇಕೇ ಶಾಖಿನೋ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ ಅಸ್ಮಿ 
ನ್ನೇವನ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದೇ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶಬ್ಬೇನ 
ಜೀವಮ್‌ ಆಮ್ನಾಯ ತದ್ದ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಆಮನನ್ರಿ ಯ 
ಏಷ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪುರುಷಃ ಕ್ರೈಷ ತದಾಭೂತ್‌ ಕುತ ಏತದಾಗಾತ್‌” 
(ಬೃ. ೨-೧-೧೬) ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನೇ | ಪ್ರತಿವಚನೇಪಿ “ಯ ಏಷೊಣನ್ರರ್ಸೈದಯ 
ಆಕಾಶಸ್ತೃಸ್ಮಿಇಕ್ಕೇತೇ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಇತಿ | ಆಕಾಶಶಬ್ದಶ್ಚ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಃ “ದಹರೋಂಸ್ಮಿನ್ನನ್ನರಾಕಾಶಃ” (ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ। “ಸರ್ವ 
ಏತೇ ಆತ್ಮಾನೋ ವ್ಯುಚ್ಚರನ್ತಿ” (ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೦) ಇತಿ ಚ ಉಪಾಧಿ 





].. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವದನ್ನು 
ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ, 

9. ಅರಿನಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ೩-೨-೭ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
“ಸ್ವಚ್ಛ ತಾರೂಪದಂತೆ ಇರುವ ರೂಪವು, ಸ್ವಚ್ಛತೆಯೇ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಲಯ, 
ವಿಕ್ಷೇಪಸಂಸ್ವಾರ -ಇವುಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವಿಕ್ಷೇಸ 
ವಿಲ್ಲನೆಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ವಚ್ಛ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ” ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಧಿಕೆರಣದೆ ನ್ಯಾಯೆವೇ ಹಾರಿಹೋಗುವನುು ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಬರಿಯ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಿರುವದೋ ಎಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದನು ?- 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. ಈಗಲೂ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಬೇರೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ೩ಿ-೨-೭ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 

4. ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವಚ್ಛತಾರೂಪದಿಂದ ಭ್ರಂಶನಾದಂತೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕಾಣಬರ. 
ತ್ತಿರುವದೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬರುವದು, ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಹೋಗುನದಾಗಲಿ ಬರುವದಾಗಳೆ 
ಇಲ್ಲ. 


೬೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಆ. ೧ಪ್ಮಾಳ 


ಮತಾಮಾತ್ಮನಾರ್ಮ ಅನ್ಯತೋ ವ್ಯಚ್ಛರಣಮರ್ಮ ಆಮನನ್ತಃ ಪರಮಾತ್ಮಾನ 
ಮೇವ ಕಾರಣತ್ತೇನ ಆಮನನ್ರಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ಪ್ರಾಣನಿರಾಕರಣಸ್ಯಾಫಿ 
ಸುಸುಪ್ತಪುರುಷೋತ್ಥಾಪನೇನ ಪ್ರಾಣಾದಿವ್ಯತಿರಿಕ್ಕೋಪದೇಶಃ ಅಭ್ಯುಚ್ಚಯಃ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು, ಎಂದರೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು 
ಇದೇ ಬಾಲಾಕ್ಯಜಾತಶತ್ರುಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ವಿಜ್ಞಾನಮಯ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನಿಗಿಂತ ಹ ತಿರಿಕ್ಷನಾದ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಇಪ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಪುರುಷಧಿದಾನಲ್ಲ, ಇವನು ಆಗ ಎಲ್ಲಿದ್ದನು ? ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಬಂದನು ?” (ಬೃ. ೨-೧-೧೬) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ “ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಈ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬ್ಹ್ಮ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದು (ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ). “ಇದರೊಳಗಿನ ದಹರವಾದ 
ಆಕಾಶವು'' (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಈ ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ” 
(ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೦) ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ: ಆತ್ಮರುಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಂದ ಹೊರಟುಬರುತ್ತಾರೆಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ವರಮಾತ್ಮನೇ (ಅವನಿಗೆ) 
ಕಾರಣನೆಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ನಿದ್ರಿಸಿದ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದ್ದ ರಿಂದ 'ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವ (ಪರಮಾತ್ಮ; ನನ್ನು 2) ಉಪ ಸದೇಶಿಸಿರುವದು ಪ್ರಾಣನಿರಾಕರಣೆಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದ 


೬, ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೯-೨೨) 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೨-೪-೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ) 
ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ [೧೯ 

೧೯. ವಾಕ್ಯಾನ್ಹಯದಿಂದ (ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ). 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೭೮. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ ಮೈತ್ರೇಯಾಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಅಧೀಯತೇ “ನ ವಾ 


. ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವಾದರೂ ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮಾಂ, ಕಾ. ಭಾ. ೩.೩ ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೧೯] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೬೨೯ 


ಅರೇ ಪತ್ಯುಃ ಕಾಮಾಯ” (ಬೃ. ೨-೪-೫; ೪-೫-೬) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ, 
“ನ ವಾ ಅರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತ್ಯಾತ್ಮನಸ್ತು 
ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತ್ಕಾತ್ಮ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯೋ ಮೈತ್ರೇಯ್ಯಾತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ 
ಶ್ರವಣೇನ ಮತ್ಯಾ ವಿಜ್ಞಾ ನೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೫) 
ಇತಿ | ತತ್ರ ನಿತದ್‌ ವಿಚಿಕಿತ್ಸ್ಯಕೇ--*ಕಿಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೈವ ಅಯಂ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಶ್ರೋಕವ್ಯತ್ವಾದಿರೂಪೇಣ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ! ಕುತಃ ಪುನರೇಷಾ ವಿಚಿಕಿತ್ಸು? ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತೇನ ಆತ್ಮನಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ಉಪಕ್ರಮಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೋನದೇಶಃ ಇತಿ ಪ್ರತಿಭಾತಿ | ತಥಾ 
ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನೋಪದೇಶಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮೋಪದೇಶಃ ಇತಿ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಾಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ""ಎಲೆ, ಪತಿಯ ಕಾಮ 
ಕ್ಪಾಗಿ (ಪತಿಯು ಪ್ರಿಯನಾಗುವು)ದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ 
""ಎಲೈ, ಎಲ್ಲದರ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು, ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು, ಚಿಂತಿಸಬೇಕು ; ಎಲೆ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ, (ಆತ್ಮನ) ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮನನದಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿದಿತವಾಗುವದು? (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ, ಶ್ರೋತವ್ಯ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ 
ಇವನು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೇಯೊ, ಅಧವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೊ? ಎಂಬುದರ 
(ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈ ಸಂಶಯವು ಏತರಿಂದ (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ? 


(ಉತ್ತರ) :-  ಪ್ರಿಯ(ವಸ್ತುಗಳಿಂದ) ಸಂಸೂಚಿತವಾದ ಭೋಕ್ತೃ 
ವಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗಬಹು 
ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. 


AN ೬ 


೬4೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೧ ಪಾ. ೪ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯದಿಂದ 
ಇದು ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೭೯. ಕೆಂ ಶಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌?' ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೋಸದೇಶಃ ಇತಿ । 
ಕಸ್ಮಾತ್‌" ? ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ | ಪತಿಜಾಯಾಪುತ್ರವಿತ್ತಾದಿಕಂ ಹಿ 
ಭೋಗ್ಯಭೂತಂ ಸರ್ವಂ ಜಗತ್‌ ಆತ್ಮಾರ್ಥತಯಾ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ ಇತಿ 
ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತಂ ಭೋಕ್ತಾರವನ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಅನನ್ತರರ್ಮ 
ಇದಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ದರ್ಶನಾದಿ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನಂ ಕಸ್ಯ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ? ಮಧ್ಯೇಸಿ “ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತಮನನ್ರಮಪಾರಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಘನ 
ಏವೈತೇಜ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ತ್ವಾಯ ತಾನ್ಯೇವಾನುನಿಸಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತನೈ )ವ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ತಾನಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಛಾವೇನ ಬ್ರುವನ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನ ಏನೇದಂ ದ್ರಷ್ಟವೃತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಧಾ “ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ 
ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಇತಿ ಕರ್ತೃವಚನೇನ ಶಬ್ದೇನ 
ಉಪಸಂಹರನ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನಮೇವ ಇಹೆ ಉಪದಿಷ್ಟಂ ದರ್ಶಯತಿ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವಚನಂ ಭೋಕ್ರರ್ಥತ್ವಾತ್‌ 
ಭೋಗ್ಯಜಾತಸ್ಯ ಔಷೆಚಾರಿಕಂ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯರ್‌ ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇದು) 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮೋಪದೇಶವೆಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ:. 
ಗಂಡ. ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ, ವಿತ್ತ - ಮುಂತಾದ ಭೋಗ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೋಸ್ಕರವೇ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದು ಪ್ರಿಯಸೂಚಿತನಾಗಿರುವ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದ ಬಳಿಕವೇ ಆತ್ಮನ ಈ ದರ್ಶನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಆತ್ಮನ (ಉಪದೇಶ) 
ವಾದೀತು ? ನಡುವೆಯೂ "ಈ ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ಆಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ 
ಭೂತವು ವಿಜ್ಞಾನದ ಗಟ್ಟಿಯೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಇದು) ಈ ಭೂತಗಳಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹಾಗೆ) ಹೊರಟು 

1, ಉಪಕ್ರಮಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವಪರನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಖಯದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ೬೩೧ 


ಹೋದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿ 
ರುವ ದ್ರಷ್ಯವ್ಯವಾದ ಮಹದ್ಭುತವನ್ನೇ ಭೂತಗಳಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪ 
ದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೇಳುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯನು) ಈ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ 
“ಎಲೆ ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?'' (ಬೃ. ೨-೪-೧೦) 
ಎಂದು ಕರ್ತೃವಾಚಕವಾದ (ವಿಜ್ಞಾತೃ)ಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಭೋಗ್ಯಜಾತವು ಭೋಕ್ತವನಿಗೋಸ್ಟರವಿದೆಯೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಕ್ವದ ಅನ್ವಯದಿಂದ 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೆಕಿದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮೦, ಏವಂ ಪ್ರಾನ್ರೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಪರಮಾತ್ಮೋಪದೇಶ ಏವಾಯಮ್‌| 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ | ವಾಕ್ಯಂ ಹಿ ಇದಂ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯೇಣ 
ಅಪೇಕ್ಷ್ಯಮಾಣು ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರತಿ ಅನ್ವಿತಾವಯವಂ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ | ಕಥ 
ಮಿತಿ? ತದುಪಪಾದ್ಯತೇ । ""ಅಮೃತತ್ವಸ್ಯ ತು ನಾಶಾಸ್ತಿ ವಿತ್ರ್ವೇನ'' 
(ಬೃ. ೨-೪-೨) ಇತಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಉಪಶ್ರುತ್ಯ «ಯೇನಾಹಂ 
ನಾಮೃತಾ ಸ್ಯಾಂ ಕೆಮಹಂ ತೇನ ಕುರ್ಯಾಂ ಯದೇವ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ 
ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೩) ಇತಿ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ ಆಶಾಸಾನಾಯಾಃ 
ಮೈತ್ರೇಯ್ಯಾಃ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯಃ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನಮಿದರ್ಮ ಉಪದಿಶತಿ । ನ 
ಚ ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ 
ವಾದಾಃ ವದನ್ತಿ | ತಥಾ ಚ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನರ್ಮ ಉಚ್ಛ 
ಮಾನಂ ನಾನ್ಯತ್ರ ಪರಮಕಾರಣವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಮುಖ್ಯಮ” ಅವಕಲ್ಪತೇ | 
ನ ಜೈತತ್‌ ಔಪಚಾರಿಕಮ್‌" ಆಶ್ರಯಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌” | ಯತ್ಯಾರಣರ್ಮ 
ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಅನನ್ತರೇಣ ಗ್ರನ್ಸೇನ ತದೇವ 
ಉಪಪಾದಯತಿ-“ಬ್ರಹ್ಮ ತಂ ಪರಾದಾದ್ಯೊಣನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ” 
(ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಯೋ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಆತ್ಮ 
ನೋಂನ್ಯತ್ರ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೇಣ ಲಬ್ಧಸದ್ಭಾವಂ ಪಶ್ಯತಿ ತಂ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶಿನಂ ತದೇವ 
ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಕಂ ಜಗತ್‌ ಪರಾಕರೋಕಿ ಇತಿ ಭೇದದೃಷ್ಟಿನ 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೧ ಪಾ. ೪ 


ಅಪೋದ್ಯ “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತು ಜಾತಸ್ಯ ಆತ್ಮಾವ್ಯತಿರೇಕಮ೯ ಅವತಾರಯತಿ | ದುನ್ಹುಭ್ಯಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರೈಶ್ಚ (ಬೃ. ಹೂಟ ತಮೇವ ಅವ್ಯತಿರೇಕಂ ದ್ರಢಯತಿ | 
“ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ಸಿಃಶ್ವ ಒಸಿತಮೇತದ್ಯದೃಗ್ಹೇದಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೦, 
೪೫.೧೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ಪ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ನಾಮರೂಸಕರ್ನುಪ್ರಪಜ್ಯ 
ಕಾರಣತಾಂ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣ8 ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇನಂ ಗಮಯತಿ । ತಥ್ಛೈವ 
ಏಕಾಯನಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಮಸಿ (ಬೃ. ೨-೪-೧೧, ೪-೫-೧೨) ಸವಿಷಯಸ್ಯ 
ಸೇನ್ಮಿ ಸ ಸಾನ್ರಃಕರಣಸ್ಯ ಪ್ರಪಣ್ಯುಸ್ಯೆ ಪ್ರಿಕಾಯ ನಮ್‌ ಅನನ್ನರಮ್‌ 
ಅಬಾಹ್ಯಂ ಕ್ಕ ತ್ಸ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನಂ ವಾ:ಚನ್ನಾಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇನಂ 
ಗಮಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏವಾಯಂ ದರ್ಶನಾದ್ಯುಪದೇಶಃ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಸದೀಶನೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯ 
ವಿರುವದರಿಂದ. ಈ ವಾಕ್ಯದ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭ)ವನ್ನು ನೋಡಿ 
ದಕೆ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅವಯವಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆ? ಎಂದಕೆ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತೇವೆ. ""ಆದರೆ ವಿತ್ತದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವದ ಆಶೆಯಿಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೨-೪-೨) 
ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನಿಂದ ಕೇಳಿ (ತಿಳಿದುಕೊಂಡು) ""ಯಾವದರಿಂದ 
ನಾನು ಅಮೃತಳಾಗಲಾರೆನೋ ಅದರಿಂದ ನಾನು ಏನು ಮಾಡಿಕೊಂಜೇನು ? 
ಪೂಜ್ಯನಾದ ನಿನಗೆ ಯಾವದು ತಿಳಿದಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ನನಗೆ ಹೇಳು'' 
(ಬೃ. ೨-೪-೩) ಎಂದು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಬಯಸಿದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವೆಲ್ವ್ಯನು ಈ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಮೃತತ್ವವು (ದೊರಕುವಹಾ)ಗಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಾದಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಕಾರಣವಾದ 
(ಆತ್ಮನ) ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಔಪಚಾರಿಕವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದೂ ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ(ವಾಗುವದೆಂದು) ಹೇಳಿ (ಅದರ) ಮುಂದಿನ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ * ಯಾವನು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಜಾತಿ (ಇರುವ 
ದೆಂದು) ತಿಳಿಯುವನೋ ಅವನನ್ನು (ಆ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿಯು ತಿರಸ್ಕರಿಸು 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಯೆದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ೬೩ಿತಿ 


ವದು” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಅದನ್ನೇ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿಯಾದ ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಿ 


ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರವನ್ನು ಪಜಿದಿರುವಜಿಂದು 


ತಿಳಿಯುವನೋ ಆ ನಿಧ್ಯಾದರ್ಶಿ ಯನ್ನು "ದೇ ಮಿಧ್ಯುದೃಷ್ಟವಾದ (ಆ) 


ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರಾದಿಜಗತ್ತು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭೇದದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ 
“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೆಳಿ' (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಜಾತವೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ದುಂದುಭಿಯೇ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾ ಂತಗಳಿಂದ* 
(ಬೃ. ೨-೪-೭೮) ಅದೇ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
“ಈ ಖಗ್ದೇದವು (ಮುಂತಾದದ್ದು) ಈ ದೊಡ್ಡಭೂತದ ಉಸಿರು'' (ಬೃ. ೨-೪ 
-೧೦,೪-೫-೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಧದಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನು ನಾಮರೂಸಕರ್ಮಪ್ರ ಸಂಚಕ್ಕೆ* ಕಾರಣವಾಗಿರುವನೆಂದು ಹೇಳುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಏಕಾಯನಸಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಬೃ. ೨-೪-೧೧, ೪-೫-೧೨) ವಿಷಯ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಕಕರಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ 
ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅಯನವಾಗಿರುವ* (ತತ್ತ ಎನು) ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದೂ ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದೂ 
RE, ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನವೂ (ಆಗಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವನು 
ಪರಮಾತ ನೇ ನಿಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 


ವಾಗುತ್ನದೆ. 
ಖಿ 


1- ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷಗಳು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದರ ಮೂಲಕ 
ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು 
ತಿಳಿಸುವವು. 


9 ಈ ಸಂದರ್ಭವುಬ್ಬ ಿಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿಯೊ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ "ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನೇ 
ತೋರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನಾನುರೂಪಕರ್ಮವೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ೪-೫-೧೧ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ನಕೆಂದರೆ ಯಗ್ವೇದಾದಿನಾಮವನ್ನೂ “ಇಷ್ಟಂ ಹುತಂ” ಎಂದು ಕರ್ಮವನ್ನಿ 
"ಅಯಂ ಚ ಲೋಕಃ? ಎಂಬು ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಲ್ಲೀಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


3, ಅಯಸ್ಥಾನವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ. , 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


[ಅ, ೧ಪಾ.೪ 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿ ಚಿತನಾದ 


ಆತ್ಮನ ನನ್ನೇ ಕೆ ಹೇಳಿದೆ? 


ಕ್ಷ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತರ ಪಿ ಯಸಂಸೂಚಿತೋಪಕ್ರಮಾತ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏವಾಯಂ ದರ್ಶನಾಮ್ಯುಪದೇಶಃ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇನ್ನು ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ (ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು) ಉಪಕ್ರಮ(ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಈ ಉಪದೇಶವು (ಹೇಳುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಈ 
(ವಿಷಯ)ದಕ್ತಿ (ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ)ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: 


ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ಧೇರ್ಲಿಜ್ಜಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ||೨೦|| 


೨೦. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದಿಯ ಲಿಂಗ(ವಿದೆಂದು) ಆಶ ೈರಧ್ಯನು 
ಇ ಲ 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೨. ಅಸ್ತ್ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ""ಆತ್ಮನಿ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ 
ಭವತಿ'' (ಬೃ. ೨-೪-೫, ೪-೫-೬), “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? 
(ಬೃ. ೨-೪-೬, ೪-೫-೭) ಇತಿ ಚ| ತಸ್ಯಾಃ ಪ್ರತಿಜ್ನಾಯಾಃ ಸಿದ್ಧಿಂ 
ಸೂಚಯತಿ ಏತಲ್ಲಿ್ನಂ ಯತ್‌ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿಶಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ 
ತ್ವಾ ಸಾತ | ಯದಿ ಓ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಷರಮಾತ್ಮನೋನ್ಯಃ 

ಸ್ಯಾತ್‌, ಶತಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇಂಪಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾನ ವಿಜ್ಞಾತ ಇತಿ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಯತ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ ತದ್‌ ಹೀಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಥಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮನೋಃ ಅಭೇದಾಂಶೇನ 
ಉಪಕ್ರಮಣಮ್‌ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ್ಯಃ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ? 
(ಬೃ ೨-೪-೫, rE ಎಂದೂ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮ ನೆಂಬುದೇ? 
(ಬೃ ೨-೪-೬, ೪-೫-೭) ಎಂದೊ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೨7] ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸ್ರಿಯೆ ಸೆಂಸೂಚಿತನಾವೆ ಆತ್ಮನನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಿದೆ? ೬4೫ 


ನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು "ಕಾಣಬೇಕು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದೆಂಬೀ ಲಿಂಗವು 
ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತಂತಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿತ್ತಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದಾಂಶದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಆಶ್ಮರಥ್ಯ 
ನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. 


ಉತ್ಕೃ್ರಮಿಷ್ಯತ ಏನಂಭಾವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಃ ॥ ೨೧॥ 


೨೧. (ಶರೀರದಿಂದ) ಹೊರಟುಹೋಗುವವನಿಗೆ ಈ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ) ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿಯು. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮೩. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ನಿವ ದೇಹೇನ್ಮಿ ೨ ಯಮನೋಬುದ್ಧಿ ಸಬ್ಬಾತೋ 
ಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ ಕಲುಷೀಭೂತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಾದಿಸಾಧನಾನುಷ್ಮಾ ನಾತ್‌ 
ಸಂಪ್ರಸನ್ನಸ್ಯ ದೇಹಾದಿಸಬ್ಬಾ ತಾತ" ಉತ್ಕೃ )ಮಿಷ್ಯತಕ ಸರಮಾತ್ಮೆ ಪಕ್ಯೋಸ 
ಪತ್ತೇಃ ಇದಮ್‌ ಅಭೇದೇನ ಉಪಕ್ರಮಣರ್ಮ ಇತಿ ಔಡುಲೋಮಿರಾ 
ಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ! ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಏವಂ ಭವತಿ--“ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೊಸ್ಕಾಚ್ಛ 
ರೀತಾತ್‌ ಸಮುತ್ಸಾಯ ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿ 
ನಿಸ್ಪುದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ । ಕ್ವಚಿಚ್ಚ ಜೀವಾಶ್ರಯಮಪಿ ನಾಮ 
ರೂಪಂ ನದೀನಿದರ್ಶನೇನ ಜ್ಞಾಸಯತಿ“ಯಧಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಯನ್ನಮಾನಾಂ 
ಸಮುದ್ರೇಇಸ್ತಂ ಗಚ್ಛನ್ತಿ ನಾಮರೂಪೇ ವಿಹಾಯ | ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್ನಾಮ 
ರೂಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತಃ ಪರಾತ್ಬರಂ ಪುರುಷಮುಶೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌'' (ಮುಂ. ೩-೨-೮) 
ಇತಿ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ನದ್ಯಃ ಸ್ವಾಶ್ರಯಮೇವ ನಾಮರೂಪಂ ವಿಹಾಯ 
ಸಮುದ್ರಮ್ಮ ಉಪಯನ್ರಿ, ಏವಂ ಜೀವೋಃಿ ಸ್ವಾಶ್ರಯಮೇವ ನಾಮ 
ರೂಪಂ ವಿಹಾಯ ಪರಂ ಪುರುಷಮ ಉಸ್ಫೈತಿ ಇತಿಹಿ ತತ್ರಾರ್ಥ;ಪ್ರತೀಯತೇ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿ ಕಯೋಸ್ತುಲ್ಯತಾಯೈೆ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೇ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನ, ಬುದ್ಧಿ -ಇವುಗಳ 

ಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯೆ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಮಷನಾಗಿದ್ದು, 


೬೩೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧. ಪಾ. ೪ 


ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ನಿರ್ಮಲ 
ನಾಗಿ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತ(ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಹೊರಡುವಾಗ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯನಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈ (ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದ(ರೂಪ)ದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ ಎಂಬ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. “ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಈ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ೮-೧೨-೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಹೇಗೆ ಹರಿಯುವ ನದಿಗಳು ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತವಾಗುವವೋ, ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ನಾಮರೂಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಪರಾತ್ಸರನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು ಬಂದು 
ಸೇರುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೨-೮) ಎಂದು ಜೀವಾಶ್ರಯವಾದ: ನಾಮರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ನದೀದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ; ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನದಿಗಳು 
ತಮ್ಮನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ. ನಾಮರೂವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮುದ್ರವನ್ನು 
ಬಂದು ಸೇರುವವೋ, ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವನೂ ತನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ನಾಮ 
ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಪುರುಷನನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ -ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, ಆ (ಶ್ರುತಿ) ಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವನ್ನು 


ಬ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ? 


ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನೇ | ೨೨ || 


೨೨. (ಈ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ) ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾನೆ). 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೪. ಅಸ್ಕೈವ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅನೇನಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಭಾವೇನ 
ಅವಸ್ಥಾನಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಮಿದವ್‌  ಅಭೇದೇನ ಉಪಕ್ರಮಣಮ್‌ ಇತಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ । ತಥಾ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌ “ಅನೇನ 
ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂವೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ಪರಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನ; ಜೀವಭಾವೇನ ಅವಸ್ಥಾನಂ 

1- ಜೀವನಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಮಷವು ತೋರುತ್ತಿರುವದೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿತ್ತು; ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಮಹವು ಇಸುವಡೆಂದೂ 
ಮಣ್ಣಿನ ಕಪ್ಪ ಪಾಕದಿಂದ ಹೋಗಿ ಅದು ಕೆಂಪಾಗುವಂತೆ ಜೀವನ ಕಲ್ಮಸವು ಜ್ಞಾನ 
ಧ್ಮಾನಾ-ಗಳಿಂದ ತೊಳೆದುಹೋಗುವದೆಂದೂ ಈಗ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ, ೨೨] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತಭೇದಗಳು ೬೩೭ 


ದರ್ಶಯತಿ | ಮನ್ರ್ರವರ್ಣಶ್ಚ “ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ 
ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ ಯದಾಸ್ತೇ” (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ । 
ನ ಚ ತೇಜಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಸೃಷ್ಟೌ ಜೀವಸ್ಯ ಪೃಥಕ್ಟೃಷ್ಟಿಃ ಶ್ರುತಾ। ಯೇನ 
ಪರಸ್ಮಾದಾತ್ಮನೋಕನ್ಯಃ ತದ್ವಿಕಾರೋ ಜೀವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದೇ ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದಲೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 


ವದರಿಂದ ಈ (ರೀತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಭೇದರೂಪದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿದೆ) ಎಂಡು. ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ «ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಸರ್ವರೂಪಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ನಾಮ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಯಾವನು (ಹೆಸರಿನಿಂದ) ಕರೆಯುತ್ತಿರುವನೋ'' 
(ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ *(ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವದು). ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ(ನ್ನು ಹೇಳುವ)ಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಅನನ) ಕಾರ್ಯ(ವಾಗಿರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು) ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮತಭೇದಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೫. ಕಾಶಕೃತ್ಸ ಸಸ್ಯ ಆಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಅವಿಕೃತಃ ಪರಮೇಶ್ವರೋ 
ಜೀವೋ ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ ಮತರ್ಮ | ಆಶ್ಮರಥ್ಯಸ್ಯ ತು ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವಸ್ಯ 
ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಅನನ್ಯತ್ವಮ ಅಭಿಪ್ರೇತಮ್‌, ತಥಾಸಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇಃ' ಇತಿ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ ಕಿಯಾನಸಹಿ ಅಭಿಪ್ರೇತಃ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಔಡುಲೋಮಿಪಕ್ಷೇ ಪುನಃ ಸ್ಪಷ್ಟಮೇವ ಅವಸ್ಥಾನ್ರರಾಪೇಕ್ಷೌ 
ಜೇದಾಭೇದೌ ಗಮ್ಯೇತೇ | ತತ್ರ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಟೀಯಂ ಮತಂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರೀ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಷಿತಾರ್ಥನುಸಾರಾತ್‌ । "ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ ತಜ್ಜ್ಮ್ಯಾನಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ್‌ 


ಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ ೧ಪಾಳಿ 


ಅನಕಲ್ಪತೇ | ವಿಕಾರಾತ್ಮಕತ್ವೇ ಹಿ ಜೀವಸ್ಯ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ವಿಕಾರಸ್ಯ 
ಪ್ರಕೃತಿಸಂಬನ್ನೇ ಪ್ರಲಯಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ನ ತಜ್ಜ್ಯಾನಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಮ 
ಅವಕಲ್ಪೇತ | ಅಶಶ್ಚ ಸ್ವಾಶ್ರಯಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಉಪಾಧ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಂ ನಾಮರೂಪಂ ಜೀವೇ ಉಸಚರ್ಯತೇ | ಅತ ಏವ ಉತ್ಪತ್ತಿರಪಿ 
ಜೀವಸ್ಯ ಕ್ವ ಚಿತ್‌ ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಫು ಲಿಬ್ಸೋದಾಹರಣೇನ ಶ್ರಾವ್ಯಮಾಣಾ 
ಉಪಾಧ್ಯಾಶ್ರಯೈನ ವೇದಿತವ್ಯಾ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಜೀವನು (ಯಾವ) 
ವಿಕಾರನನಸ್ಸು ಹೊಂದದಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಲ್ಲ. 
ಆಶ್ಮರಥ್ಯನಿಗಾದರೋ ಜೀವನು ಪರ(ಮೇಶ್ವರಸಿ)ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದೇ ಅಭಿಸ್ರಾಯೆವು; ಆದರೂ *ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ಧಿಯ (ಲಿಂಗವು? 
ಎಂದು ಸಾಪೇಕ್ಷಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವೂ: ಅಭಿಸ್ರೇತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಔಡುಲೋಮಿ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಂತೂ ಜೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭೇದಾಭೇದ 
ಗಳುಂಟು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸನ ಮತವು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೭-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ), ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೇ "ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವ(ವಪುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 





1° ಬಂಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ಈಗಲೂ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ. 

ಬಾ. ಭೇದಾಭೇದಗಳೆರಡೂ ಸತ್ಯ. ಈಗ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅಭೇದವೊಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಈಗ ಜೀವನೇ, ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ; ಮುಕ್ತನಾದಾಗ ಪರಮೋಶ್ವರನೇ ಜೀವ 
ನಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೊ ಪ್ರದವರು ಯಾರೂ ಇಬ್ಲವೈಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಯನಿಡಬೇಕು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

4, ಈಗೆಕೇ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂದರೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
"ನಾನು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ ನಾದ ಈಶ್ವರನು? ಎಂಬ ಅರಿವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿದ್ದ ಸಂಸಾರಿತ್ವ 
ಬಂಧವು. ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಬಂಧವು ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಹೋಗದು -ಎಂದು 
ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೨೨] ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಳುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು? ೬೯ 


ಜೀವನು (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಕಾರ್ಯರೂಸನು ಎಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಾದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
(ತನ್ನ) ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾದಾಗ ನಾಶವಾಗಿಬಿಡಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ 
ಅದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವಾಗುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಲಾರದು.* 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತನ್ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುನ ನಾಮರೂಪನು (ಜೀವರಿಗೆ) ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿ್ಲವಾಗಿ:  ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಾಮರೂಪವನ್ನೇ ಜೀವನದೆಂದು 
ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇಃ ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವನಸೆಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು? 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೩೮೬, ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತರ್ಮ ಮ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯೈನ ಮಹೆತೋ ಭೂತಸ್ಯ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಭಾನೇನ ದರ್ಶಯನ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏನ ಇದಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ ಇತಿ, ತತ್ರಾನಿ ಇಯ 
ಮೇನ ತ್ರಿಸೂತ್ರೀ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾ | “ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧೇರ್ಲಿಜ್ಜ ಮಾಶ್ಮರಧ್ಯಃ?। 
ಇದಮತ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಮ೯- “ಆತ್ಮನಿ ವಿದಿತೇ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ”, “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತಿ ಚ| ಉಪಪಾದಿತಂ ಚ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಪ್ರಪಣ್ಚುಸ್ಯ ಏಕಪ್ರಸವತ್ವಾತ್‌, ನಿಕಪ್ರಲಯ 
ತ್ವಾಚ್ಹ ದುನ್ನುಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ರೈಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅವ್ಯತಿರೇಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ । ತಸ್ಯಾ ಏವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯಾಃ ಸಿದ್ಧಿಂ ಸೂಚಯತಿ ಏತಲ್ಲಿಜ್ಲಂ 
ಯನ್ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ದ್ರಷ್ಟ ವ್ಯಸ್ಯ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾನಂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಭಾವೇನ ಕಥಿತಮ೯ ಇತಿ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ । ಅಭೇದೇ ಹಿ 
ಸತಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತರ್ಮ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ | 

1. ಮೆಡಕೆಯು ಮಣ್ಣಾದಾಗ ಮಡಕೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೋ ಜೀನನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಾಗ ಜೀವನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಮಾತು 


ಸುಳ್ಳಾ ಗುವದು, 
9. ಜೀವನಿಗೇ ನಾಮೆರೂಪವು ಸೇರಿದ್ದರೆ ನಾಮರೂಪಗಳ ನಾಶದಿಂದ ಜೀವನೂ 


ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ನಾಮರೂಪಗಳು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
3. ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಗಂಟುಬೀಳುವದರಿಂದಲೇ. 
4. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 3-4-೧೭ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 


೬೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ಪಾ.೪ 


“ಉತ್ಕೃ )ಮಿಷ್ಯತ 'ಏವಂಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ” | ಉತ್ಕ _ಮಿಷ್ಯತೋ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಃ ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಾದಿಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ ಸಂಪ್ರಸನ್ನಸ್ಯ ಪರೇಣ 
ಆತ್ಮನಾ ಐಕ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ಇದಮ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಧಾನಮ ಇತಿ ಔಡುಲೋಮಿ 
ರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | “ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ” | ಅಸ್ಕೈವ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಅನೇನಾಪಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಭಾವೇನ ಅವಸ್ಥಾನಾತ್‌” ಉಪಪನ್ನ 
ಮಿದಮ್‌” ಅಭೇದಾಭಿಧಾನಮ್‌ ಇತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ । 
ನನು ಉಚ್ಛೇದಾಭಿಧಾನಮ” ಏತತ್‌ “ಏತೇಜಭ್ಯೋ ಭೂತೀಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾಯ 
ತಾನ್ಯೇವಾನುವಿನಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಇತಿ, 
ಕಥಮ್‌ ಅಭೇದಾಭಿಧಾನರ್ಮ ? ನೈಷ ದೋಷಃ | ನಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನವಿನಾಶಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಮೇತತ್‌ ವಿನಾಶಾಭಿಧಾನಮ್‌, ನಾತ್ಮೋಚ್ಛೇದಾಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ | 
“ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನಮೂಮುಹನ್ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ಕಿ” (ಬೃ.೨-೪-೧೩) 
ಇತಿ ಪರ್ಯನುಯುಜ್ಯ ಸ್ವಯಮೇವ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಅರ್ಥಾಕ್ರರಸ್ಯ ದರ್ಶಿತತ್ವಾತ್‌ 
-“ನ ವಾ ಅರೇಃಹಂ ಮೋಹಂ ಬ್ರವೀಮ್ಯನಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ:ಯಮಾತ್ಮಾನು 
ಚೈತ್ತಿಧರ್ಮಾ ಮಾತ್ರಾಸಂಸರ್ಗಸ್ತೃಸ್ಯ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೪ 7): 
ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ ಕೂಟಿಸ್ಮನಿತ್ಯ ಏವ ಅಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನ 
ಆತ್ಮಾ ನಾಸ್ಯ ಉಚ್ಛೇದಪ್ರಸಬಕ್ಸೋಸ್ತಿ .! ಮಾತ್ರಾಭಿಸ್ತು ಅಸ್ಯ ಭೂತೇನ್ವಿಯ 
ಲಕ್ಷಣಾಭಿಃ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತಾಭಿಃ ಅಸಂಸರ್ಗೊ ವಿದ್ಯಯಾ ಭವತಿ | ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವೇ ಚ ತತ್ವ್ಯೃತಸ್ಯ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಭಾವಾತ್‌ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ, 
ಅಸ್ತೀತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಮಹದ್ಭೂತವೇ ಭೂತಗಳ 
(ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ. ಆ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಇದೇ ತ್ರಿಸೂತ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : ( 

“ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ್ಜಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ” (೨೦). ಇಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ” ಎಂದೂ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಎಂದೂ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದರಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೂ 


], ಇದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಪಾಠ. 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ ೨೨] ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಏಳುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೇನು? ೬೪೧ 


ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವದರಿಂದಲೂ ದುಂದಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದನ್ನು) 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿಯೂ ಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವಾದ ಮಹದ್ಭೂತವು 
ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮರೂಪದಿಂದ ಏಳುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಈ 
ಲಿಂಗವು ಅದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಶ್ಮರಥ್ಯ 
ನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಅಭೇದವಿದ್ದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಒಂದರ ಅರಿವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯಬಹುದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಆ ಆಚಾರ್ಯನ 
ಮತವು. " 


“ಉತ್ಕೃಮಿಸ್ಯತ ಏನಂ ಭಾವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಳ” (೨೧) 
(ದೇಹವನ್ನು “ಟು ತೆರಳುವ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಾದಿಗಳ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ಮಲನಾಗಿ ಸರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬಹು 
ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾ ನೆ. 


“ಅವಸ್ಥಿ ತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನಳಿ? (೨೨) ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ! ರೂಪದಿಂದಲೂ ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಮನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ತ್ತಾನೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂತ ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಎಂಬಿದು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬಿದು ಹೇಗೆ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಈ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದು ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಡೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನ 
ನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ೩ "ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು (ಶರೀರದಿಂದೆ) ಹೊರಟು 
ಹೋದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇದರೆ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನನ್ನು 
ನೋಹಗೊಳಿಸಿರುನಿರಿ' (ಬೃ. ೨-೪-೧೩) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ 

1- ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಶ್ಮರಥ್ಯನು ಚೀದಾಚೀದವಾದಿಯಾ, ಔಡುಲೋಮಿಯು ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭೇದನನ್ನೂ ಹೇಳುವವನು, ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನು ನಿತ್ಯಾಭೇದೆ 
ನಾದಿಯು -ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 


9. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಯರಿವು ನಾಕನಾಗುನಂತೆ ಕೈವಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ 
“ಎಂದು ಭಾವ, 


ಕಾ 





೬೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಶ್ರುತಿಯು ತಾನೇ “ಎಲೆ, ನಾನು ಮೋಹವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ; ಎಲೆ ಈ 
ಆತ್ಮನು ಅನವಿನಾಶಿಯು, ನಾಶವಾಗುವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನಲ್ಲ; ಆದಕೆ ಇವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರಾಸಂಸರ್ಗವು ಆಗುತ್ತದೆ'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೪?) ಎಂದು ಬೇರೊಂದರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ : ಈ ವಿಜ್ಞಾನಘನ 
ನಾದ ಆತ್ಮನು ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನೇ, ಇವನಿಗೆ ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧಾ 
ಭಾವವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಆ) ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವಾಗಲು ಅದೆ 
ರಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು) ತೆರಳಿದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ವಿಜಾ ತೃ ಎಂಬ ಕರ್ತೃವಾಚಕಶಬ್ದದ ಗತಿ 
ಇಂ ಎ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೮೭. ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌ ""ವಿಜ್ಞಾತಾರಮೆರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌? 
ಇತಿ ಕರ್ತೃ್ಯವಚನೇನ ಶಬ್ದೇನ ಉಪಸಂಹಾರಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ ಏನೇದಂ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ವಮಿತಿ,, ತದಪಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸೀಯೇನೈವ  ದರ್ಶನೇನ ಪರಿಹರ 
ಣೀಯಮ೯। ಅಪಿ ಚ “ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇ ತಸ್ಯೈವ ದರ್ಶನಾದಿಲಕ್ಷಣಂ 
ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಪಜ್ಚಾ “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್ತ 
ತ್ಯೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ವಿಡ್ಯಾನಿಷಯೇ 
ತಸ್ಯ ಲನ ದರ್ಶನಾದಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅಭಾವೆಮ್‌ ಅಭಿದಧಾತಿ । 
ಪುನಶ್ಚ ವಿಷಯಾಭಾವೇಂಪಿ ಆತ್ಮಾನಂ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಧ | 
“ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾಹ । 
ತತಶ್ಚ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನಾಭಾವೋಪಪಾದನಪರತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಧಾತುರೀವ ಕೇವಲಃ ಸನ್‌ ಭೂತಪೂರ್ವಗತ್ಯಾ ಕರ್ತೃವಚನೇನ ತೃಚಾ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ದರ್ಶಿತಂ ತು ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ದಯಸ್ಯ 
ಪಕ್ತಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಮತ್ತ ಎಮ್‌ || 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು "ಎಲೆ, ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?' 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವಾಚಕಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರ 
ವದರಿಂದ ಈ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು (ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದೂ) ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನೆ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨೨] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೬೪ತ್ಲಿ 


ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನೂ ಕಾಶಕ್ಕ ೈತ್ಸ್ನನ ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ 
ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ ಓನಿ ಪ್ರತದಂತೆ? ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೇ ಕಾಣುವದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನ(ವಿರುವದೆಂದು) ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿ “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ke ನೋಡಿಯಾನು?” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಸ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದೇ 
ಮುಂತಾದ ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವನ್ನು Hs ಗೆ ಮತ್ತು ವಿಷಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದು ಶಂಕಿಸಿ “ಎಲೆ, ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು 
ಏತರಿಂದ ಅಂತಾನು ri (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ* ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಾನಧಾತುವೇ* ಆಗಿದ್ದರೂ ಭೂತ 
ಪೂರ್ವಗತಿಯಿಂದ* ಕತೃ ೯ನಾಚಕವಾದೆ' ತೃಚ್‌(ಪ್ರತ್ಯಯ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸ 

ಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನ್ವ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಶಕ್ಸತ್ಸ್ನನ ಪಕ್ಷವು ಶ್ರುತಿ 


ಬದಿ 
(ತ್ರ ನಾಣಕ)ನೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಜಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟೀ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೮. ಅತಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನರಮಾತ್ಮ] ನೋಃ ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಪಿತ 
ನಾಮರೂಪ ಪರಚಿತದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ಭೇದಃ ನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ 
ಇತ್ಯೇಸೋಂರ್ಥಃ ಸರ್ವೈರ್ವೇದಾನ್ರವಾದಿಭಿಃ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ರವ್ಯಃ | ""ಸದೇವ 
ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), 
“ಆತ್ಮೈ ನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದಂ 





1. ಪರಮಾತ ನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು 
ಹೇಳುವ ನಿಜ್ಞಾತೃ ಶಬ್ದ ವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ -ಎಂದು ನರದು 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆವದು' ಜನ್‌ 

೩ 'ದ್ವೈತದೆಂತೆ? ಎಂದಿರುವೆದರಿಂದೆ ದ್ವೈತವು ಕಲ್ಪಿತನೆಂ ದಾಯಿತು. 

3. ಬಜ ವಿಜ್ಞಾತೃನೆಂದು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಲ್ಲ. 

4. ಜೆ ತನ್ಯಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿರುವವನೇ. 

ಶಿ. ತತ್ತ್ವ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕತ್ನ ರ್ಫವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 


೬೪೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪.೧ಪಾ.೪ 


ಸರ್ವಮ್‌”: (?) “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದೆಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), 
“ನಾನ್ಯೋತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩), ""ಸಾನ್ನದತೋಸಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟೃ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾಭ್ಯಃ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । ಸ್ಕ್ರೃತಿಭ್ಯಶ್ವ 
“ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ'* (ಗೀ. ೧೩-೨), ""ಸಮಂ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು 
ತಿಷ್ಕನ್ತಂ ಪರಮೇಶ್ವರರ್ಮ” (ಗೀ. ೧೩-೨೭) ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾಭ್ಯಃ | 
ಭೇದದರ್ಶನಾಪವಾದಾಚ್ಛ - “ಅನ್ಯೋಸಸಾವನ್ಯೋತಹಮಸ್ಮೀತಿ ನ ಸವೇದ 
ಯಥಾ ಪಶುಃ? (ಬೃ. ೧-೪-೧೯), «ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ 
ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌ ! 
«ಸ ವಾ ವಿಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಜರೋ*ಮರೋಂಮೃತೋಂಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ'? 
(ಬೃ, ೪-೪-೨೫) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮನಿ ಸರ್ವನಿಕ್ರಿಯಾಶ್ರತಿನೇಧಾತ್‌ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಮುಮುಕ್ಷೂಣಾಂ ನಿರಪವಾದವಿಜ್ಞಾ ನಾನು ಪಪತ್ತೇಃ | ಸುರಿಶ್ಚಿ 
ತಾರ್ಥತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ | ನಿರಪವಾದಂ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸರ್ವಾಕಾಬ್ಭಾ 
ನಿವರ್ತಕಮ್‌ ಆತ್ಮವಿಷಯಂ ಇಷ್ಯತೇ। ««ವೇದಾನ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನಸು ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥಾಃ” 
(ಮುಂ. ೩-೨-೬) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತೇಃ | ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕ 
ಎಕತ್ವಮನುಪಶ್ಯತಃ? (ಈ, ೭) ಇತಿ ಚ! ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಲಕ್ಷಣಸ್ಮೃೃತೇಶ | ಸ್ಥಿತೇ 
ಚ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮೈಕತ್ವನಿಸಷಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ 
ಇತಿ ನಾಮಮಾತ್ರಭೇದಾತ್‌ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞೋಂಯಂ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನಃ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಯಂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾತ್‌ ಭಿನ್ನ8 ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕ; ಆತ್ಮ 
ಭೇದವಿಷಯೋ ನಿರ್ಬನ್ಸೋ. ನಿರರ್ಥಕ | ಏಕೋ ಹಿ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ನಾಮ 
ಮಾತ್ರಭೇದೇನ ಬಹುಧಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಇತಿ] ನ ಹಿ ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ; ಯೋ ವೇದ ನಿಹಿತಂ ಗುಹಾಯಾಮ್‌' (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತಿ ಕಾಂಚಿದೇವ ಏಕಾಂ ಗುಹಾಮ್‌ ಅಧಿಕೃತ್ಯ ಏತದುಕ್ತರ್ಮ | ನ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ$ನ್ಯೋ ಗುಹಾಯಾಂ ನಿಹಿತೊಸ್ತಿ | «ತತ್ಸೃಷ್ಟ್ರ್ವಾ ತದೇವಾನು 
ಪ್ರಾವಿಶತ್‌'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ರಷ್ಟುರೇವ ಪ್ರವೇಶಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಯೇತು 
ನಿರ್ಬನ್ನಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ ತೇ ವೇದಾನ್ತಾರ್ಥಂ ಬಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರಂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಮೇವ ಬಾಧಕ್ಷೇ । ಕೃತಕಮ್‌” ಅನಿತ್ಯಂ ಚ ಮೋಕ್ಷಂ ಕಲ್ಪ 
ಯನ್ರಿ | ನ್ಯಾಯೇನ ಚ ನ ಸಂಗಚ್ಛನ್ಷೇ ಇತಿ ॥ 


1. ಇದು ಯಾನ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮೈ 
ವೇದಂ ವಿಶ್ವಮ್‌” ಎಂದಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಮುಂಡಕಪಾಠವೇ *ಸರ್ವವರ್‌ ಎಂದಿದೆ 
ಯೋ ಇದು ಬೇರೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಕವೋ ತಿಳಿಯದು ಗೀ. ಭಾ, ೧೩-೧೫ 
ತೈ. ಭಾ. ೧-೧೧, (ಭಾ. ಭಾ. ೭೭) ಸೂ, ಭಾ, ೨-೧-೧೪ -ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ " ಸರ್ವನತ್‌' 
ಎಂದೇ ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ, 





ಅಧಿ, ೬ ಸೂ ೨೨] ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೬೪೫ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ (ಕಾಣುವ) 
ಭೇದವು ಅನಿದ್ಯೆಂಯುೂ ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಾಗಿರುವ 
ದೇಹಾದ್ಯುಸಾಧಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುವದೇ ಹೊರತು ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ -ಎಂಬೀ ನಿಷಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ನೇದಾಂತವಾದಿಗಳೂ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತು ಒಂದೇ 
ಇತ್ತು” (ಛಾಂ ೬-೨-೧), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ? (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) 
«ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (2), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುವನೇ?” (ಬೃ.೨-೪-೬) 
"ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩), "ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 


ದ್ರಸ್ಟ ಎನಾಗಿರುವದು ಇಲ್ಲ” (ಬ್ಬ. ೩-೮-೧೦) -ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 


(ಹೀಗಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). “ವಾಸುದೇವನೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದ್ಲ್ಯು'' 
(ಗೀ. ೭-೧೯), ಮತ್ತು “ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಶ್ಲೇತ್ರಿಜ್ಞನನ್ನು 
ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊ? (ಗೀ. ೧೩-೨) “ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನಾಗಿ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು? (ಗೀ. ೧೩-೨೭) ಎಂಬೀ ರೂಪದ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಈ ದೇವತೆ ಬೇರೆ, 
ನಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು (ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನಲ್ಲ), ಅವನು 
ಪಶುವಿನಂತೆ (ತತ್ತ್ವವನ್ನು) ಅರಿಯನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) “ಯಾವನು 
ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನು (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಭೇದದರ್ಶನನಿಂದ 
ಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). “ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ದೊಡ್ಡವನು, 
ಅಜನು, ಅಜರನು, ಅಮರನು, ಅಮೃತನು, ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) 
ಎಂದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ನಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಅಬಾಧಿತವಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವನ್ನು ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದೂ) ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಷಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ 
ಯೂ ಎಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಗಳನ್ನೂ ತೊಲಗಿಸುವದಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕೆಂದ 
ಲ್ಲವೈ (ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ) ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವದು? «ವೇದಾಂತನಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥರಾದ” (ಮುಂ. ೩-೨-೬) ಎಂದೂ «ಅಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಯಾನ ಮೋಹವು, ಯಾವ ಶೋಕವು?” (ಈ. ೭? 
ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸ್ಮ್ಯತಿಯಿಂದಲೂ: (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 

1. ಜ್ಞಾನವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬಂದವನೇ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು. ಭೇದವೂ ಉಂಟು, 
ಅಭೇದವೂ ಉಂಟು- ಎಂಬ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಂನು ಭಾವ. 


ಹ 


೬೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕೆ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೪ 


~ 


ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಪರಮಾತ್ಮ- ಎಂಬುದು ನಾಮಮಾತ್ರದ ಭೇದವಾ ಗಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಪರಮಾತ ಧಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನು, ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ನು- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ: ಆತ್ಮ | ಭೇದವಿಷಯಕವಾದ ಕಿರ್ಬಂಧವು 
ನಿರರ್ಥಕವು.: ೩ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆತ್ರ ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದು ಬರಿಯ ನಾಮದ 
ಭೇದದಿಂದ ಬಲುಬಗೆಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪ ಜತಿ ತ್ರಿದಾನೆ. ಸತ ವೂ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನವೂ 
ಅನಂತವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತವಾಗಿರುವದನ್ನು, 
ಯಾವಾತನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವರೋ? (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬೀ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಯಾವದೋ ಒಂದು (ಗೊತ್ತಾ ದ್ರ) ಗುಹೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿರುವದೇ ಇಇ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ (ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ) ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ SG 
ಇಲ್ಲ ಆ “ಅದನ್ನು ಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಿ ಅದೇ ಒಳಹೊಕ್ಳಿತು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಸೃ 
ಕರ್ತನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ತ್ತ 
(ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞೇಶ್ವ ರರು ಬೇಕಿನೇಕಿ ಬು ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವರೋ ಅವರು 
ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದ್ವಾರವಾದ ಸಮ್ಯ 
ಗ್ವರ್ಶನವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ.«  ಪೋಕ್ಷವು ಕೃತಕವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ 


ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸರಮಾತ್ರಿ ಕತ್ತ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನನಿರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 


1. ಜೀವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀನನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು "ಈ ಜಾತಿಯ? ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 


ಇ. ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಿರುತ್ತಾನೆಂದರ್ಥ ನಿಜವಾಗಿ 
ಜೀವಪರಮೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅನಾವ್ಯ ನಿಡ್ಕೆ- ಎಂಬ 
ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ "ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಾನಂದಸ್ವ ಭಾವನ, ಈ ಜೀವನು 
ಅವಿದ್ಯಾಶೋಕದು॥ಖಾದ್ಯುಪದ್ರವಗಳುಳ್ಳ ವನು? ಎಂದು ಕಾಲ್ಪನಿಕನಾದ ಭೇದ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ವ್ಯಪದೇಶವೂ ಆಗಬಹುದು. ಅವಿದ್ಯಯು ವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿರಲಾರದು; ಆದರೂ ಅನನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಂತಿರುವ ಜೀವರುಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ 
ನಿಗೂ ಸೇರಿದಂತೆ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವವಿಭಾಗ, ಅವಿದ್ಯೆ -ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವಾಯಿತಲ್ಲ! -ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇನೆರಡೂ ಬೀಜಾಂಕುರ 
ಗಳಂತೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿನೆ” -ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಜೀವವಿಭಾಗವೂ ಅನಿಸೈಯೂ ಕಾಲಾಶ್ರಿ ತನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿ ಶುದ ವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಕೋಡಿ, 


ಅ. ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವನನು ಜೀವನು, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇದು ಪರಿಹಾರವು, 


4 “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುನೆದು. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೨೩] ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ೬೪೭ 
ಆಗಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ.. ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ 
೭. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ (ಮಾಂ. ೨೩-೨೭) 


(ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ) 
ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ || ೨೩ || 
೨೩. (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಪ್ರಕೃತಿಯೂ (ಆಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೂ ಅನಿರೋಧ(ವಾಗುವದೈಕ್ಕಾಗಿ (ಜ «ಗೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು). 


ಬ್ರಹ್ಮಲಕ್ಷಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೯. ಯಥಾ ಅಭ್ಯುದಯಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಧರ್ಮೊೋ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ 
ಏನಂ ನಿೀಃಶ್ರೇಯಸಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯರ್ಮ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚ “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯಶಃ? (೧-೧-೨) ಇತಿ ಲಕ್ಷಿತಮ”! ತಚ್ಚ ಲಕ್ಷಣಂ 
ಘಟರುಚಕಾದೀನಾಂ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವೇ ಕುಲಾಲಸುವರ್ಣ 
ಕಾರಾದಿವತ್‌ ನಿಮಿತ್ತತ್ವೇ ಚೆ ಸಮಾನಮ೯ ಇತ್ಯತೋ ಭವತಿ ವಿಮರ್ಶ? 
ಕಿಮಾತ್ಮಕಂ ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರಣತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ || 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಮಾಡಬೇಕೋ, ಹಾಗೆ ನೀಶ್ರೇಯಸಕ್ಕೆಃ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ««ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ 
ಯತಃ ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳಾಗುವವೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನು 
(೧೧-೨) ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆ ಲಕ್ಷಣವು 
ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕುಂಬಾರ, ಅಕ್ಕಸಾಲೆ ಮುಂತಾದವರಂತೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ 
(ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರಣತ್ವವು ಎಂಥದ್ದು 
ಆಗಿರಬೇಕು? -ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

1: ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟುಗತಕ್ಕದ್ದು 
ಎಂದಾಗುತ್ತವೆ. "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ ಅವರ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 

9, ಅರಬ್ಧವಾದದ್ದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೂ ಅವರ ಮತವು ವಿರುದ್ಧ. 

3, ನೋಶ್ಷಕ್ಕೆ. 


೬೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವೇ 


Ky 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೦, ತತ್ರ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮೇವ ತಾವತ್‌ ಕೇವಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ 
ಪ್ರತಿಭಾತಿ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಕರ್ತ್ಯತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಶಕ್ತಾ 
ಪೂರ್ವಕಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕರ್ತೃತ್ವಮ” ಅವಗಮ್ಯತೇ «ಸ ಈಕ್ತಾಂಚಕ್ರೇ । 
ಸ ಪ್ರಾಣಮಸೃಜತ'' (ಪ್ರ. ೬-೩೪) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ | ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಂ 
ಚ ಕೃರ್ತ್ಯೃತ್ವಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣೇಷ್ಟೇವ ಕುಲಾಲಾದಿಷು ದೃಷ್ಛಮ್‌ । ಅನೇಕ 
ಕಾರಕಪೂರ್ನಿಕಾ ಚ ಕ್ರಿಯಾಫಲಸಿದ್ಧಿರ್ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಾ | ಸ ಚ ನ್ಯಾಯಃ 
ಆದಿಕರ್ತರ್ಯಪಿ ಯುಕ್ತಃ ಸಂಕ್ರಮಯಿತುಮ್‌ | ಈಶ್ವರತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ಚ ! 
ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಹಿ ರಾಜವೈವಸ್ವತಾದೀನಾಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವಮೇವ 
ಕೇವಲಂ ಪ್ರತೀಯತೇ ತದ್ವತ್‌ । ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವ 
ಮೇವ ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತುಮ್‌ | ಕಾರ್ಯಂ ಚ ಇದಂ ಜಗತ್‌ ಸಾವ 
ಯವಮ ಇ, ಅಚೇತನಮ್‌, ಅಶುದ್ಧಂ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ಕಾರಣೇನಾಫಿ ತಸ್ಯ 
ತಾದೃಶೇನೈವ ಭವಿತವ್ಯರ್ಮ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಸಾರೂಪ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ನೈವಂಲಕ್ಷಣರ್ಮ ಅವಗಮ್ಯತೇ । “ನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಪ್ಟಿ$೨ಯಂ 
ಶಾನ್ರ್ರಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಜ್ಛ್‌ನಮ್‌” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । 
ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋತನ್ಯೃತ್‌  ಉಪಾದಾನಕಾರಣಮ” ಅಶುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ 
ಗುಣಕಂ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧರ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವಶ್ರುತೇಃ 
ನಿಮಿತ್ತತ್ವಮಾತ್ರೇ ಪರ್ಯವಸಾನಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ (ಬರಿಯ) ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೇ" ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಯೋಚಿಸಿನೋಡುವದರ ಮೂಲಕ (ಬ್ರಹ್ಮವು) 
ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. “ಅವನು ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡಿದನು; ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು? (ಪ್ರ. ೬-೩,೪) ಮುಂತಾದೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರ್ತ್ಯವೆಂದಲ್ಲವೆ, ತಿಳಿಯಬರು 
ತ್ತದೆ? ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕುಂಬಾರ 
ನೇ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡಿರುತ್ತಡಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗು 
ವದು ಅನೇಕಕಾರಕಗಳ ಮೂಲಕ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಜಿ; ಈ ನ್ಯಾಯ 


1 ಕುಂಬಾರನೇ ಮಡಿಕೆಯಾದದ್ದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 
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ವನ್ನು ಆದಿಕರ್ತೃವಾದ (ಈಶ್ಚರ)ನಿಗೂ ಹೊಂದಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ.: ಈಶ್ವರನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. ಈಶ್ವರರಾಗಿರುವ 
ರಾಜನೈನಸ್ವತನೇ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ (ಬರಿಯ) ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವವೇ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣತ್ವವು ಮಾತ್ರ 
ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ * ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಸಾವಯವವಾಗಿಯೂ ಅಚೇತನವಾಗಿಯೂ ಅಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅದರ ಕಾರಣನೂ ಅಂಥದ್ದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾರೂಪ್ಯವಿರುವದು (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಡೆ.* ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಂಥ ಲಕ್ಷಣದ್ದಲ್ಲವೆಂದು “ನಿಷ್ಕಲವು, 
ನಿಪ್ಟಿ ಯನು, ಶಾಂತವು, ನಿರಂಜನನು” (ಶ್ರೀ. ೬-೧೯) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ, ಅಶುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದೆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಉಪಾಡಾನಕಾರಣವನ್ನು* ಒಪ್ಪಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನಿಮಿತ್ತತ್ವಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ 9 


1. *ಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರಂತೆ 
ಕರ್ಮಕರಣಾದಿಕಾರಕಗಳೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇಕು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, 

9. ಸಾಮಾನ್ಕನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ 
ತಾನೇ ಮಾರ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ ; ಇನ್ನು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಾರ್ಪಟ್ಟಾನೆ? -ಎಂದು ಭಾವ, 

8. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಕಾರಣಸ್ವಭಾನವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತರ್ಕಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ತರ್ಕಿಸಲಾಗುನದು, 

4. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದರ ಬಲದಿಂದ ಜಗತ್ವಾರಣಸ್ವರೂಸ 
ವನ್ನು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಿ ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಿಸಬೇಕು. 

5. ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಎಂದಥ೯. ಅಣ್ವಾದಿಕಾರೆಣವಾದಿಗಳೂ ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ತನ್ಮು ಮತಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದರೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಇರುವಷ್ಟು ಬಲವು 
ಅವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮುಂದೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದು. 

6. ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದು ಉಪಾದಾನ 
ವಾಗಲು ತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತನೇ ಎಂದಾದರೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳೇ 
ಉಪಾದಾನವೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಗಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ 
ರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. 


೬೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೧ಪಾ.೪ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ 
ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಂ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತ ವ್ಯರ್ಮ, ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಂ ಚ । ನ ಕೇವಲಂ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಮೇವ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ? ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ | ಏವಂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ಸ್‌ ಶ್ರೌತೌ ನೋಪರುಧ್ಯೇಶೇ। ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತಾವತ್‌- “ಉತ 
ತಮಾದೇಶಮಪ್ರಾಕ್ಷ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯಮತಂ ಮತಮವಿ 
ಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತಿ । ತತ್ರ ಚ ಏಕೇನ 
ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸರ್ವಮನ್ಯತ್‌ ಅವಿಜ್ಞಾ. ತಮಸಿ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯ 
ತೇ। ತಚ್ಚ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಜ್ಞಾನೇ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭವತಿ | 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣಾವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ | ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಾವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತು 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ನಾಸ್ತಿ, ಲೋಕೇ ತಕ್ಷಃ ಪ್ರಸಾದವ್ಯತಿರೇಕದರ್ಶನಾತ್‌ । 
ದೃಷ್ಟಾಕ್ಷೇಪಿ “ಯಥಾ ಸೋಮೈೇೈಕೇನ ಮೃತ್ಪಿಣ್ಣೇನ.ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾದ್‌ ವಾಚಾರಮೃಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯ ಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ, ೬-೧-೪) ಇತಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗೋಚರ ಏವ ಆಮ್ಚಾ 
ಯತ್ತೇ]! ತಥಾ “ಏಕೇನ ಲೋಹಮಣಿನಾ ಸರ್ವಂ ಲೋಹಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೫), “ಏಕೇನ ನಖನಿಕೃನ್ತನೇನ ಸರ್ವಂ 
ಕಾರ್ಷ್ಲಾಯಸಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌? (ಛಾಂ. ೬-೧-೬) ಇತಿ ಚ! ತಥಾ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ “ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ? 
(ಮುಂ.೧-೧-೩) ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ! “ಯಥಾ ಪೃಧಿವ್ಯಾಮೋಷಧಯಃ 
ಸಂಭವಸ್ತಿ” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಃ | ತಥಾ “ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ 
ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾತ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತರ್ಮಗ” (ಬೃ. ೪-೫-೬) 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, “ಸ ಯಥಾ ದುನ್ನುಭೇರ್ಹನ್ಯಮಾನಸ್ಯ ನ ಬಾಹ್ಯಾ 
ಇೃಬ್ಬಾಜ್ಕಿಕ್ನುಯಾದ್‌ ಗ್ರಹಣಾಯ ದುನ್ಸುಭೇಸ್ತು ಗ್ರಹಣೇನ ದುನ್ನುಭ್ಯಾ 
ಘಾಶಸ್ಯ ವಾ ಶಬ್ದೋ ಗೃಹೀತಃ” (ಬೃ. ೪-೫-೮) ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಃ | ಏವಂ 
ಯಥಾಸಂಭವಂ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ನೌ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಸಾಧನೌ 
ಪ್ರತ್ಯೇತನ್ಯೌ । ಯತಃ ಇಕೀಯಂ ಪಇ್ವಿಮಾ ""ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಕ್ರ್ವೇ' (ತೈ. ೩-೧) ಇತ್ಯತ್ರ “ಜನಿಕರ್ತುಃ ಪ್ರಕೃತಿಃ'' 
(ಪಾ. ಸೂ. ೧-೪-೩೦) ಇತಿ ವಿಶೇಷಸ್ಮರಣಾರ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿಲಕ್ಷಣ ಏವ 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೨೩] ಸಿದ್ಧಾಂತ | ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವೊ ಆಗಿದೆ ೬೫೧ 


ಅಪಾದಾನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ | ನಿಮಿತ್ತತ್ತ್ವಂ ತು ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರನ್ತರಾಭಾವಾತ್‌ 
ಅಧಿಗನ್ರವ್ಯರ್ಮ | ಯಥಾ ಹಿ ಲೋಕೇ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿಕರ್ಮ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣಂ ಕುಲಾಲಸುವರ್ಣಕಾರಾದೀನ್‌ ಅಧಿಷ್ಮೂತ್ಯುನ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ಪ್ರವರ್ತತೇ 
ನೈವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಸ್ಯ ಸತೋ್ಪನ್ಯಃ ಅಧಿಷ್ಕಾತಾ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯೋತ 
ಸಿ| ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ *ವಿಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌' ಇತ್ಯವಧಾರಣಾತ್‌ | 
ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರನ್ನರಾಭಾವೊಇಹಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಾನುಪರೋಧಾದೇವ 
ಉದಿತೋ ವೇದಿತವ್ಯಃ। ಅಧಿಷ್ಕಾತರಿ ಹಿ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯಮಾನೇ ಪುನರಪಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ರೋಪರೋಧ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧಿಷ್ಠಾ 
ತ್ರನ್ನರಾಭಾವಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕತ್ಸ ೯ ತ್ವ ಮ್‌ ಉಪಾದಾನಾನ್ರ ರಾಭಾವಾಚ್ಚ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ವರ್ಮ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ (ಆಗಿದೆ ಎಂದು) ಒಪ್ಪಬೇಕು, ಬರಯ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಎಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ ಅವಿರೋಧಕ್ಕಾಗಿ, (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಹೀಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) : ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಯಾನದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು 
ಶ್ರುತವೂ, ಅನುತವಾದದ್ದು ಮತವೂ, ಅವಿಜ್ಞಾ ತವಾದದ್ದು ವಿಜ್ಞಾತವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಆದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿದೆಯೊ?” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ 
ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿತದ್ದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಎಲ್ಲದರ 
ವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಆಗುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಿಲವೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಬಡೆಗಿಗಿಂತ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ ಮನೆಯು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ “ಸೋಮ್ಮನೆ, ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಮುಡ್ದೆಯಿಂದ 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೊ ಅರಿತದ್ದಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಕಾಯ ೯ವೆ೦ಬುದು 
ಮಾತಿನಿಂದಾಗಿರುವ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವೋ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವೋ” (ಛಾಂ. 
೬-೧-೪) ಎಂದೂ “ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿಯಿಂದ ಚಿನ್ನದಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ 
(ಹೇಗೆ) ಅರಿತದ್ದಾಗುವದೋ? (ಛಾಂ. ೬-೧-೫) ಎಂದೂ “ಒಂದು ಉಗುರು 


೬೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೧ಪಾ,೪ 


ಕತ್ತಿಯಿಂದ: ಕಬ್ಬಿಣದಿಂದಾಗಿರುವದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿತದ್ದಾಗುವದೋ? (ಛಾಂ, 
೬-೧-೬) ಎಂದೂ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಯಾವದನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದು?? (ಮುಂ. 
೧-೧-೩) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. “ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮರಗಿಡಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವವೋ” (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಹಾಗೂ ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ, ಮನನಮಾಡಿದರೆ, ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂತೆ” (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. “ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ದುಂದುಭಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಹೊರಗಿನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದುಂದುಭಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವದರಿಂದಾದ (ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ನ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ) ದುಂದುಭಿ(ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ಯದ ವಿಶೇಷಗಳೆಂದು) ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
(ಆ) ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತಾಗುವದು.” (ಬೃ. ೪-೫-೮) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಹೀಗೆ (ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ) ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಸನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ಯಾವದರಿಂದ ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ” (ತೈ ೩-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ”ಯಾವದರಿಂದ' (ಯತಃ) ಎಂಬೀ ಪಂಚಮಿಯು ಪ್ರಕೃತಿರೂಪವಾದ 
ಅಪಾದಾನವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದರಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಜನಿಕರ್ತುಃ 
ಪ್ರಕೃತಿಃ? (ಪಾ. ಸೂ. ೧-೪--೩೦) ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುವಿನ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವು ಅಪಾದಾನವೆನಿಸುವದು ಎಂಬ ನಿಶೇಷಸ್ಮೃೃತಿಯಿದೆ. 

(ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಿಮಿತ್ತವೆಂಬುದನ್ನಾದರೋ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಿಲ್ಲ 
ದ್ವರಿಂದ3 ಗೊತ್ತುವಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು ಹೇಗೆ ಕುಂಬಾರ, ಅಕ್ಕಸಾಲೆ- ಮೊದಲಾದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಗಳನ್ನು ಬಯಸಿಯೇ ತೊಡಗುವದೋ ಹಾಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವನ್ನು ಬಯಸತಕ್ಕದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ (ಸತ್ತು) ಒಂದೇ ಅದ್ವಿತೀಯ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಗೆ * ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿರುವದ 

]. ಇದನ್ನು ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಉಗುರು 


ಕತ್ತಿಯ ಕಬ್ಬಿಣದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ವಿಕಾರವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿದಂತೆ ಎಂದರ್ಥ, 
೪. ಮೇಲಿದ್ದು ಅದನ್ನುಪಯೋಗಿಸುವ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ.೨೪] ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನೆಕಾರಣನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು ೬೫೩ 


ಕ್ವಾಗಿಯೇ (ಎಂದು) ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಉಪಾದಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಒಂದನ್ನರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಹತ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ ಜಿ 
ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃ ಷ್ಬಾ ೦ಶಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ವಿರೋಧವೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟ (ತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ತನಗೆ) ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕತ. ರ್ಸ್ಯೈವು, 
ಮಕ್ತೊಂದು ಉಪಾದಾನನಿಲ್ಲದೆ ದನ ಪ ಪಕ್ಕ ತಿಯು. 


ಅಭಿಧ್ಯೋಪದೇಶಾಚ್ಚ ॥ ೨೪॥ 
೨೪. ಯೋಚನೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವು ಪ್ರಕೃತಿ). 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯೨. ಕುತಶ್ಚ ಆತ್ಮನಃ ಶರ್ತತ್ವಪ್ರಕೃತಿತ್ತೇ? (ಅಭಿಥ್ಯೋಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ) | ಅಭಿಧ್ಯೋಪದೇಶಶ್ಚ ಆತ್ರ ನಃ ಕತ್ತ ತಪು ಕೃತಿತ್ವೇ ಗಮಯತಿ 
“ಸೋಂಕಾಮಯತ 1 ಬಹುಸ್ಯಾಂ "ಪ್ರ ಜಾಯೆ ಯೇತಿ” (ತೈ. ೨-೬) 1 
«ತದೈಕ್ಬ್ಛತ ಬಹು ಸ ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೆತಿ”3 (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ ಚ | 
ತತ್ರ 'ಅಭಿಧ್ಯಾನಪೂರ್ವಿಕಾ ಯಾಃ ಸಾ ಎತನ್ರ್ಯಪ್ರವೃ ವೃತ್ತೇಃ ಕರ್ತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯ ತೇ! 
«ಬಹು ಸ್ಯಾಮ" ಇತಿ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಬಹುಭವನಾಭಿಧ್ಯಾನಸ್ಯ 
ಪ್ರಕೃತಿರಿತ್ಯನಿ ಗಮ್ಯತೇ || 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಪೃತ್ವಪ್ರಕೃತಿತ್ವ(ಗಳೆರಡೂ ಉಂಟಿಂಬುದು) ಮತ್ತೂ 
ಏತರಿಂದ? ಎಂದರೆ (ಅಭಿದ್ಯೋಪದೇಶದಿಂದ), “ಬಹುವಾಗುವೆನು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವೆನು- ಎಂದು ಅವನು ಇಚ್ಛಿಸಿದನು'(ತೈ. ೨--೬)ಎಂದೂ *ಬಹುವಾಗು 
ವೆನು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವೆನು- ಎಂದು ಅದು ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು? 
(ಛಾಂ. ಒಟ) ಎಂದೂ ಯೋಚನೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ 


1. ನಿಕೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅರಿತರೂ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃನನ್ನು ಅರಿ 


ತಂತೆ ಆಗದೆ ಹೋಗುವದು. 
2. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ ಎಂದ 


ತೋರುವದು, 


೬೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೧ಪಾ.೪ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವಪ್ರಕೃತಿತ್ವಗಳುಂಟಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡುವದರ ಮೂಲಕ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೊಡಗಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತ್ಯವೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. "ಬಹುವಾಗುವೆನು' ಎಂದು ಬಹುವಾಗುವ ಯೋಚನೆಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಲೊ ಭಯಾಮ್ನಾನಾಫ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೯೩. ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಸ್ಯ ಅಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಚ್ಛಯಃ | ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿ 
ರ್ಬ್ರಹ್ಮ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ಸಾಕ್ಷಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಪಾದಾಯ 
ಉಭೌ ಪ್ರಭವಪ್ರಲಯೌ ಆಮ್ನಾಯೇತೇ“ಸರ್ವಾಣಿ ಹ ವಾ ಇಮಾನಿ 
ಭೂತಾನಿ ಆಕಾಶಾದೇವ ಸಮುತ್ಸದ್ಯನ್ಷೇ । ಆಕಾಶಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ್ರಂ ಯಸ್ತಿ” (ಛಾಂ- 
೧-೯-೧) ಇತಿ 1 ಯದ್‌ ಹಿ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಭವತಿ, ಯಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಪ್ರಲೀಯತೇ 
ತತ್‌ ತಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ* |! ಯಥಾ ವ್ರೀಹಿಯವಾದೀನಾಂ 
ಪೃಥಿವೀ | "ಸಾಕ್ಷಾತ್‌' ಇತಿ 'ಚ ಉಪಾದಾನಾನ್ತರಾನುಪಾದಾನಂ ದರ್ಶಯತಿ 
"ಆಕಾಶಾಜೀವ' ಇತಿ | ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯಶ್ಚ ನೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು (ಕಾರಣವು. ಈ (ಕಾರಣ) 
ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು; ಏಕೆಂದರೆ ನೇರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು "ಈ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಕ್ಯ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೃಸ್ತಮುಯವಾಗುತ್ತವೆ:” (ಛಾಂ. ೧-೯-೧) ಎಂದು 
ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳಿರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವದು ಯಾವದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವದೋ, ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವೂ ಆಗುವದೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಪೃಧಿವಿಯು (ಉಪಾದಾನವು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವದು) "ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ (ಎಂದು) ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾದಾನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತೃಸ್ತಮಯನೆಂಬುದೂ 
ಉಪಾದಾವನ್ನುಬಿಟ್ಟಿರೆ ಮತ್ತೇತರಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ಆಗುವದು) ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


1- ಪ್ರಲಯೆವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ,೨೬] ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರಗಳು ೬೫೫ 
ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ | ೨೬ || 


೨೬. ಪರಿಣಾಮದಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿತೆಂಬುದರಿಂದ (ಅದು ಪ್ರಕೃತಿಯು). 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೯೪. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬಹ್ಮ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಯಾಂ “ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಆತ್ಮನಃ 
ಕರ್ಮತ್ವಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ । "ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಇತಿ ಕರ್ಮತ್ವಮ 
*ಸ್ವಯಮಕುರುತ' ಚಿತಿ ಕರ್ತ್ವತ್ವಮ್‌ । ಕಥಂ ಪುನಃ ಪೂರ್ವೆಸಿದ್ದಸ್ಯ 
ಸತಃ ಕರ್ಕ್ಯತ್ವೇನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಪಾದಯಿತುಮ್‌? 
"ಪರಿಣಾಮಾತ್‌' ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ , ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧೊೋಇನಿ ಹಿ ಸನ್‌ ಆತ್ಮಾ 
ವಿಶೇಷೇಣ ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾ ಪರಿಣಮುಯಾಮಾಸ ಆತ್ಮಾನರ್ಮ ಇತಿ | 
ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾ ಚ ಪರಿಣಾಮೋ ಮೃದಾದ್ಯಾಸು ಪ್ರಕೃತಿಷು ಉಪಲಬ್ಧಃ । 
“ಸ್ವಯಮ್‌' ಇತಿ ಚ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ತರಾನಪೇಕ್ಷತ್ವಮನಿ ಪ್ರತೀ 
ಯತೇ | "ಪರಿಣಾಮಾತ್‌' ಇತಿ ವಾ ಪೃಥಕ್ಸೂತ್ರಮ್‌। ತಸ್ಯ ಏಷೊೋಂರ್ಥಃ । 
ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮ | ಯತ್ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವ ವಿಕಾರಾತ್ಮನಾ 
ಪರಿಣಾಮಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇನ ಆಮ್ನಾಯತೇ --“ಸಚ್ಚ ತೃಚ್ಛಾಭವತ್‌ । 
ನಿರುಕ್ತಂ ಚಾನಿರಿಕ್ತಂ ಚ” (ತೈ. ೨-೬) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಆತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನೂ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿದೆ. "ತನ್ನನ್ನು? 
ಎಂದು ಕರ್ಮತ್ವವನ್ನೂ “ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು' ಎಂದು ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ 
(ತಿಳಿಸಿದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೊದಲೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ರುವ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) ಮಾಡಲ್ಪಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಶಕ್ಯ? 

(ಪರಿಹಾರ) : ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆತ್ಮನು 
ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವನಾದರೂ ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದೆ ತನ್ನನ್ನು 
(ತಾನು) ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡನು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು ಸಾಧ್ಯವು). ಕಾರ್ಯ 


೬೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ,೧ಪ್ಮಾಳ 


ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವದು ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. *ತಾನೇ' ( ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು) ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವು ಜೇಕಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಥವಾ ಪರಿಣಾನತಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರವು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಅರ್ಥ ವು; ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಬ ಿಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ ಕ್ಕೇ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ಸವನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ದಿಂದ “ಸತ್ತೂ ತ್ಯತ್ತೂ ಆಯಿತು, ನಿರುಕ್ತವೂ ಅನಿರುಕ್ತವೂ (ಆಯಿಶು)” 
(ತೈ. ೨-೬) ಸೇಡು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ | ೨೭॥ 
೨೭. ಯೋನಿಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. 


(ಭಾಸ) 


೩೯೫. ಇತಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮ| ಯತ್ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯೋನಿರಿತ್ಯಪಿ 
ಪಠ್ಯತೇ ವೇದಾಕ್ಷೇಸು” ಉಂ MS Bd ಬ್ರ 2 ಯೋನಿಮ್‌” 
(ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಇತ್ತಿ “ಯದ್ಭೂತಯೋನಿಂ ನಂಿಪಶ್ಯನ್ರ ಧೀರಾಃ” 
(ಮುಂ. ೧-೧-೧೬) ಇತಿ ಚ ಯೋನಿಶಬ್ದ ಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿವಚನಃ ಸಮಧಿಗತೋ 
ಲೋಕೇ “ಪೃಥಿವೀ ಯೋಫಿರೋನಧಿವನನ್ಸ ತನುರ್ಮ್‌ಃ (?) ಇತಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯೋನೇರಸಿ ಅಸ್ತ್ಯೇವ ಅವಯವದ್ವಾರೇಣ ಗರ್ಭಂ ಪ್ರತಿ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣತ್ವಮ್‌ । ಕ್ವಚಿತ್‌ "ಸ್ಟಾ ್ಸಿನವಚನೋಪಿ ಯೋನಿಶಬ್ದೋ ದೃಷ್ಟಃ - 
“ಯೋನಿಷ್ಟ ಇನ್ನ ಪ ನಿಷದೇ ಅಕಾರಿ” (ಖು, ಸಂ. ೧-೧೦೪-೧) ಹ ನಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಾತ್‌ ಅತ್ರ 'ಪ್ರಕೃತಿನಚನತಾ ಸರಿಗೃಹೈತೇ “ಯಥೋರ್ಣನಾಭಿಃ 
ಸೃಜತೇ ಗ್ಗೆ ಗೃಹ್ಣತೇ 4 (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಇತ್ತೆ ಕೇವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌ | ಏವಂ 
ಪ್ರಕೃ ತಿತ್ವ "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ || 


(ಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯು; ಏಕೆಂದರೆ “ಕರ್ತೃ 
ವಾದ ಈಶನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿ(ಯಾದ ಪುರುಷನನ್ನು)” (ಮುಂ. ೩-೧-೩) 
ಎಂದೂ « ಈ ಭೂತಯೋನಿಯನ್ನು ಧೀರರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ ”. 
(ಮು. ೧-೧-೬) ಎಂದೂ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋನಿಯೆಂದು ಕೂಡ 


1- ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಉದಾಹರಿಸಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೨೭] ಈಶಕ್ಸಾಪೂರ್ವಕಕರ್ತೃತ್ವನಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ನಲ್ಲ ೬೫೭ 


ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. «ಪೃಧಿವಿಯು ಗಿಡಮರಗಳಿಗೆ ಯೋನಿಯು' (?) ಎಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯೋನಿಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿವಚನವಾಗಿ ( ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ) 
ತಿಳಿದುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯೋನಿಯೂ ಅವಯೆವಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ ಗರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಇಂದ್ರನೆ, ನಿನಗೆ 
ಕೂತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಯೋನಿಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ” (ಖು. ಸಂ 
೧-೧೦೪-೧) ಎಂದು ಯೋಫಿಶಬ್ದವು ಸ್ಥಾನವಾಚಕವಾಗಿರುವದೂ ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ «ಹೇಗೆ ಜೇಡರಹುಳವು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಲೂ ಹಿಂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಇರುವದೊಳ್‌ (ಮುಂ. ೧-೧-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ (ಈ ಶಬ್ದವು) ಪ್ರಕೃತಿವಾಚಕವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೬. ಯತ್ಪುನಃ ಇದಮುಕ್ತಮ್‌ ಈಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕಂ ಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣೇಷ್ವೇವ ಕುಲಾಲಾದಿಷು ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟರ್ಮ, ನೋಪಾದಾನೇಷು 
ಇತ್ಯಾದಿ । ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛೃತೇ ನ ಲೋಕವತ್‌ ಇಹ ಭವಿತನ್ಯಮ್‌ | ನ 
ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅನುಮಾನಗಮ್ಯೋರ್ಧಃ । ಶಬ್ದಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌ ತು ಅಸ್ಯಾರ್ಥ 
ಸ್ಯ .ಯಥಾಶಬ್ದರ್ಮ ಇಹ. ಭವಿತವ್ಯಮ | ಶಬ್ದಶ್ಚ ಈಕ್ಲಿತುರೀಶ್ವರಸ್ಯ 
ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಂ ಪ್ರತಿಷಾದಯತಿ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | ಪುನಶ್ಚ ಏತತ್‌ ಸರ್ವಂ 


ವಿಸ್ತರೇಣ ಪ್ರತಿವ ಕ್ಯಾಮಃ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಈ ಕ್ಷಾಪೊರ್ವಕವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಉಪಾದಾನಗಳಲ್ಲಿ 
(ಕಂಡುಬರು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ ಇರ 
ಬೇಕೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಅನುಮಾನಗನ್ಯವಾದ 
ದ್ವಲ್ಲ.: ಈ ಅರ್ಥವು ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಕ್ಕನು 


1° ಅನುಮಾನಗಮ್ಮವಾದದ್ದಾದರೆ ದೃಷ್ಟಬಲದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 
ಆಶ್ರಯದಿಂದಲೇ ಅನುಮಿತಿಯುಂಹಾಗುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತನೇ ಮುಖ್ಯ. 


೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧ ಪಾ. ೪ 


ಗುಣನಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಶಬ್ದವು ಈಕ್ಸಿತೃವಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ 3 ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ: ಇದಕ್ಕೂ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು. 


೮. ಸರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


( ಅಣ್ವಾದಿಗಳೂ ಜಗತ್ಯಾರಣವಲ್ಲ) 
ಏತೇನ ಸರ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | ೨೮ | 


೨೮. ಇದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾದವು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ 
ವಾದವು. 


ಅಣ್ಣಾ ದಿಕಾರಣವಾದಗಳಿಗೂ 
ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೭, 'ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದರ್ಮ” (೧-೧-೫) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಪ್ರಧಾನ 
ಕಾರಣವಾದಃ ಸೂತ್ರೈರೇವ ಪುನಃ ಪುನಃ ಆಶಜ್ಯ್ಯ ನಿರಾಕೃತಃ | ತಸ್ಯ ಹಿ 
ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಉಪೋದ್ಭಲಕಾನಿ ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಲಿಬ್ಗಾಭಾಸಾನಿ ವೇದಾನ್ರ್ಯೇಷು 
ಆಪಾತೇನ ಮನ್ಮಮತೀನ್‌ ಪ್ರತಿಭಾನ್ತಿ ಇತಿ। ಸ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾ 
ನನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯು ಪಗಮಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನೋ ವೇದಾಂತವಾದಸ್ಯ । ದೇವಲಪ್ರಭೃತಿ 
ಭಿಶ್ಚ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರೈಃ ಸ್ವಗ್ರನ್ನೇಷು ಆಶ್ರಿತಃ | ತೇನ ತತ್ಪ ತಿ 
ಷೇಧೇ ಯತ್ನೋಆತೀವ ಕೃತಃ ನಾಣ್ತಾದಿಕಾರಣವಾದಪ್ರತಿಷೇಥೇ | ತೇಂನಿ 
ತು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಪಕ್ಷಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಸೇಡ್ಸ ವ್ಯಾಃ ! ತೇಷಾಮಸಿ 
ಉಪೋದ್ಭಲಕಂ ವೈದಿಕಂ ಕೆಂಚಿಲ್ಲಿಜ್ಜಮ್‌ ಆಪಾತೇನ ಮನ್ಹನಮತೀನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಭಾಯಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತಃ ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯೀನ ಅತಿದಿಶತಿ | 


1. ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾಗಿ ಹೇಳುವದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು ಸರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

9. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಪ್ರಕೃತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


3. ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೨೮] ಅಣ್ವಾದಿವಾದಗಳಿಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ೬೫೯ 


ಏತೇನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾದಪ್ರತಿಷೇಧನ್ಯಾಯಕಲಾಪೇನ ಸರ್ವೇ ಅಣ್ವಾದಿ 
ಕಾರಣವಾದಾ ಇಸಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ದತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವೇದಿತವ್ಯಾಃ! ತೇಷೂಮಪಿ 


ಪ್ರಧಾನವದಶಬ್ದತ್ವಾಶ್‌ ಶಬ್ದನಿರೋಧಿತ್ವಾಚ್ಚ ಇತಿ | "ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ' ಇತಿ ಸದಾಭ್ಯಾಸಃ ಅಧ್ಯಾಯ ರಿಸಮಾಶ್ರಿಂ ದ್ಯೋತಯತಿ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


"ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌' (೧-೧-೫) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ: ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆಶಂಕಿಸಿ 
ನಿಲಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕೆಲವು 
ಲಿಂಗಾಭಾಸಗಳು ವೇದಾಂತ ಗಳಲ್ಲಿ (ತಟ್ಟಿನೆ) ಅಲ್ಪ ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳನರಿಗೆ 
ತೋರುತ್ತವೆ.* ಆ (ಪ್ರಧಾನ)ವಾದವು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವನ್ನು” 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತೆವಾದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ದೇನಲನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಕಾರರು* ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೂ (ಇರುತ್ತಾರಿ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾದ 
ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಣ್ಣುದಿಕಾರಣವಾದಗಳನ್ನು 6 
ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ (ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನೂ 
ಖಂಡಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೂ ಬಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಯಾವದಾದರೂ 
ವೈದಿಕಲಿಂಗವು (ತಟ್ಟನೆ) ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿ ಯವರಿಗೆ ತೋರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯದಿಂದ” ಅತಿದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


1- ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರಧಾನವಾದವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಬರಿಯ 
ಸೂಚನೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಿಗೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. 

2 ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಡೆ ಇದ್ದರೆ "ಲಕ್ಷಣಸಮನ್ವಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ', 
"ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ? ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

3, ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಕಾರಣನೇ ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನೃತ್ತವಾದಿವು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ೨೧-೧೪ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

4. ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವವರಿಂದ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ. 

5. ದೇವಲಧರ್ಮಸೂತ್ರವು ಅಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. 

6. ಅಣುಕಾರಣವಾದ, ಅಸದ್ವಾದ, ಸ್ವಭಾವವಾದ - ಮುಂತಾದವನ್ನು. 

7. ಮುಖ್ಯನಾದ ಜಟ್ಟಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಅವನ ಶಿಷ್ಕರನ್ನೂ ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ. "ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಾಡುವ ಸಾಂಖ್ಯ 
ವಾದಿ ಎಂದರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ಲೇಷೆಯಿಂಪ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದೆ. 

8. ಹಿಂದಿನ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅನಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆ 


೬೬೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೧ಪಾ.೪ 


ಇದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಸಮೂಹೆದಿಂದ 
ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದೇನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಪ್ರಧಾನವಾದದಂತೆ ಅಶಬ್ದವಾಗಿನೆ, 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಗಳೂ ಆಗಿನೆ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' 
ಎಂದು (ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ಎಂಬ) ಪದವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಪರಿಸಮಾಶ್ರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸರನಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮುಚ್ಛಂಕರಭಗವಶ್ಸೂಜ್ಯಪಾದಕೃತೌ ಶಾರೀರಕಮಿನಾಮಾಂಸಾಭಾಸ್ಕೇ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: "ಮಹತಃ ಪರಮವ್ಯಕ್ತಮ್‌ (ಕ, ೧.೩.೯೧) 
ಎಂಬ ಕಠೋಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಥೃೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಹತ್ತು, ಅವ್ಯಕ್ತ, ಪುರುಷ- 
ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಆದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅವೃಕ್ತವು 
ಪ್ರಧಾನವೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರವಿದೆ. ಈ ಶಬ್ದವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ತ್ರಿಗುಣಾಕ್ಮಕಪ್ರ ಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ಶರೀರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಿಂದೆ “ ಆತ್ಮಾನಂ ರಥಿನಂ ವಿದ್ಧಿ ಶರೀರಂ ರಥಮೇನ ತು” (ಕ. ೧೩.೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಇಂದ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಪರಾ ಹೃರ್ಥಾಃ* 
(೧-೩4-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಪದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆದೆರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದೆ 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಆ ಪರಮಫದವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದೆ 
ಭೋಕ್ತೃವನ್ನು ಆಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆಂದರೆ ಶರೀರವೇ. ನಿಜವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆ೦ದರೆ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ- ಎಂದರೆ ಜೀವನಿ 
ಗಿಂತ ಅಥವಾ ಸಮಸಷ್ಟಿಬುದ್ಧಿಗಿಂತ- ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ಆವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಮಾಯೆ, 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆ ಅಪಿಷ್ಕೆಯ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ವಾಚಕವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದವಾಚಕವಾದ ಮಾಯೆ 
ಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಲಿ ಎನ್ನು ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನದಂತೆ ಮಾಯೆಯು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದೆ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು (ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವು (ಅಥವಾ ಜೀವರ ಬನ್ನ ನೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರವು) ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅ ಆವ್ಯಕ್ತದ ಕಾರ್ಯದ ಶರೀರವನ್ನೂ ಅಭೇದೋಪಚಾರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯಕ್ತವೆಂದು ಆಂಗೀಕರಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಧಾನವನ್ನಲ್ಲ. 


ಸಾಂಖ್ಯರೆ ಪ್ರಧಾನವು ಜ್ಞೇಯವಾಗಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ವನ್ನು ಜ್ಞೇಯನೆಂದಿಲ್ಲ. 
ಅಶಬ್ದಮಸ್ಪರ್ಶಮ ಎಂದು ಮುಖತಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಜ್ಞ್ವೇಯನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 


AD 


೬೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಚತ ೧ಪಾ ೪ 


ಹೇಳಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ, ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಆಗ್ನಿ, ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಉತ್ತರವೂ ಇದೆ; 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ನಚಿಕೇತನು ಕೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಯಮನು ಹೇಳೆ 
ಬೇಕಾದದ್ದೂ ಇಲ್ಲ. ಮಹತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ, ಆದರೆ ಅತ್ಮಶಬ್ದನೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಪು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಕತ್ತತ್ತ್ವವನ್ನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, ಆದರಂತೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಯೋಜನ: ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಧಾನವು ವೇದಸ್ರಮೂಣಕನೆಂದು ಸಾಧಿಸಂವದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಗುರಿಯು. 


೨. ಚೆಮುಸಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಅಜಾಮೇಕಾಮ್‌ (ತ್ವೇ.೪.೫)ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಜಾಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಧಾನವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕಶ್ರ: ಇಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು ಕಪ್ಪು. ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿರುವದರಿಂದೆ 
ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ತ್ವ, ತಮಸ್ಸು- ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅದು ಪ್ರಕೃತಿ 
. ಯು, ನಿಕೃತಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಜಾ 
(ಹುಟ್ಟುವದಲ್ಲ) ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪ್ರಧಾನಸಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದೂ ನಿನೇಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾನೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಜಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಧಾನವೇ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆಜಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ನಿದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. “ ಅರ್ವಾಗ್ಸಿಲಶ್ವ ಮಸ ಊಧನ್ವಬುಧ್ದೆಃ? (ಬೃ.೨-೨-೩) ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಚಮಸಶಬ್ದ ದಂತೆ ಇದೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷ 
ದಿಂದ ಚಮಸವೆಂಬುದು ಶಿರಸ್ಸೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ತೇಜೋ*ಬನ್ನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ತೇಜಆದಿಗಳ ವರ್ಣ 
ಗಳಾದ ಶುಕ್ಲಾದಿಗಳನ್ನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ, ಶಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ತೇಜೋಕ*ಬನ್ನಗಳ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಲಕ್ಕ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಶಕ್ತಿಯೂ ಆ ಮೂರು ಬಣ್ಣ ಗಳುಳೃದ್ದೆ ದು ಹೇಳಿರುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ತೇಜೋಣಬನ್ನ ವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಅಜಾ (ಹುಟ್ಟು ವದಲ್ಲ) ಎಂದು 
ಕರೆಯುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು. ಆಡಿನ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಅದನ್ನು ಅಜಾ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 
ಅನಿವೇ ಕಿಯಾದ ಜೀವನು ಸೇವಿಸಿ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲುತ್ತಾನೆರಿದೂ ವಿವೇಕಿ 
ಯಾದವನು ಬಿಟ್ಟು ಮುಕ್ತ ನಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮಧುವಲ್ಲದ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು "ಮಧು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತೇಜೊಇಬನ್ಮಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಜಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಲಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾ ಶನಿಲ್ಲ. 


ಅ, ೧ ಪಾ೪] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೬೬೩ 
೩. ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಣ್ಣ್‌ ಪಣ್ಣು ಜನಾಃ » (ಬೃ. ೪-೪-೧೭) 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿವೆಯ್ಕೆ ಇಲ್ಲನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಾಂಖ್ಯರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ: ಇಲ್ಲಿ 
€ ೨ ಲ 
ಪಣ್ಳಾ ಪಣ್ಣು ಜನಾಃ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಇಸ್ಪತ್ತೈದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಂಖ್ಯವಾದವೇ ಇದು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಾ ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ರತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಐದು ಪಂಚಕಗಳಾಗಿ ವಿಇಗಡಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿ ಐದು 
ಐದು ಎಂದು ಕೆಂಡುಬರುತ್ತಿಡೆ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು "ಪಂಚಪಂಚಜನ* ಎಂದರೆ ಅವಯನ 
ದ್ವಾರವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಕಾರ್ಥವು ಹೊಂದು 
ವಾಗ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಇದೂ ಅಲ್ಲವೆ. * ಪೆಣ್ಣುಜನಾ॥' 
ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ತ ಪದವೆಂದು ಭಾಷಿಕ ಸರೆದಿಂದಲೂ ತೈತ್ತಿರೀಯದ "ಪಳಇಗ್ಸಾ ನಾಂ ತ್ವಾ 
ಪಣಳ್ಚುಜನಾನಾಮ್‌? ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಐದು ಐದು ಎಂದು ನಿಶೇಸ್ಯವಿಶೇಷಣಭಾವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಪಣ್ಣು 
ಜನಾಃ ಎಂಬುದು ಪಣ್ಣುಪೂಲೀಶಬ್ದದಂತೆ ಸಮಾಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಇಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಎಂಬರ್ಥವು ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಐದು ಪಂಚಕಗೆಳಾಗುನಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ ಮಂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿರುವದು ಅವುಗಳ ವಿಷಯವೆನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ, ಆಕಾಶ- ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ "ಪಣ್ಣು ಪ್ಚು ಜನಾಃ” 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. “ಯಾವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಚ ಪಂಚಜನರೂ ಆಕಾಶವೂ ಇದೆಯೋ 
ಅವನನ್ನು ಅರಿತವನು ಅಮೃತನಾಗುವನು” ಎಂಬುದು ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನೂ ಆಕಾಶವೂ ಸೇರಿದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತೇ ಗಾಗಬೇಕಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ಸಾಂಖ್ಕರ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪಂಚಜನರು ಎಂಬುದು "ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳು? ಎಂಬಂತೆ ಸಂಜ್ಞಾರ್ಥಕ 
ವಾದ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಅನ್ನ, ಮನಸ್ಸು- ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ ಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ 
ಪಂಚಜನರನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವದೇ ಯುಕ್ತ. ಕಾಣ್ವಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ; ಆಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಅಂತೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ 


೪. ಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವೊ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಕವೂ 
ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದಾಂತ 


ವಾಕ್ಮಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರುವನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 


೬೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೧.ಪಾ.೪ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ:- ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ನೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಆಕಾಶನ್ರ ಮೊದಲೆಂದು 
ಒಂದು ಕಡೆ, ತೇಜವು ಮೊದಶಿಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, ಪ್ರಾಣವು ಮೊದಲೆಂದು ಒಂದು 
ಕಡೆ, ಯಾವ ಕ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲೋಕಗಳು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, 
ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, ತಾನೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಒಂದು ಕಡೆ- ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವಡರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಯ್ಯಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಾರಣವಾದೆ 


ನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ;-- ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಗಾನವಿದ್ದರೂ ಕಾರಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ ವಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತಿ €ದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ತಾತ್ಪರ್ಯ 


ದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರ್ಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ನಿಗುನವಿದ್ದ ಮಾರೃದಿಂದೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ತಾತ್ಸರ್ಮ್ನುದಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಗಾನನಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಗಾನನಿದ್ದರೂ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಠಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಫಲವಾದರೂ ಆಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾ ನಕ್ಕೇ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನದಿಂದಲುವರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವುಂಓಟಾಗುವನಿಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ; ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಸತ್ತು ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಾದ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಕೃತವನ್ನೇ ಅಸತ್ತೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 
ಗತ್ತು ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ತಾನೇ ವ್ಯಾಕೃತವಾಯಿತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಇನೆ 


೫. ಬಾಲಾಕ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ; “ಯೋ ವೈ ಏತೇಷಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಕರ್ತಾ 
ಯಸ್ಯ ವೈ ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ ವೇದಿತವ್ಯಃ” (ಕೌ. ೪.೧೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನನ್ನೊ, ಪ್ರಾಣನನ್ನೊ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಚಲನೆಯು. ಇದು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಾಣನೂ ಕರ್ತನಾಗಬಹುದು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಪ್ರಾಣನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಿಡೆ. ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗೆ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವುಂಟು; ಅವನು ಭೋಕ್ತ ವಾದ್ದರಿಂದ ಭೋಗೋಸ 


ಅ ೧ಪು.೪] ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರೆ ೬೬೫ 


ಕರಣವಾಗಿರುವ ಪುರುಷರ ಕತನೃವೂ ಅಗಬಹುದು, ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಪುರುಷನನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿ 
ಪ್ರಾಣನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಭೋಕ್ತ ನನ್ನು ಅಜಾತ ಶತ್ರುವು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟನೆಂದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಜೀವನೇ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಇವನು ಪ್ರಾಣಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಂತೂ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಪುರುಷರ 
ಕರ್ತನು; ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮಲಿಂಗನೇ ಇನಿ. 


ಸಿದ್ಧುಂತಃ- ಇಲ್ಲಿ ಉಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ? ಎಂದು ಬಾಲಾಕಿ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾನೆ; "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆಂದು ಸುಳ್ಳುಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ!' ಎಂದು 
ಅಜಾತಶತ್ರು ಹುಗಿಸಿರುತ್ತಾನ್ಕೆ ಅಮೇಲೆ ಪುರುಷನ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಉಪಕ್ರಮೆದ ಬಲದಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಪುರುಷರ ಕರ್ತೃ ಎಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. "ಇದು ಯಾರ ಕರ್ಮವೋ? 
ಎಂದಿರುವದು ಚಲನರೂಸವಾದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವಲ್ಲ; 
ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಜಗದ್ರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು. ಈಶ್ವರನು ಈ ಪುರುಷರಿಗೆ” ಅಥವಾ 
ಇವರಿಗೇ ಏಕೆ? ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೇ. . ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಅಜಾತಶತ್ರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ, 


ಜೀವೆಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲನೆ?- ಎಂದೆಕೆ ಮೂರು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಉಪ 
ಕ್ರನೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯನೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವೆ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು. ಜೀನಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯೆದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಆಥವಾ ಇಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಾಮರ್ಶವು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಂಬುದು “ಈ ಪುರುಷನ. ಎಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದನು, ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದನು, ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೀಗೆ ಬಂದನು?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೂ “ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ಈ ಅತ್ಮನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೊರಟು 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬ ಪ್ರತಿನಚನದಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣಜೀನರುಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅದರಿಂವಲೇ 
ಎಲ್ಲವೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬. ವಾಕ್ಯಾನ್ಸಯಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯೆವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಮೈತ್ರೇಯಾಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ನ ವಾ ಅರೇ 
ಪತ್ಯುಃ ಕಾಮಾಯ ಪತಿಃ ಪ್ರಿಯೋ ಭವತಿ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, 
ಅಲ್ಲಿ “ಅತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನೇ ದ್ರೆಷ್ಟನ್ಯನು, 
ಶ್ರೋತವ್ಯನು, ಮಂತವ್ಯನ್ನು ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯನು ; ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ, ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮತಿಯಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿದಿತವಾಗುವದು* 
(ಬ್ಬ ೨-೪-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿಯತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಿಷಯಂವೊ, 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯವೊ ? 


೬೬೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೧ಪಾ,೪ 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಪ್ರಿಯ 4ಂಸೂಚಿತವಾದ ಭೋಕ್ತ ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ ಈ ಆತ್ಮದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುನದರಿಂನ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಎನ್ನಬೇಕು. “ಈ ಮಹದ್ಭೂತವು ಅನಂತವು, ಅಪುರವು, (ಇದು) ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ 
ಎದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾತೃಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ""ಎಲ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನ್ನಿ ಏತರಿಂದ ಅರಿತಾನು?” ಎಂದು ಕರ್ತೃವಾಚಕ 
ತೃಚ್ಛ್ರತ್ಯಯದ ವಿಜ್ಞಾತೃ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋ ಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದು ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ 
ಮಯನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ನಿಜ್ಞುನಾತ್ಮನು ಭೋಕ್ತ ವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಜಭೋಕ್ತ ನಿಗಾಗಿಯೇ ಭೋಗ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 

ಸಿದ್ದ೦ಂತ: ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲ ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಿತವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಇದ: ಪರಮಾತ್ಮೋಪನೇಶನೇ. ಹೇಗೆಂದಕಿ (೧) ಯಾಜ್ಞ ವಲ ನು 
ವಿತ್ತದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು ಸಿಕ್ಕುವ ಅಶೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಅಮೃತತ್ವಕಾರಣವನ್ನೆ € 
ಹೇಳು ಎಂದು ಮೈತ್ರೇಯಿ ಕೇಳಿಶುತ್ತುಳೆ. ಅನ್ನರಿಂದ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮವಿ ಚಾರ. 
(೨) ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನವಿಂದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುನದೆ೨ದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ನು 
ಹೇಳಿರುವಮ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂಪ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
(೩) ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ; ದುಂದುಭ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿಸೆ. (4) ನಾಮ 
ರೂಪಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಯಗ್ವೇದಾದಿಜಗತ್ತು ಈ ಆತ್ಮನ ಉಸಿರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, 
(೫) ನಿಷಯ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ- ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿದವ ಜಗತ್ತು ಅನಂತರವೂ 
ಅಬಾಹ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ ಜೀವನ ಉಪಕ್ರಮನಿಸೆಯಲ್ಲ!- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಮೂರು ಜನ ಆಚಾರ್ಯರು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
(೧) ಖಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದು, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದಾಂಶವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಆಶ್ಮ 
ರಥ್ಯನು ; (೨) ಜ್ಞಾನಧ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತನಾದ ಜೀವನು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ; 
(೩) ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈಗಲೂ ಅನಿಸ್ಯೆಯಿಂದ ಜೀನಶೂಪನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ ರುವನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೇ 
ನೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾಂತವು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನೂ ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಬೀಕಾಗುವದು, 


೭. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಮ 


ಗಳು ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವವೊ, ಅಥವಾ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳುನವೊ? 


ಆ.೧ಪಸಾ೪ಇ,] ಆಧಿಕರಣಗಳ ಸೂರ ೬೬೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಬರಿಯ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವೆರಂತೆ ಯೋಚಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಕಗಳು ಬೇಕೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿವೆ. ಈಶ್ವರ 
ರಾದ ರಾಜನೈನಸ್ವತನೇ ಮುಂತಾದವರು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾ:ಣರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನೂ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾಂಣವಾಗಿನಬೇಕು ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಸಾವಯವ, ಅಚೇತನ, ಅಶುದ್ಧ ; 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿರವಯನವೂ ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧೆವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೂ ಒಪ್ಪುವದು ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವಡೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ಮಣ್ಣು, ಮಡಕೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾದಾನವು. ಆದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ - ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ- ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವನ್ನು ಬಯಸಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಯೋಚಿಸಿಕೋಡಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರ ಲಯವೂ ಆಗುವವೆಂದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯೋನಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುನದರಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಯಕ್ತಿಗಳು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದುವದರಿಂದ ಒಪ್ಪತಕ್ಕವಲ್ಲ. 


೮. ಸರ್ವವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಣುನೇ ಮುಂತಾದವು ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧನೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆನಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗೆಗಳಿರುವದ3ಂದ ಅವೊ ಕಾರಣನಾಗ 
ಬಹುದು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನೇಕೆ ವೈದಿಕಲಿಂಗಗಳು ಇರುವಂತೆ ತೋರುವ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರೂ 
ಕೆಲನಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನೇ ಶ್ರುತ್ಕನುಸಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾ 
ಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದ, ವೇದವಿರುದ್ಧವೇ 
ಆಗಿರುವ, ಯಾವ ಸ್ಮೃೃತಿಕಾರರೂ ಅಂಗೀಕೆರಿಸದ, ಆ ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣನಾದಗಳು ಶ್ರುತಿ 
ಸಿದ್ದೆವಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇಸಿದೆ? ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯಿಂದಲೇ 
ಖಂಡಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ; ಅದರೆಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ. ಎಂಬುದು ನಿರಾತಂಕೆವಾಗಿದೆ. 


೬೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ, ೨ಪ್ಮಾಣ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


(ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಸ್ಮೃೃತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವೆಂಬ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರ) 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಂಬಂಧ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೯೮, ಪ್ರಥಮೇ ಅಧ್ಯಾಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೇಶ್ವರೋ ಜಗತಃ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಕಾರಣಮ್‌ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಯ ಇವ ಫಟರುಚಕಾದೀನಾಮ | 
ಉತ್ಪನ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ನಿಯನ್ವೃತ್ವೇನ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾರಣರ್ಮ, ಮಾಯಾವೀವ 
ಮಾಯಾಯಾಃ | ಪ್ರಸಾರಿತಸ್ಯ ಚ ಜಗತಃ ಪುನಃ ಸ್ವಾತ್ಮನ್ಯೇವ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಕಾರಣಮ | ಅವನಿರಿವ ಚತುರ್ನಿಧಸ್ಯ ಭೂತಗ್ರಾಮಸ್ಯ | ಸ 
ಏವ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ ನ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಸಮನ್ವಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೇನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ । ಪ್ರಧಾನಾದಿಕಾರಣವಾದಾಶ್ಚ ಅಶಬ್ದತ್ತೇನ 
ನಿರಾಕೃತಾಃ | ಇದಾನೀಂ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯವಿರೋಧಪರಿಹಾರಃ, 
ಪ್ರಧಾನಾದಿವಾದಾನಾಂ ಚ ನ್ಯಾಯಾಭಾಸೋಪಬೃಂಹಿತತ್ವಮ್‌, ಪ್ರತಿ 
ವೇದಾನ್ತಂ ಚ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಸ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾ ಅನಿಗೀತತ್ವ್ತಮ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅರ್ಥ 
ಜಾತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನಾಯ ದ್ವಿತಿಯೋಧ್ಯಾಯಃ ಆರಭ್ಯತೇ [| 


(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೈೆ(ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾರಣವು ; ಹುಟ್ಟದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಟ್ಟರುವದ 
ರಿಂದ ಮಾಯಾವಿಯು ಮಾಯೆಗೆ (ಕಾರಣವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಸ್ಥಿತಿಕಾರಣವು 1 
ಮತ್ತು ಹರಡಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭೂಮಿಯು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಭೂತಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
(ಕಾರಣವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರಣವು ; ಆತನೇ 
ನಮ್ಮಗಳಿಲ್ಲರ ಆತ್ಮನು- ಎಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃೃತಿವಿರುದ್ಧ ೬೬೯ 


ತೋರಿಸುವದರ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟದ್ದಾಯಿತು.: ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ 
ವು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಗಳು ಅಶಬ್ದ(ವಾಗಿವೆ) ಎಂದು ನಿರಾಕರಿ 
ಸಿದ್ದೂ ಆಯಿತು. 


ಈಗ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ನಿಕೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವದು, ಪ್ರಧಾನವೇ ಮುಂತಾದವು ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲ 
ವಾಗಿರುವವು ನ್ಯಾಯಾಭಾಸಗಳೆಂಬುದು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
(ಇರುವ) ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ವಿಗಾನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥಜಾತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೨) 
(ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಥೃೃತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ) 


ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಗಿ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಮತ್ಯನವಕಾತ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ | ೧॥ 


೧. ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವ ದೋಷವು ಬರುವ 
ದಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬೀರೆ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೇದಾಂತವು ಸಾಂಖ್ರಸ್ಮೃೃತಿವಿರುದ್ದ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
ರ೯. ತತ್ರ ಪಥಮಂ ತಾವತ್‌ ಸ್ಕ್ರೈತಿನಿಕೋಧಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ಯ 
ಪರಿಹೆರತಿ | ಯದುಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ! 
ತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ5 । ಕುತಃ? ಸ್ಮ್ಯೃತೃನವಕಾಶದೋಷಸ್ರಸಜ್ಞಾ ತ್‌ | 
ಸ್ಮೃತಿಶ್ಚ ತನ್ರಾ ಖ್ಯಾ ಸರಮರ್ಷಿಪ್ರಣೀತಾ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗೃಹೀತಾ । ಅನ್ಯಾಶ್ಚ 


]. "ಜನ್ಮಾನೈಸ್ಕ ಯತಃ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದೆ ಹಿಡಿದು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು. ಗೆತಿಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸೂತ್ರಗಳೂ 
ಚೇಕನಕಾರಣವಾದವೇ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮಾ? ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿಶೇಷಣವನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರತರ್ದನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೬೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ತದನುಸಾರಿಣ್ಯಃ ಸ್ಮೃತಯಃ, ಏವಂ ಸತಿ ಅನವಕಾಶಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇರನ್‌ । 
ತಾಸು ಹಿ ಅಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ವತನ್ರಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಪ 
ನಿಬಧ್ಯತೇ । ಮನ್ವಾದಿಸ್ಕೃತಯಸ್ತಾವತ್‌್‌ ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೇನ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿನಾ ಧರ್ಮಜಾತೇನ ಅಪೇಕ್ಷಿಕತಮ್‌ ಅರ್ಥಂ ಸಮರ್ಪಯನ್ರ್ಯ್ಯಃ 
ಸಾವಕಾಶಾ ಭವಕ್ರಿ । ಅಸ್ಯ ವರ್ಣಸ್ಯ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ ಅನೇನ ವಿಧಾನೇನ 
ಉಸನಯನಮ್‌, ಈದೃಶಶ್ಚ ಆಚಾರಃ, ಇತ್ಸಂ ವೇದಾಧ್ಯಯನನು”, ಇತ್ವಂ 
ಸಮಾವರ್ತನಮ್‌, ಇತ್ಸಂ ಸಹಧರ್ಮಚಾರಿಣೀಸಂಯೋಗಃ ಇತಿ ! ತಧಾ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಾಂಶ್ಚ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಾನ್‌ ನಾನಾನಿಧಾನ್‌ ವಿದಧತಿ । 
ನ್ನೆವಂ ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಮೃತೀನುಮ” ಅನುಸ್ಥೇಯೇ ವಿಷಯೇ ಅವಕಾಶೋಸಸ್ತಿ 
ಮೋಕ್ಷಾಸುಧನಮೇವ ಹಿ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನರು” ಅಧಿಕೃತ್ಯ ತಾಃ ಪ್ರಣೀತಾಃ | 
ಯದಿ ತತ್ರಾಪಿ ಅನವಕಾಶಾಃ ಸ್ಯುಃ, ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇನ ಆಸಾಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದವಿರೋಧೇನ ವೇದಾನ್ತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವ್ಯಾಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ಆದನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು 
ಎಂದು (ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ) ಹಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ 
ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವದರಿಂದ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಎಂದರೆ 
ತಂತ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ಪರಮರ್ಷಿ(ಯಾದ ಕಪಿಲನಿಂದ) ರಚಿತ 
ವಾಗಿರುವದೂ ಶಿಷ್ಯರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವದೂ ಆಗಿರುವ (ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ ಎತಿಯೂ), 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನನುಸರಿಸುವ ಬೇರೆಯ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ, 3 (ಇವುಗಳೆಲ) ಹೀಗಾದರೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದವುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಈ ವರ್ಣದವನಿಗೆ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಉಸನಯನ(ವಾಗಬೇಕು), ಹೀಗೆ ಆಚಾರ(ವಿರಬೇಕು), 
ಹೀಗೆ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಸಮಾವರ್ತನವಾಗಬೇಕು, 
ಹೀಗೆ (ತನ್ನೊಡನೆ) ಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸುವ (ಹೆಂಡತಿಯೊಡನೆ) ಬೆರೆಯಬೇಕು 
ಎಂದು ಚಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ* ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
1 ಕಪಿಲರು ತಂತ್ರವೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನನು 


ಶಂ 
ಸರಿಸಿ ಆಸುರಿಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ತಂತ್ರವೆಂಬ 


ಗ್ರಂಥವು ಯಾವದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಎ 
2. ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ . ಬಮಾಂಸಕರ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿವ ಮಾತಿದು. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ಶ್ರುತೃರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮೃೃತಿಯಿಂದ ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿಬುವದೇಕೆ? ೬೭೧ 


ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವದರಿಂದ ಸಾವಕಾಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ.: ಹೀಗೆಯೇ ಪುರುಷರಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ* ಬಗೆಬಗೆಯ ವರ್ಣಾ 
ಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಮ ತಿಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಹ್ಮೇಯವಾದ (ಕರ್ಮದ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವನ್ನು ಕುರಿತೇ ಅನುಗಳನ್ನು ರಚಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಆ (ನಿಷಯದಲ್ಲಿ)ಯೂ (ಅವಕ್ಕೆ) ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಅವಕ್ಕೆ ಆನರ್ಥಕ್ಯನೇ ಉಂಟಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧೆ 
ವಾಗದಂತೆ ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮೃತ್ಯಾಶ್ರಯದಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇವಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೦೦. ಕಥಂ ಪುನಃ ಈಕ್ಷತ್ಯಾದಿಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತ್ಯವಧಾರಿತಃ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಃ ಸ್ಮೃತ್ಯನನ 
ಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಸೇನ ಪುನರಾಕ್ಷಿಸ್ಕತೇ ? ಭವೇದಯರ್ಮ ್ಮ ಅನಾಕ್ಷೇಪಃ 
ಸ್ವತನ್ರಪ್ರಜ್ಞಾನಾಮ್‌, ಪರತನ್ರಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ತು ಪ್ರಾಯೇಣ ಜನಾಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೇಣ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥಮ್‌ ಅವಧಾರಯಿತುರ್ಮ ಅಶಕ್ಕುವನ್ತಃ ಪ್ರಖ್ಯಾತಪ್ರಣೇತೃಕಾಸು 
ಸ್ಮೃತಿಷು ಅವಲಮ್ಬೇರನ್‌ | ತದ್ಬಲೇನ ಚ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಸಿತ್ಸೇರನ್‌ | 
ಅಸ್ಮತ್ವೃತೇ ಚ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನೇ ನ ವಿಶ್ವಸ್ಕುಃ ಬಹುಮಾನಾತ್‌ ಸ್ಮೃೃತೀನಾಂ 
ಪ್ರಣೇತೃಷು ! ಕಪಿಲಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಚ ಆರ್ಹಂ ಜ್ಞಾನವ ಅಪ್ರತಿಹತಂ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ । ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಭವತಿ “ಹುಹಿಂ ಪ್ರಸೂತಂ ಕಪಿಲಂ ಯಸ್ತಮಗ್ರೇ 
ಜ್ಞಾ ನೈರ್ಬಿಭರ್ತಿ ಜಾಯಮಾನಂ ಚ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಶ್ರೇ ೫-೨) ಇತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನೈಷಾಂ ಮತರ್ಮ ಅಯಥಾರ್ಥಂ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಭಾವಯಿತುಮ್‌ | ತರ್ಕಾವ 
ಷೃಮ್ಛೇನ ಚ ಏತೇ ಅರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಯಸ್ರಿ ! ತಸ್ಮಾದಹಿ ಸ್ಮೃತಿಬಲೇನ 
ವೇದಾನ್ತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಾಃ ಇತಿ ಪುನರಾಕ್ಷೇಪಃ || 


I. ಅವಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ವಿಷೆಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಪುರಷಾರ್ಥಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಪುರುಷರೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 

3. ಅವೂ ಉಪನಿಸತ್ತಿನಂತೆ ಭೂತವಸ್ತುವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ; ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


೬೭೨ | ಬ್ರಹ್ಮ ನೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ ೨೭ಪಾ.೧ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) : - (ಆಲೋಚಿಸಿ) ನೋಡುವದು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸಿರುವ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶವೆಂಬ ದೋಷವು ಬಂದೀತೆಂದು ಮತ್ತೆ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದು ಹೇಗೆ: (ಸರಿ)? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವರಿಗೆ ಇದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ವೆನಿಸಲಾರದು. ಆದರೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಜನರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ವಶದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡೇ ತಿಳಿಯುವವರ್ನಾ(ದ್ದರಿಂದ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಲಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತೃ 
ಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು , ಅವುಗಳ ಬಲದಿಂದ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಿಚ್ಛಿಸಲೂ ಬಹುದು. ಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿರುವ ಗೌರವದಿಂದ ನಾವು ಮಾಡಿರುವ (ಶ್ರುತಿಯ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಡದೆಹೋಗಲೂ ಬಹುದು.* ಕಪಿಲನೇ ಮೊದಲಾದವರ 
ಆರ್ತಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. "ಯಾವನು. ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟದ ಆ ಖುಷಿಯಾದ ಕಪಿಲನನ್ನು 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸುವನೋ, ಮತ್ತು (ಅವನು) ಹುಟ್ಟುವದನ್ನು ಕಾಣು 
ವನೋ” (ಶ್ರೀ. ೫-೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ (ಇದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರ 
ಮತವು ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಆಗಲಾರದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಇವರು ತರ್ಕವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ವಿಷಯವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಯ ಬಲದಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು - ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಆಕ್ಷೇಪ(ವನ್ನು ಒಡ್ಡಿರುತ್ತದೆ). 


1: ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ತ್ಕಾಜ್ಮನೆಂದು ಏತಕ್ಕೆ ಎಣಿಸಬಾರದು? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 

9. ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಲ್ಲಿರುವದೇ ವೇದಾರ್ಥನೆಂದು ನಂಬುವವರು ಸೂತ್ರಕಾರರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಂಬಲಾರಡೆ ಹೋಗಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಕಸಿಲರು ದೊಣ್ಣ ಯಸಿ 
ಗಳೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

9. ಸಾಂಖ್ಯರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಕಪಿಲನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆ ಕಪಿಲನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಕದ ಯೋಜನೆಯು ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, } 

5 ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರತಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು ಫೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ: 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೧] ಸಾಂಖ್ಯವು ಇತರಸ್ಮ ೃತಿವಿರುದ್ಧ ೬೩೭೬ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಥ್ಛೃತಿಯು ಬೇರೆಯ 
ಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ 


5 ( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೦೧. ತಸ್ಯ ಸಮಾಧಿಃ “ನಾನ್ಯಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಬ್ಲಾ ತ್‌? 
ಇತಿ | ಯದಿ ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷ ಪ್ರಸಬ್ಸೀನ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಃ 
ಆಕ್ರಿಪ್ಟೇತ, ಏನಮಪಿ ಅನ್ಯಾ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಿನ್ಯಃ ಸ್ಮೃತಯಃ ಅನವ 
ಕಾಶಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇರನ್‌ । ತಾ ಉದಾಹರಿಷ್ಯಾಮಃ | “ಯತ್ತತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಮನಿಜ್ಞೇಯಮ್‌” ಇತಿ ಪರಂ ಬ್ರಕ್ಕ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಸ ಹ್ಯನ್ತರಾತ್ಮಾ ಭೂತಾನಾಂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಶ್ವೀತಿ ಕಧ್ಯತೇ” ಇಕಿ ಚ ಉಕ್ತ್ವಾ “ತಸ್ಮಾದವ್ಯಕ್ತಮುತ್ಸನ್ನಂ 
ತ್ರಿಗುಣಂ ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ?» (ಮೋ. ಧ. ೩೩೪-೨೯, ೩೦, ೩೧) ಇತ್ಯಾಹ | 
ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ “ಅವ್ಯಕ್ತಂ ಪುರುಷೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್ನಿರ್ಗುಣೇ ಸಂಪ್ರಲೀಯತೇಣ 
(ಮೋ. ಧ. ೩೩೮-೩೧) ಇತ್ಯಾಹ | “ಅತಶ್ಚ ಸಂಕ್ಷೇಪಮಿಮಂ ಶೃಣುಧ್ವಂ 
ನಾರಾಯಣಃ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪುರಾಣಃ | ಸ ಸರ್ಗಕಾಲೇ ಚ ಕರೋತಿ ಸರ್ವಂ 
ಸಂಹಾರಕಾಲೇ ಚ ತದತ್ತಿ ಭೂಯಃ?*(?) ಇತಿ ಪುರಾಣೇ । ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು 
ಚ “ಅಹಂ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಪ್ರಭವಃ ಪ್ರಲಯಸ್ತಥಾ” (ಗೀ. ೭-೬) 
ಇತಿ | ಪರಮಾತ್ಮಾನಮೇವ ಚ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಆಪಸ್ತಮ್ಚಃ ಪಠತಿ- “ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕಾಯಾಃ ಪ್ರಭವನ್ನಿ ಸರ್ವೇ ಸ ಮೂಲಂ ಶಾಶ್ವತಿಕಃ ಸ ನಿತ್ಯಃ” 
(ಆ. ಧ. ೮-೩೨-೨) ಇತಿ । ಏವಮ್‌ ಅನೇಕಶಃ ಸ್ಕೃತಿಷ್ವಪಿ ಈಶ್ವರಃ ಕಾರಣ 
ತ್ವೇನ ಉಪಾದಾನತ್ವೇನ ಚ ಪ್ರಕಾಶ್ಯತೇ ॥ 


]: ಅಚ್ಚಾದ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 
ಯತ್ತತ್‌ ಸೂಕ್ಷ ಮವಿಜ್ಞೇಯಮವ್ಯಕ್ತಮಚಲಂ ಧ್ರುವಮ್‌"! 


ಇನ್ನಿ $೨ಯ್ಕೆರಿನ್ಲಿೀಯಾಥೆನೈಶ್ಚ ಸರ್ವಭೂತೈಶ್ಚ ವರ್ಜಿತಮ್‌॥ ೨೯ ॥ 
ಸ ಹ್ಯನ್ತರಾತ್ಮಾ ಭೂತಾನಾಂ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಶ್ರೇತಿ ಕಥ್ಯತೇ | 
ತ್ರಿಗುಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತೋ ವೈ ಪುರುಷಶ್ಚೇತಿ ಕಲ್ಪಿತಃ 1೩೦1 
ತಸ್ಮಾದವ್ಯಕ್ತಮುತ್ಸನ್ನಂ ತ್ರಿಗುಣಂ ದ್ವಿಜಸತ್ತಮ | 

ಅವ್ಯಕ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಭಾವಸ್ಥಾ ಯಾ ಸಾ ಪ್ರಕೃತಿರವ್ಯಯಾ 1೩೧! 


9 ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕವು ಹೀಗೆ ಇದೆ: 


ಏತನ್ಮಯೋಕ್ತಂ ನರದೇವ ತತ್ತ್ವಂ ನಾರಾಯಣೋ ವಿಶ್ವಮಿದಂ ಪುರಾಣಮ"। 
ಸ ಸರ್ಗಕಾಲೇ ಚ ಕರೋತಿ ಸರ್ವಂ ಸಂಹಾರಕಾಲೇ ಚ ತದತ್ತಿ ಭೂಯಃ ॥ 
(೩೦೨-೧೨) 
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ಹೀಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 
(ಭಾಷ್ಕಾಥ೯) 


ಈ (ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ ""ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದೆಂಬ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದು. ''  (ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಕ್ರ್ಯೃೃತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದೆಂಬ 
ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಹಿಸುವದಾದಕ್ಕೆ ಹೀಗೂ ಈಶ್ವರಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುನ ಬೇರೆಯ ಸ್ಮ ತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವೆವು ' 
“ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗದ್ದೂ ಇರುವ ಆ (ತತ್ತ್ವ)ವಿದೆಯಲ್ಲ,” 
ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಅವನೇ ಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಅಂತರಾತ್ಮನೆಂದೂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದೂ ಹೇಳುವರು * ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಎಲೆ 
ದ್ವಿಜೋತ್ತಮನೆ, ಅವನಿಂದ ತ್ರಿಗುಣವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತು”: 
(ನೋ. ೩೩೪-೨೯,೩೦,೩೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ಎಲ್ಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆ, ಅವ್ಯಕ್ತವು ನಿರ್ಗುಣನಾದ ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿ ಅಡಗುತ್ತದೆ” (ಮೋ.ಧ ೩೩೮-೩೧) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಸಂಗ್ರಹ(ವಾಕ್ಯವನ್ನು) ಕೇಳಿರಿ: ಪುರಾಣನಾದ ನಾರಾಯಣನೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತನು ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಸಂಹಾರಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಿ ಅದನ್ನು ತಿಂದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ?(?) ಎಂದು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ಭಗನ 
ದ್ಲೀತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ* ""ನಾನು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮತ್ತು ಅಡಗುವ 
(ಕಾರಣವು)'' (ಗೀ. ೭-೬) ಎಂದಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ (ಕುರಿತು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಪೆಸ್ತಂಬನು "ಅವನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳೂ ಉಂಟಾಗು 


1. ಇಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಎಂದು ಪ್ರಧಾನನನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗ 
ಲಿಲ್ಲವೆ ?- ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರ ಧಾನಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಾಕೃತವು 
ವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂ. ಭಾ. ೧.೧೮ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೨೪)ನೋಡಿ. ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕತತ್ತ ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ, ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದೆಂಬ ಅನೀಶ್ವರ 
ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತಾಕ್ಸರ್ಯನಿದೆ, ಗೀ. ಭಾ. ೯೮.೧೯ (ಭಾ.ಭಾ. 
೫೦೦)ರನ್ನೂ ಸೂ. ಭಾ. ೧.೪೩ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನೂ ನೋಡಿ. 

9. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನದಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರಲ್ಲಿರುವ ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗೀತೆಗಳು ಎಂದೇ 
ಹೆಸರೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಗೀ.ಭಾ. ಅನತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಈಶ್ವರಕಾರಣಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರ ಉದ್ದೇಶ ೬೭೫ 


ತ್ತವೆ; ಅವನೇ ಮೂಲವು, ಶಾಶ್ವತನು, ಅವನೇ ಸಿತ್ಯನು? (ಆ.ಧ.ಸೂ. 
೮-೨೩-೨) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಕಾ ಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಕಾರಣನೆಂದೂ 'ಉಪಾದಾನ(ಕಾರಣ)ವೆಂದೊ ಶಥಿಸಿರುತ್ತ ಡೆ. 


ಈಶ್ವರಕಾರಣಸ ತಿಗಳನ ಪ ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರ ಉದ್ದೇಶ 


ಕಲ್‌ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೦೨. ಸ್ಮೃತಿಬಲೇನ ಪ್ರತ್ಯವತಿಷ್ಟಮಾನಸ್ಯ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಬಲೇನೈವ 
ಉತ್ತರಂ ವಕ್ಫ್ಚಾಮಿ ಇತ್ಯ ತೋಇಯಮ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಮೃ ತ್ಯನವಕಾಶದೋಸೋಸ 
ನ್ಯಾಸಃ | ದರ್ಶಿತಂ ತು ಶ್ರುತೀನಾಮ್‌ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಂ ಪ್ರತಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯಮ್‌ | ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಚ ಸ್ಮ ಎತೀನಾಮ್‌ ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯೇ 
ಅನ್ಯತರಪರಿಗ್ರಹೇ ಅನ್ಯತರಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಚ ವ್ರ ಸನುಸಾರಿಣ್ಯಃ ಸ್ಮೃತಯಃ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌, ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯಾ ಇತರಾಃ | ತದುಕ್ತಂ ಪ ರ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣೇ 
ನಿರೋಧೇ ತ್ವನಪೇಕ್ಷೂ ಸ್ಕಾದಸತಿ ಹೈನುಮಾನರ್ಮ'' (ಪೈಸ. ೧-೩-೩) 
ಇತಿ। ನಚ ಅತೀನ್ಲಿ $ ಯಾನ್‌ ಅರ್ಧಾನ್‌ ಶ್ರುತಿಮನ್ತರೇಣ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಉಪಲಭತೇ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಭಾವಯಿತುಮ್‌ | ನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ | ಶಕ್ಯಂ 
ಕಪಿಲಾದೀನಾಂ ಸಿದ್ಧಾನಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ" | ನ 
ಸಿದ್ಧೇರಪಿ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 1 ಧರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನಾಪೇಕ್ಷಾ ಹಿ ಸಿದ್ಧಿಃ [ಸ ಚ 
ಧರ್ಮಃ, ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣಃ । ತತಕ್ಚ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಾಯಾಃ ಚೋದನಾಯಾಃ 
ಅರ್ಥೋ ನ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಸಿದ್ಧಪ್ಪ ರರುಷವಚನೇ ಅತಿಶಬ್ವಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | 
ಸಿದ್ದವ್ಯಪಾಶ್ರಯಕಲ್ಪನಾಯಾಮಸಪಿ ಬಹುತ್ವಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾನಾಂ ಪ್ರದರ್ಶಿತೇನ 
ಪ್ರಕಾರೆಣ ಸ್ಮೃೃತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ನ ಶ್ರುತಿವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ 
ನಿರ್ಣಯಕಾರಣಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಪರತನ್ರ ಪ್ರಜ್ಞಸ್ಯಾಪಿ ನ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಮೃತಿ 
ವಿಶೇಷವಿಷಯಃ ಪಕ್ಷಪಾತೋ ಯುಕ್ತಃ | ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪಕ್ಷಪಾತೇ 
ಸತಿ ಪುರುಷಮತಿವೈಶ್ವರೂಪೇಣ ತತ್ತಾ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ನಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ತಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ಮೃ ತಿವಿಪ್ರತಿಸತ್ತು J ಶ್ರುತೃನುಸಾರಾನನುಸಾರನಿಷಯ 
ವಿವೇಚನೇನ ಚ ಸನ್ಮಾರ್ಗೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸಂಗ್ರ ಹಯಾ (| 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಬಲದಿಂದ ಎದುರಿಸುವಾಶನಿಗೆ ಸ್ಮ ಎತಿಬಲದಿಂದಲೇ ಉತ್ತ ರವನ್ನು 


ಹೇಳೋಣವೆಂದು ಈ ಅನ್ಯಸ್ಥೃತ್ಯನನಕಾಸೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ (ಹಿಂದೆ) ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ 


೬೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾಗಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ) 
ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವಲ್ಲಿ ಎರಡರಲ್ಲೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಂ 
ದನ್ನು ಬಿಡಲೇಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
(ವಾಗುವವು, ಮಿಕ್ಕವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ: “(ಶ್ರುತಿ)ವಿರೋಧವಾಗುವಲ್ಲಿ (ಸ್ಮೃತಿಯು) ಬೇಡದೆ ಹೋಗು 
ವದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ವಿರೋಧೆ)ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೇ (ಮೂಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ಮೃತಿ 
ಯಿಂದ) ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು?* (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೩-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅತಕೀಂದ್ರಿಯನಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಯಾನನೂ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ) ನಿಮಿತ್ತವಿರುವದಿಲ್ಲ.: ಕಪಿಲಾದಿ 
ಸಿದ್ಧರಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನನಿರುವದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ ಇದು) ಶಕ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವದರಿಂದಲ್ಲನೆ, ಸಿದ್ಧಿಯು ಆಗತಕ್ಕ 
ದ್ದು? ಆ ಧರ್ಮವು ಚೋದನಾ(ರೂಸವಾದ ನೇದ)ಪ್ರಮಾಣ(ದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕದ್ದು). ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಚಜೋದನೆಯ 
ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಮೇಲೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪುರುಷನ ವಚನದ ವಶದಿಂದ ಮಾರಿ 
ಶಂಕಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. _ ಸಿದ್ಧರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಸಿದ್ಧರು ಬಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದ, (ನಾವು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ 
ಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸು 


]. ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಭಾಗ, ಶ್ರುತಿಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 

9. ಸ್ಮೃತಿಯು ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಸ್ಮೃೃತಿವಚನಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂಬುಡು ಒಂದು ನ್ಯಾಯ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ ಸ್ಮೃೃತಿನಚನಕ್ಕೆ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಸ್ಮೃತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ- ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ, 

3. ನೇದನೇ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು; ವೇದವಿರುದ್ಧನಾದದ್ದು 
ನಿಜವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 

4 ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯಜ್ಞ್ಹಾ ನನಾಗಬಹುದು- ಎಂದು ಭಾವ್ಮ 

5- ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವೇದೋಕ್ತ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಶಂಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೨ ಸೂ ೧] ಕಾಪಿಲಮತನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿವಿರುದ್ಧ ೬೭೭ 


ವದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ (*ರ್ಥ) ಸಿರ್ಣಯಪ್ರಕಾರವಿರುವದಿಲ್ಲ.* (ಇದಲ್ಲದೆ) 
ಪರತಂತ್ರಪ್ರಜ್ಞನಾವವನಿಗೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾತನಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತವುಂಟಾದರೆ ಪುರುಷರ ಮತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆ 
ಯದವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ತತ್ತ್ವವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬಾರದೆ ಇರಬೇಕಾದೀತು.* 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾದದ್ದು, ಅನನುಸಾರವಾದದ್ದು- ಎಂಬ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಕಾಪಿಲಮತವು ಆತ್ಮಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 

ಖು ಸುತ್ರೆ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಮೃತಿವಿರುದ್ದ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೦೩. ಯಾತು ಶ್ರುತಿಃ ಕಪಿಲಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯೆಂ ಪ್ರದರ್ಶಯನ್ಲೀ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ ನ ತಯಾ ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧಮಫಿ ಕಾಪಿಲಂ ಮತಂ ಶ್ರದ್ಧಾತುಂ 
ಶಕ್ಕರ್ಮ |! ಕಪಿಲಮ್‌ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸಾಮಾನ್ಯಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯಸ್ಯ 
ಚ ಕಹಿಲಸ್ಯ ಸಗರಪುತ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರತಪ್ರುಃ ವಾಸುದೇವನಾಮ್ನಃ 
ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ಅನ್ಯಾರ್ಥದರ್ಶನಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಾಪ್ತಿರಹಿತಸ್ಯೆ ಅಸಾಧಕತ್ವಾರ್‌ | 
ಭವತಿ ಚ ಅನ್ಯಾ ಮನೋರ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಪ್ರಖ್ಯಾಪಯಸ್ರೀ ಶ್ರುತಿಃ 
“ಯದ್ವೈ ಕೆಂ ಚ ಮನುರವದತ್‌ ತಥ್ಭೇಷಜರ್‌ಗ (ತೈ, ಸಂ. ೨-೨ 
-೧೦-೨) ಇತಿ! ಮನುನಾ ಚ “ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಚಾತ್ಮಾನಂ ಸರ್ವ 
ಭೂತಾನಿ ಚಾತ್ಮನಿ | ಸಂಪಶ್ಯನ್ನಾತ್ಮಯಾಜೀ ವೈ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಮಧಿ 
ಗಚ್ಛತಿ |? (ಮನು. ೧೨-೧೯) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮದರ್ಶನಂ ಪ್ರಶಂಸತಾ 
ಕಾಪಿಲಂ ಹುತಂ ನಿನ್ನ ಪತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಕನಿಲೋಹಿನ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 


]. ಕಪಿಲ, ಕಣಾದ - ಮುಂತಾದವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಅವರನ್ನು ಸಿದ್ಧರೆಂದೇ 
ಎಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಸಿದ್ಧರ ಮತಗಳು ಸರಸ್ಪರವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾರು 
ನಿಜವಾಗಿ ಸಿದ್ದರು ಯಾರು ಅಲ್ಲ ? -ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ವೇದಾನುಸಾರಿ 
ಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದವರೇ ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧರೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ತಾನೇ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾರದನನು ಇಂಥವ 
ನೊಬ್ಬನ ಪಕ್ಷವು - ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಪಿಲನ ಪಕ್ಷವು- ಸರಿ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

3. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮು ಮತವೇ ಸರಿ ಎಂದು ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದರೆ ತತ್ತ, 
ನಿರ್ಣಯವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


43A 





೬೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ತ೨ಪಾ.೧ 


ದರ್ಶನಮ್‌ ಅನುಮನ್ಯತೇ | ಆಕ್ಮಭೇದಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । ಮಹಾ 
ಭಾರತೇಂಸನಿ ಚ "ಬಹವಃ ಪುರುಷಾ ಬ್ರಹ್ಮನ್ನುತಾಹೋ ಏಕ ಏವ ತು” 
(ಮೋ. ಧೆ. ೩೫೦-೧) ಇತಿ ವಿಚಾರ್ಯ “ಬಹವಃ ಪುರುಷಾ ರಾಜನ್‌ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗನಿಚಾರಿಣಾಮ್‌' : (ಮೋ ಧ. ೩೫೦-೨) ಇತಿ ಪರಪಕ್ಷಮ್‌ 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯ ತದ್ವು ್ನದಾಸೇನ “ಬಹೂನಾಂ ಪುರುಷಾಣಾಂ ಹಿ ಯಥ್ಛೈಕಾ 
ಯೋನಿರುಚ್ಛತೇ | ತಧಾ ತಂ ಪುರುಷಂ ವಿಶ್ವಮಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾವಿ,* ಗುಣಾಧಿ 
ಕಮ್‌” (ಮೋ ಧೆ. ೩೫೦-೩) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಮಮಾನ್ತರಾತ್ಮಾ ತವ ಚ 
ಯೇ ಚಾನ್ಯೇ ನಹನ ತಾಃ | ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಾಕ್ಷಿಭೂತೊಃಸೌ ನ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ವಿಶ್ವಮೂರ್ಧಾ ವಿಶ್ವಭುಜೋ ನಿನ್ಚ 
ಪಾದಾಕ್ಷಿ ನಾಸಿಕಃ। ಎಕಶ್ಚ ತ ಭೂತೇಷು ಸ್ವರ ಚಾರೀ ಯಧಾಸುಖಮ್‌||* ? 
(ಮೋ. ಧ. ೩೫೧-೪, ೫) ಇತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮತೈವ ನಿರ್ಧಾರಿಕಾ! ಶ್ರುತಿಶ್ಚ 
ಸರ್ವಾತ್ಮತಾಯಾಂ ಭವತಿ “ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂಕಾನ್ಯಾತ್ಮೈವಾ 





ಭೂದ್ವಿ ಜಾನಶಃ । ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಕ ಶೋಕ ಏಕತ್ವ್ಯಮನುಪಕ್ಕತಃ 
(ಈ ೭) ಇತ್ರೇವಂವಿಧಾ । ಅತಶ್ಚ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ಆತ್ಮಭೇದಕಲ್ಪನಯಾಸಿ 
ಕಪಿಲಸ್ಯ ತನ್ರಂ ವೇದವಿರುದ್ಧಂ ವೇದಾನುಸಾರಿಮನುವಚನೆವಿರುದ್ದ ಚ 
ನ ತ್‌ ಸ್ಪತನ್ರಸ್ರ ಕೃತಿಕಲ್ಪನಯ್ಕೆವೇತಿ | ವೇವಸ್ಯ ಹಿ ನಿರಸೇಕ್ಷಂ 
ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಂ ರವೇರಿನ ರೂಪವಿಷಯೇ । ಪುರುಷವಚಸಾಂ ತು 
ಮೂಲಾಕ್ತ ರಾಸೇಕ್ಷ ವಕ್ತೃಸ್ಮ ಅತಿವ್ಯ ವಹಿತಂ ಚ ಇತಿ ವಿಪ್ರ pg | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ವೇದವರುದ್ಧೆ e ಬೀರ ಸೈ ತ್ಯನವಕಾಶಸ್ರ ಸಬಕ್ಗೋ ವ ದೋಷ 
ಆ 

ಇನ್ನು ಕಪಿಲನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾ ನನ್ನಪುಂಟಿಂಬುದನ್ನು ) ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನು (ನೀವು ಉದಾಕರಿಸಿದಿರಷ್ಟೆ. ಆ ( ಶ್ರುತಿ )ಯಿಂದ ಶು ್ರತಿವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಕಾಪಿಲಮತವನ್ನು ಕೂಡ ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ) "ಕಪಿಲನನ್ನು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಮಾನ್ಯ(ವೊಂದೇ ಇರುತ್ತದೆ). ಸಗರ 
ಪುತ್ರರನ್ನು ಸುಟ್ಟ ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಪಿಲನನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯೆಲ್ಲಿ* 
(ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ)ಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳೆಯಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು (ವಿಶೇಷವಾದ ವಿಸಯೆಕೈ) 


“ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗನಿಚಾರಣೇ” ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠ. 
“ವಿಶ್ವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ವಾಮಿ?” ಎಂದು ಅಚ್ಚಿ ನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರೆ, 
ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ "ಭೂತೇಷು? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಕ್ಷೇತ್ರ (ಷು' ಎಂದಿದೆ, 
4. Spr ಬಾಲಕಾಂಡ ೨೪ನೆಯ ಸರ್ಗವನ ನ್ನ್ನ ಭಾರತ ವನಸರ್ವದ 
೧೦೨ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೂ ಸೋಡಿ. 


eg 


ಅಧಿ, ೨ ಸೂ. ೧] ಕಾಪಿಲನುತವ್ರ ದ್ವೈತ, ಶ್ರುತಿ ಕ್ಮ್ಮೃ ವಿರುದ್ದ ೬೭೯ 


ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು.: ಮನುವಿನ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊರಪಡಿಸುವ 
“ಮನುವು ಏನೇನು ಹೇಳಿರುವನೋ ಅದು ವೈದ್ಯನು” (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧೦-೨) 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಮನುವು "ನರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಆತ್ಮಯಾಜಿಯು 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಮನು. ೧೨-೯೧) ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಗಳುವದರಿಂದ ಕಾಪಿಲನುತನನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಿಲನು ಆತ್ಮಭೇದನನ್ನು ಒಪ್ಪುವದರಿಂದ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 
ದರ್ಶನವನ್ನು* ಒಪ್ಪುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆ 
ಪುರುಷರು ಅನೇಳರೊ ಅಧವಾ ಒಬ್ಬನೊ 711 (ಮೋ. ಧ. ೩೫೦-೧) 
ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿ “ರಾಜನೆ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಿಚಾರಿಗಳಗೆ ಪ್ರರುಷರು 
ಅನೇಕರು” (ಮೋ. ಧ. ೩೫೦-೨) ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ “ಬಹುಪುರುಷರಿಗೆ ಒಂದೇ ಯೋನಿ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವರೋ ಹಾಗೆ ಆ ಗುಣಾಧಿಕನಾದ£ ವಿರ್ವಪುರುಷನನ್ನು (ನಿನಗೆ) 
ಹೇಳುವೆನು” (೩೫೦-೩) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ನನಗೂ ಅಂತರಾತ್ಮನು ನಿನಗೂ 
(ಅಂತರಾತ್ಮನು) ಇನ್ನೂ ಯಾರುಯಾರು ದೇಹವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವರೋ 
(ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಅಂತರಾತ್ಮನ). ಈತನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯು, ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಎಂದಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯನಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಮೂರ್ಥನೂ ವಿಶ್ವಭುಜನೂ ವಿಶ್ವಪಾದಾಕ್ಷಿ 
ನಾಸಿಕನೂ (ಆಗಿ) ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವನು* -ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲಿ ಅರಿತವನಿಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಆತ್ಮನೇ 


1- ೧.೩-೩ಿತಿರ ಭಾಷ್ಯ ( ಭಾ. ಭಾ, ೨೦೩ )ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವೂ 
ಅಲ್ಲದ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿರುದ್ಧವೂ ಅಲ್ಲದ, ಅರ್ಥವಾದವು ಇರುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ಲವಾಂತರತಾತ್ಬರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಕಾಸಿಲನೆಂಬ 
ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಪಿಲನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ, 
ಶ್ರುತಿಯು ವಾಸುದೇವಕಪಿಲನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿಯೂ ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಬ್ಬನೇ ಅತ್ಮನೆಂಬ ದರ್ಶ ಸವಸ 

3. ಇದು ಜನಮೇಜಯನ ಪ್ರಶ್ನೆ. 

4. ಇದು ವೈಶಂಪಾಯನನ ಉತ್ತರ. 

5. ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕನಾದ್ಕ ಅಥೆನಾ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ಮೂಲಕವಾದ *ನೇಕ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿ ಎಜ್ಚರಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಗುಣಗಳಿಂದೆ 
ಕೂಡಿದ ಎಂದರ್ಥ, 


೬೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ (ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಆಯಿತೋ, ಏಕತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶೋಕವು, 
ಯಾವ ಮೋಹವು?” (ಈ. ೭) ಎಂದೀ ಪರಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಪಿಲನ ತಂತ್ರವು, ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ, ಆತ್ಮಭೇದನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ವೇದವಿರುದ್ಧ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ),, ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಮನುವಚನಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿದೆಯೋ) ಹಾಗೆ 
ನೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ(ನಿರುತ್ತೆ ದೆ) ಯಲ್ಲವೆ ? ಆದರೆ ಪುರುಷರ ವಚನ 
ಗಳಿಗೋ: ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೂ ಹೇಳು 
ವವರ ಸ್ಮೃತಿಯ ವ್ಯವಧಾನದಿಂದಲೂ (ಪ್ರಮಾಣತ್ವವು ಬರುವದು); 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಲ್ಪ) ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶವಾಗುವದೆಂಬುದು 
ದೋಷವಲ್ಲ. 


ಮಹದಾದಿತತ್ತ್ವಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ 


ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಜ್ಛೇಃ non 


೨. ಮಿಕ್ಕ (ಮಹದಾದಿಗಳು) ಕಾಣ ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಲೂ (ದೋಷವಿಲ್ಲ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೦೪. ಕುತಶ್ಚ ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶಪ್ರಸಜಕ್ಸೋ ನ ದೋಷಃ? (ಇತ 
ರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಜ್ಜೇಃ) । ಸ್ರಧಾನಾತ್‌ ಇತರಾಣಿ ಯಾನಿ ಪ್ರಧಾನ 


ಸರಿಣಾಮತ್ರೇನ ಸ್ಕೃತೌ ಕಲ್ಪಿತಾನಿ ನುಹೆದಾದೀನಿ ನ ತಾನಿ ವೇದೇ 


ಆ le ವೇದವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಅಪೌ ಎಷೇಯವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ತಾನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿಯಾದರೂ ಕಸಿಲಾದಿಗಳಂತೆ ಅದನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ, ಇದ್ದ ವೇದವನ್ನೇ ಹೊರಗೆಡಹಿರುತ್ತಾನೆ. 

2. ಕಪಿಲಾದಿಗಳ ವಚನಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿ ವೇದವಿರಬೇಕು; ಕಪಿಲಾದಿಗಳ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ವೇದಕ್ಕೂ ನಮಗೂ ಸಡುನೆಯಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅವಲಂಬನೆಯಿದೆ. 

3. ಕಸಿಲಸ್ಕೃತಿಯು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವೂ ಶ್ರುತ್ಮನುಸಾರಿಸ್ಕೃೃತಿವಿರುದ್ಧ ವೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಮಹದಾದಿತತ್ತ ಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ೬೮೧ 
ವ [x [5 


ಲೋಕೇ ವಾ ಉನಲಭ್ಯನ್ತೇ | ಭೂತೇನ್ಹಿಯಾಣಿ ತಾವತ್‌ ಲೋಕವೇದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ವಾತ್‌ ಶಕ್ಯನ್ಹೇ ಸ್ಮರ್ತುಮ್‌ । ಅಲೋಕವೇದಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತು 
ಮಹದಾದೀನಾಂ ಷಸ್ಮಸ್ಯೇವ ಇನ್ನಿ ಯಾರ್ಥಸ್ಥ ನ ಸ್ಮೃತಿಃ ಅವಕಲ್ಪತೇ । 
ಯದಸಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತತ್ಪರಮಿವ ಶ್ರವಣಮ್‌ ಅವಭಾಸತೇ ತದಪಿ ಅತತ್ಪರಂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ “ಆನುಮಾನಿಕಮಪ್ಯೇಕೇಷಾಮ್‌ ” (೧-೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | 
ಕಾರ್ಯಸ್ಮತೇಃ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಮ ೃತೇರಸಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಯುಕ್ತರ್ಮ ಇತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ | ತಸ್ಮಾದಸಿ ನಸ್ಮ ಎತ್ರಾನವಕಾಶಪ್ರಸಬಕ್ಗೋ 
ದೋಷಃ | ತರ್ಕಾವನ್ನಮ್ನಂ 30 “ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ” (೨-೧-೪) ಇತ್ಯಾ 
ರಭ್ಯ ಉನ್ಮಧಿಷ್ಯತಿ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಾಂಖ್ಯ)ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅನನಕಾಶವು್ರಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ 
ದೋಷವಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ( ಮಿಕ್ಕವು ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ). ಪ್ರಧಾನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಧಾನದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದು ( ಸಾಂಖ್ಯ )ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳಿವೆಯಲ್ಲ ಅವು ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳೇನೋ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅವುಗಳನ್ನು ) ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೇಳು 
ವದು ಆದೀತು. ಆದರೆ ಮಹದಾದಿಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ವೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆರನೆಯ ಇಂದ್ರಿ ಯಾರ್ಧದಂತೆ: (ಅವನ್ನು) ಸ್ಮರಿಸು 
ವದು ಆಗಲಾರದು.* ಕೆಲವು:(ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಅವುಗಳನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಬೇರೆಯ (ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) 
ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು "ಆನುಮಾನಿಕಮಸ್ಯೇಕೇಷಾಮಳ (೧-೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗೆ) ಕಾರ್ಯಸ್ಮರಣಪು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಕಾರಣಸ್ಮರಣವೂಃ ಅಪ್ರಮಾಣವು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶಘಂಟಾದೀತು ಎಂಬುದು ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ದೋಷವಲ್ಲ. 





]. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಆರನೆಯದೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥವಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ. 

೪. ಆತ್ಯಂತ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳನ್ನು ಕಪಿಲರು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾದ್ದರಿಂದ ವೇದದಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ತಮ್ಮ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆನ್ನು ವದು 
ಆಗಲಾರದು. 

3. ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದೂ. 


೬೮೨ ಬರ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ [ಆ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ತರ್ಕವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ  (ಸಾಂಖ್ಯವಾದವನ್ನು ಸಾಧಿಸ. ವದ) ನ್ನ್ಮಾದರೋ 
ಆ ಸು “ಸ್ರ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ತಾ ಹಿ (೨-೧-೪) ಎಂಬುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ.3 
೨. ಯೋಗಸ್ರ ಸ್ರತ್ಯುಕ್ತ ಧಿಕರಣ 


(ವೇದಾಂತವು ಯೋಗಸ್ಮ ತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಸವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ಯಾಜ್ಯವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ) 


ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ ಕ್ರತ್ಯುಕ್ಷಃ ೩ 


೩. ಇದರಿಂದ ಯೋಗವನ್ನೂ ತಿರಸ್ನರಿಸಿದಂತೆ ಅಯಿತು. 
ಯೋಗಸ್ಮೃತಿಯೂ ವೇದವಿರುದ್ದ 


೪. ಏತೇನ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ರೃತಿಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾನೇನ ಯೋಗಸ್ಮ ೃತಿರಪಿ 
ಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾತಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ ಇತಿ ಅತಿದಿಶತಿ 1 ತತ್ರಾಪಿ ಶ್ರು ್ರತಿವಿಕೋಡೇನ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸ್ತತನ್ರ ಮೇವ ಕಾರಿನ es ಚ ಕಾರ್ಯಾಣಿ 
ಅಲೋಕವೇ ದಪ ್ರಸಿದ್ಧಾನಿ ಕಲ್ಪ ಸ್ತೇ ॥ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 


ಇದರಿಂದ ಎಂದರೆ (ಈ) ಸಾಂಖ್ಯಸ ಮತಿಯ ನಿರಾಕರಣೆಯಿ:ಂದ ಯೋಗ 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ರೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು ತು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆ (ಸ್ಕೃತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕಾರಣವನ್ನೇ (ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತ ತ್ರದ; ಲೋಕನೇದಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲದ ಮಹದಾದಿಗಳೆಂಬ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಂಕೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
ಳಂ೬, ನನು ದಿವಂ ಸತಿ ಸಮಾನನ್ಯಾಯತಶ್ವಾತ ಪೂರ್ವೇಣೈವ 
ಏತದ್‌ ಗತಮ” । ಕಿಮರ್ಧಂ ಪುನರತಿದಿಶ್ಯತೇ ? ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಅತ್ರ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ 
1. ತರ್ಕಸಿದ್ದವಾದ ನ್ನು ವೇದವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತಳ್ಳಬಹುದೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
(ಪರಿಹ್ಹ-:ಮ್ಮ 


ಅಧಿ, ೨ ಸೂ. 4] ಯೋಗಸ್ಮತಿಯೂ ನೇದವಿರುದ ೬೮ 


ಆಶಬ್ಯಾ | ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನಾಭ್ಯುಪಾಯೋ ಹಿ ಯೋಗೋ ವೇದೇ ವಿಹಿತಃ 
“ತ್ರೋತವ್ಕ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯ?' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ | 
“ತ್ರ್ಯುನ್ನತಂ' ಸ್ಥಾಪ್ಯ ಸಮಂ ಶರೀರರ್ಮ? (ಶ್ರೇ. ೨-೮) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ 
ಆಸನಾದಿಕಲ್ಪನಾಪುರಸ್ಸರಂ ಬಹುಸ್ರಸಳ್ತುಂ ಯೋಗವಿಧಾನಂ ಶ್ವೇತಾಶ್ವ 
ತರೋಪನಿಷದಿ ದೃಶ್ಯತೇ | ಲಿಬ್ಲಾನಿ ಚ ವೈದಿಕಾನಿ ಯೋಗವಿಸಯಾಣಿ 
ಸಹಸ್ರಶ ಉಪಲಭ್ಯನ್ತೇ। “ತಾಂ ಯೋಗಮಿತಿ ಮನ್ಯನ್ರೇ ಸ್ಥಿರಾಮಿನ್ಟ್ಟ್ರಿಯ 
ಧಾರಣಾವ*” (ಕ. ೨-೩-೧೧) ಇತಿ “ವಿದ್ಯಾಮೇತಾಂ ಯೋಗವಿಧಿಂ ಚ 
ಕೃತ್ಸ್ಸರ್ಮ” (ಕ. ೨-೩-೧೮), ಇತಿ ಚೈವಮಾದೀನಿ | ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಅಪಿ 
«ಶಭ ತತ್ರ್ವದರ್ಶನೋಪಾಯೋ ಯೋಗಃ” (?) ಏತಿ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನಾಭ್ಯ 
ಪಾಯತ್ತೇನೈನ ಯೋಗೂಟಬ್ಲಾ(ಕ್ರಿಯತೇ | ಅತಃ ಸಂಸ್ರತಿಸನ್ನಾರ್ಥ್ಫೈಕ 
ದೇಶತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ಪಕಾದಿಸ್ಥೃತಿವರ್ತ ಯೋಗಸ್ಕೃತಿರಪಿ ಅನಪವದನೀಯಾ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ಇಯರ್ಮ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ ಆಶಬ್ಯಾ ಅತಿದೇಶೇನ ನಿವರ್ತ್ಯತೇ ! 
ಅರ್ಥೈಕದೇಶಸಂಪ್ರತಿಸತ್ತಾನಸಿ ಅರ್ಥ್ಯಕದೇಶನಿಸ್ರತಿಪತ್ರೀಃ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಾ 
ಯಾಃ ಬೆರ್ಶನಾಕ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ಹೀಗಾದರೆ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನಯುಕ್ತಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಹಿಂದಿನ (ಅಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ) ಇದೂ ಆಗಿಹೋಯಿತಲ್ಲ ! ಮತ್ತೇಕೆ 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಿದೆ ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆಯೂ ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
“ಶ್ರವಣಮಾಡಶಕ್ಕದ್ದು, ಮನನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು” 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ವರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಯೋಗ 
ವನ್ನು* ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಶರೀರವನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳೂ 
(ಒಂದೇ) ಉನ್ನತವಾಗಿರುವಂತೆ ಸಮವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು” (ಶ್ವೀ ೨-೮) 
ಮುಂತಾದ (ಗ್ರಂಧಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಆಸನವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದರ ಮೂಲಕ ಬಹಳೆ ವಿವರವಾಗಿ ಯೋಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವಶರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು “ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಯೋಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು'' 
(ಕ. ೨-೩-೧೧), “ಈ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಯೋಗನಿಧಿಯನ್ನೂ” 
| 1. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ "ತ್ರಿರುನ್ನತಮ್‌” ಎಂದಿದೆ. 

94. ನಿದಿಧ್ಯಾಸಶಬ ದಿಂದ ಚಿತವ್ನತ್ತಿನಿರೀಧರೂಪವಾಡ ಯೋಗ ವನ್ನೇ 


೬೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


(ಕ ೨-೩-೧೮) ಇನೇ ಮುಂತಾದ ಯೋಗನಿಷಯಕವಾದ ಸಾವಿರಾರು 
ವೈದಿಕಲಿಂಗಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ “ಇನ್ನು 
ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಯೋಗ(ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ” (?) ಎಂದು 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೇ ಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 2 
ಆದ್ದರಿಂದ (ತನ್ನ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವು* (ವೇದಕ್ಕೂ) ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಸ್ಪಕಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳಂತೆ* ಯೋಗಸ್ಮೃ ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು 
ಆಗಲಾರದು -ಎಂಬಾದು (ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂತೆಯು). ಈ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು (ಈ) ಅತಿದೇಶದಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ) 


ಸಾಂಖ್ಯಯೋ ಗಗಳ ರನ್ನೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದೇಕ ? 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೦೭, ಸತೀಷ್ಟಪಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿಷಯಾಸು ಬಹ್ರೀಷು ಸ್ಮೃತಿಷು 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮೃತ್ಯೋರೇವ ನಿರಾಕರಣೇ ಯತ್ನಃ ಕೃತಃ | ಭಾ 
ಯೋಗೌ ಹಿ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನತ್ವೆ (ನ ರೋಕ್ಕ ಪ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಿಷ್ಟೈಶ್ಸ 
ಪರಿಗ ಸಹೀತ್ಕೌ ಲಿಬಕಿ ನ ಚ ಶ್ರೌತೇನ ಉಸೆಬ್ಯ ಯತಾ “ತತ್ಕಾರಣಂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಾಭಿಸನ್ನಂ ಜ್ಜ ತ್ಯಾ ಸು ಮುಚ್ಯತೇ ಸರ್ವಪಾಕೈಃ? (ಶ್ರೀ ೬-೧೩) 
ಇತಿ | ನಿರಾಕರಣ ಸ್‌ ನ ಸ ಸಾಂಖ್ಯುಜ್ಞಾ ನೇನ ವೇದನಿರಪೇಕ್ಷೇಣ ಯೋಗ 
ಮಾರ್ಗೇಣ ವಾ ನಿಃಶ್ರೀಯಸರ್ಮ ಅಧಿಗಮ್ಯತೇ ಇತಿ! ಶ್ರುತಿರ್ಹಿ ವೈದಿಕಾತ್‌ 


ಆತ್ಮೈಕತ್ತವಿಜ್ಞಾನಾದ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಸಾಧನಂ ವಾರಯತಿ “ತಮೇವೆ 





]. ಯೋಗದ ವಿವರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ್ಕು ಯೋಗನೆಂಬ ಶಬ್ಧವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿರುವದು -ಇವೆಲ್ಲ ಮೇದಾಂತಚ್ಞಾನಕ್ಯಿ ಯೋಗವು ಬೇ:ಂಬುದತ್ವ ಸಾಧಕ ಎಂದು 
ಭಾವ, 

9. ಪಾತಂಜಲಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥದ ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲ; ಆಥ ಯೋಗಾನು 
ಶಾಸನಮ್‌ ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ನೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ. 

3. ಯೋಗದಿಂದ ಸಮ್ಮಗ್ಣ್ಯ್ಯಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವು. 

4. ಹೇಮಂತಶಿಶಿರಗಳಲ್ಲಿ ಹುಣ್ಣಿ ಮನೆಯಾದ ಬಳಿಕ ಅಷ್ಟ್ರಮಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗ 
ವಿಶೇಷವು "ಅಷ್ಟಕಾ? ಎನಿಸುವದು. ಆಸ್ಪಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

ನಿ. ಪ್ರಧಾನವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ವಾರಣವಾಗಿದೆ ; ಅದರಿಂದ ಮಹದಾದಿಗಳು 
ಹುಟ್ಟ ನವೆ -ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ. 


ವಿದಿತ್ವಾ ತಿಮ ತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಭಾ ವಿದ್ಯತೇಂಯನಾಯ” (ಶ್ವೇ. ೩-೮) 
ಇತಿ |ದ್ದೆ ಸ ತಿನೋ ಹಿ ತೇ ಸಾಂಖ್ಯಾ” ಯೋಗಾಶ್ಚ ನಾತ್ಮ್ರೈಕತ್ವ ನರ್ಶಿನಃ | 
ಯತ್ತು ಟೂ ಉಕ್ತಮ್‌ “ತತಾ ರಣಂ ನ ಫಯೋಗಾಭನನ್ನ ರ್ಮ 
ಇತಿ ವೈದಿಕಮೇವ ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಧ್ಯಾನಂ ಚ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅಭಿಲಸ್ಯತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತೇಃ ಇತ್ಯವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಯೇನ ತು ಅಂಶೇನ ನ 
ವಿರುಧ್ಯೇತೇ ತೇನ ಇಷ್ಟ ಮೇವ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮೆೈ ತ್ಯೋಃ ಸ ಸಾವಕಾಶತ್ವಮ್‌। 
ತದ್‌ ಯಥಾ "ಅಸಚ್ಲೋ ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷ (ಬೃ. ೪-೩-೧೬) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿಶು ತಿ ಸಿದ್ಧ ಮೇವ ಪುರುಷಸ್ಯ ವಿಶುದ್ರತ್ತ ಶಂ ನಿರ್ಗುಣಪುರುಷನಿರೂಪ 
ಣೇನ ಸಾಂಖೆ ಕಿ ಅಭ್ಯು ;ಸಗಮ್ಯತೇ| ಹ ಚ ಯೋಗ್ಯ ರಪಿ "ಅಥ ಪರಿನ್ರಾಡ್ವಿ 
ವರ್ಣವಾಸಾ' ಮುಣೆಸ್ಸ ಪರಿಗ್ರ ಹೈ?(ಜಾ. ೫) ಇತ್ರೀವಮಾದಿಕ್ರು ತಿಪ್ರ ಸಿದ್ದ 
ಮೇವ ನಿವೃ ತ್ತಿನಿಷ್ಠ ತ್ವ ೦ ಪ್ರವ ್ರಷ್ಯಾದ್ಯುಪ ಸದೇಶೇನ ಅನುಗಮ್ಯತೇ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿಷಯವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಬಹಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವದರಲ್ಲಿ (ವಿಶೇಷವಾದ) ಯತ್ನ ವನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳು ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸತ್ತ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಶಿಷ್ಟರೂ ಅವನ್ನು ಪರಿಗ್ರ ಡಾ ಕೆ.- "«ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳಿರಿದ ಪ್ರಾ ಸ್ರ ವಾಗುವ ಆ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಜೂತೆ ದೇವನನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಸರ್ವಪಾಶಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ? 
(ಶ್ರೇ. ೬-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಲಿಂಗದ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳವೂ (ಆಗಿರುತ್ತವೆ). * 


ಆದರೆ (ಇವುಗಳನ್ನು) ನಿರಾಕರಿಸಿರುವದೇಕೆಂಡರಿ ವೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ 
ಸಾಂಖ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲಾಗಲಿ ಯೋಗಮಾರ್ಗದಿಂದಲಾಗಲಿ ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸವು 
ಸಿಕ್ತುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ""ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಅದನ್ನು) ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹಾದಿಯಿಲ್ಲ” 
(ಶ್ರೀ. ೩-೮) ಎಂದು ವೈದಿಕವಾದ ಆತ್ಮೈಕತ್ವ ಬಿಜ್ಜಾ ಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ 
24ಕ್ರೆ(ಯಸಕ್ಕೆ ಸಾರಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಯೋಗಿಗಳೂ 


]: ಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾ೦ಲಖ್ಕ್ಯಯೋಗಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

9. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯ 
ರಿಗೆ ಇದು ಅನುಗುಣವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸೇಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರಬಹುದು. 


ಓಲ ಬ್ರಯ್ಮ ಸಲಲ ಪ್ರಿ ಲ ಖ್ಯ LS 


ದ್ವೈತಿಗಳೇ, ಆತ್ಮೈಕತ್ವದರ್ಶಿಗಳಲ್ಲ,3 ಇನ್ನು ""ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಆ ಕಾರಣವನ್ನು ...” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ, ಅಲ್ಲಿ ನೈದಿಕನಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮತ್ತು 
ಧ್ಯಾನವನ್ನೇ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವೇ 
ಅದಕ್ಕೆ) ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತವೆ* ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ (ನೇದಕ್ಕೆ) ನಿರುದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಆ 
(ಅಂಶದಲ್ಲಿ) ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳು ಸಾವಕಾಶವೆಂಬುಡು ನಮಗೆ 
ಇಷ್ಟನೇ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ “ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ? 1 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೬) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿರುವ ಪುರುಷನ 
ರುದ್ಧತ್ವವನ್ನೇ ನಿರ್ಗುಣಪುರುಷನನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದರ ಮೂಲಕ ಸಾಂಖ್ಯ 
ರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ" ಇನ್ನು ವರಿವ್ರಾಜಕನ (ವಿಷಯ) ; 
ವಿವರ್ಣವಾದ ಬಟ್ಟಿಯನ್ನುಟ್ಟು, ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡು. ತನ್ನ ದೆಂಬುಿಲ್ಲದೆ” 
(ಜಾ. ೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ನಿವೃತ್ತಿನಿಸ್ಮೆ 
ಯಾದ ಪ್ರವ್ರಜ್ಯವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನೇ ಯೋಗಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಮಿಕ್ಶ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಆವಿರುದ್ಧಾಂಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೦೮. ಏತೇನ ಸರ್ವಾಣಿ ತರ್ಕಸ್ಮರಣಾನಿ ಪ್ರತಿವಕ್ತವ್ಯಾನಿ ( ತಾನ್ಯವಿ 
ತ್‌ 
ತರ್ಕೊಪಪತ್ತಿಭ್ಯಾಂ ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞ್ಞಾನಾಯ ಉಪಕುರ್ವನ್ರಿ ಇತಿ ಜೇತ್‌ 
ಹ 
ಉಸಕುರ್ವನ್ತು ನಾಮ। ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಂ ತು ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯೇಭ್ಯ ಏವ ಭವತಿ! 

]. ಸೂತ್ರಕಾರರು ಏಕತ್ವವಾದಿಗ ನಾದದ್ದ ರಿಂದಶೇ ದ್ವೈತಿಗಳಾದ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನನೇ ಸಾಂಖ್ಯವು, ಅದಕ್ಕೆ ಅಂತರಂಗವಾದ 
ವೈದಿಕನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೇ ಯೋಗವು - ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುನದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಹತ್ತಿರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ .. ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷನಿವೇಕವೇ ಜ್ಞಾನವು? : 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧನೇ ಯೋಗನ ಎಂದರೆ ಸ್ಮೃತಿನ್ಶನ 
ಹಿತವಾಗುವದರಿಂದ ದೂರವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದರ್ಥ. 

8. ವೇದವಿರುದ್ಧ ವಬ್ಸದ್ದನ್ನು ಒಸ್ಪುವೆವೆಬುದು ಮಿಕ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ... ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಿಸಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಕ್ರಿ ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ: 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೩] ಮಿಕ್ಕ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ವಿರುದ್ಧಾಂ ಶದಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಶ ೬೮೭ 


“ನಾವೇದವಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹನ್ತಮ ” (ತೈ ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೯-೭), 
“ತಂ ತ್ರೌಪಥಿಷದಂ ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾಡಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ತರ್ಕಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 
ಅವುಗಳೂ  ತರ್ಕೋಷಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದರೆ, ಉಪಕಾರಕನಾಗಿದ್ದರೂ ಇರಲಿ; ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನವಾದರೋ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ." “ವೇದವಿದನಲ್ಲದವನು ಆ ದೊಡ್ಡ 
(ಆತ್ಮನನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು (ತೈ. ಭಾ. ೩-೧೨-೯-೭), “ಆ ಔಷ 
ನಿಷದಪುರುಷನನ್ನು (ಕುರಿತು) ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದೇನೆ'' (ಬೃ. ೩-೨೯-೨೬) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


೩. ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪-೧೨) 
(ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಸವೂ ಇಲ್ಲ) 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೆಪವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೦೯, ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ಯ ಜಗತೋ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ವ ಇತ್ಯಸ್ಯ 
ಪಕಸ್ನ ಆಕೇಪಃ ಸ್ಮ್ಯೃತಿನಿಮಿತ್ತ8 ಪರಿಹೃತಃ | ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಃ ಇದಾನೀಮ್‌ 
ಆಕ್ಲೇಪಃ ಪರಿಶ್ರಿಯತೇ । ಕುತ: ಪುನಃ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅನಧಾರಿತೇ ಆಗಮಾರ್ಥೆೇ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ ಆಕ್ಷೇಪಸ್ಯ ಅವಕಾಶಃ? ನನು ಧರ್ಮೇ ಇವ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಸಿ 
ಅನಸಪೇಕ್ಷ! ಆಗಮೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಭವೇತ್‌ ಅಯರ್ಮ ಅವಷ್ಟಮ್ಬಃ 
ಯದಿ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರಾನವಗಾಹ್ಯಃ ಆಗಮಮಾತ್ರಪ್ರಮೇಯಃ ಅಯಮರ್ಥಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅನುಷ್ಟೇಯರೂಪ ಇವ ಧರ್ಮಃ | ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನರೂಪಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅವಗಮ್ಯತೇ | ಪರಿನಿಷ್ಪನ್ನೇ ಚ ವಸ್ತುನಿ ಪ್ರಮೂಣಾನ್ತರಾಣಾರ್ಮ ಅಸ್ತಿ 


]. ತರ್ಕೋಪಪತ್ತಿಗಳು ಉಸಕರಣವಾದರೆ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಮಾಣವು ಮಾತ್ರ 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ್ಕವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ ಎಂದು ಹಿಂದೆ (೧-೧-೩) 
ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೆಂದರೆ ವೇದಾಂತಾನುಗುಣವಾದ ಸಂಭಾವನಾಯುಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾದ ಅನುಮಾನವು, ಉಪಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾದೆ ಮಿಕ್ಕ `ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಎಂದು ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


೬೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೨ಪಾಂ 


ಅವಕಾಶಃ ಯಥಾ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಷು 1 ಯಥಾ ಚ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಥೇ ಸತಿ ಏಕವಶೇನ ಇತರಾ ನೀಯನ್ತೇ, ಏವಂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ವಿಶೋಧೇಆಪಿ ತದ್ವಶೇನೈವ ಶ್ರುತಿಃ ನೀಯೇಶ| ದೃಷ್ಟ ಸಾಮ್ಯೇನ ಚ ಅದೃಷ್ಟರ್ಮ 
ಅರ್ಥಂ ಸಮರ್ಧಯಸ್ತ್ರೀ ಯುಕ್ತಿಃ ಅನುಭವಸ್ಯ ಸಂಸಿಕೃಷ್ಯತೇ | ವಿಪ್ರ 
ಕೃಷ್ಯತೇ ತು ಶ್ರುತಿಃ ಐತಿಕೃಮಾತ್ರೀಣ ಸ್ವಾರ್ಧಾಭಿಧಾನಾತ್‌ | ಅನು 
ಭವಾವಸಾನಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ನಿವರ್ತಕಂ ಮೋಕ್ಷ 


ಈ) ಕ್ರ 

ಸಾಧನಂ ಚ ದೃಷ್ಟಫಲತಯಾ ಇಷ್ಯತೇ | ಶ್ರುತಿರಪಿ "" ಶ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮನ್ತವ್ಯಃ ಶೆ (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ ಶ್ರನಣವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಮನನಂ ವಿದಧತೀ 
ತರ್ಕಮಹಿ ಆದರ್ತವ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಅತಃ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತಂ ಪುನಃ 
ಆಕ್ಷೇಪಃ ಕ್ರಿಯತೇ «ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಇತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃೃತಿನಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದುಯಿತು. ತರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಈಗ ಪರಿಕರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆದರೆ ಈ ಆಗಮಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ 
ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವು ಎಲ್ಲಿಂದ (ಬರುತ್ತದೆ) ? ಧರ್ಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಹೇಗೋ) ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದನ್ಲಿಯೂ ಆಗಮವು ಅನಸೇಕ್ಷ 
ವೇ" ಆಗಿರಬೇಕಲ್ಲನೆ? 


(ಸಮಾಧಾನ):- ಅನುಸ್ಕೇಯರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದಂತೆ ಈ ವಿಷಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯಲಾರಡೆ ಆಗಮಮಾತ್ರದಿಂದ ಅರಿಶ: 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದಾಗಿದ್ದರಿ ಈ (ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಸನಿಷ್ಟನ್ನ ರೂಪವೆಂದು” ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿನಿಪ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಗೂ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ (ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನವಾದ) ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣ 

1. ನೇದಾರ್ಥವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣಬ್ರಶ್ಮ್‌ ವನ್ನು. 


9. ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಹಂಗಿಲ್ಲದ್ದೇ. 
ಇಡಿ ಬ 
4. ಭೂತವಸ್ತುವೆಂದು. 


ಅಧಿ ೨ ಸಎ್ಮ 2 |ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದೆ ಆಕ್ಲೇಪನ್ನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು ೬೮೯ 


ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವುಂಟು): ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿ ಮಿಕ ಶೃ ವ್ರೆಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಎಳೆದು (ಆರ್ಥ)ಮಾಡು 
ತ್ತಾ ಕೋ ಹುಗೆಯೇ (ಶ್ರು ತಿಯ) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆ (ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ) ತಕ್ಕಂತೆಯೇ ವದು (ಅರ್ಥ) ಮಾಡ 
ಬೇಕು. : ದಧೃಷ್ಟವಾದದ್ದರ ಹ ಲಿಕೆಯಿಂದ ಅದ್ಭೃಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯ 
ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಯು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದಕಿ 
ತಿಯ  ಐತಿಹ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದ. ತನ್ನ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ನುಭನಕ್ಕೆ) ಮೊರವಾಗಿರುತ್ತದೆ « ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆ 
A ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ ಅಂದೂ ದೃಷ್ಟಫಲವುಳ್ಳ 
ಸಾಧನವೆಂದೂ(ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ2) ಹಪ ಲಾಗಿದೆ. (ಆತ್ಮನನ್ನು) 
ತಕ್ಕದ್ದು ಮನನಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು'' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು 
ಶ್ರವಣಕಿ ೭ತ ಬೇಕೆಯಾ ಇಗಿ ಮನನವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ತರ್ಕವನ್ನೂ ಆಐರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ," ಆದ್ದರಿಂದ "ನ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು (ಈ) ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 





}- ಸೃಧಿವ್ಯಾನಿಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗೋಚರಶವಾಗಿರುನವ್ರ; ಅದರಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಂದಿ ದ್ರ್ರಿಯತ್ನ್ಸಿ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಆಗಲೆ 
(೧-೨-೨, ಭಾ ಭಾ. ೨೯ರಲ್ಲಿ ಶಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ಅದರೂ ಭೂತವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾ 
ಕಾಂತರಗೋಚ:ವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯು ಪಟ್ಟುಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದರ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿಯೇ ಈ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವನ್ನು ಮತ್ತೆ ತೆಗೆದಿದೆ. 

4. ತತ್ಸರವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತ ಆಅತತ್ರರಶ್ರತಿಗಳು ದುರ್ಬಲ; ವಿಶೇಷಶ್ರುಗಿಂತ 
ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರುತಿ ದುರ್ಬಲ -ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಾರೆ, 

3 ಸಿಜವಾಗಿ ಶೃತಿಯ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲ, ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಒಂದ 
ಕ್ಯೊಂದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯು ಟು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಚು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

4. ಶಬ್ದವು ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ನೇರಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆತರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವ, ದಶಮವಾಕ್ಕದಿಂದಾಗುವದೆಂದು ಸಿದ್ಧ್ರಾಂತಿಯು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನುಭವನನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಕಡೆಗಣಿಸಿದೆ. 

5. ಬಹ್ಮವಿದೈೆಯು ಅನುಭವಾವಸಾನವೆಂದು ೧_೧-೨ರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. 
೨೮ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿವೆ. 

6. ಶ್ರನಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 
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೬೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ತ್ಮ ೨ ಹಂ ೧ 
ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ॥ ೪॥ 


೪, (ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ)ನಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
(ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗಿರು 
ವದು ಶಬ್ದದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಐ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮಜಗತ್ತುಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವದರಿಂದ 
ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೦.  ಯದುಕ್ತ್ಷಮ್ಮ - ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಃ 
ಇತಿ 1 ತನ್ನೋಪಪದ್ಯತೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯ ವಿಕಾರಸ್ಯ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ | ಇದಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತ್ರೇನ ಅಭಿವ್ರೇಯಮಾಣಂ ಜಗತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಚೇತನಮ5್‌ ಅಶುದ್ಧಂ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ | ನಚ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವೇ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವೋ ದೃಷ್ಟಃ | ನಹಿ ರುಚಕಾದಯೋ 
ವಿಕಾರಾಃ ಮೃತ್ರಕೃತಿಕಾ ಭವನ್ತಿ, ಶರಾವಾದಯೋ ವಾ ಸುವರ್ಣಪ್ರಕೃತಿ 
ಕಾಃ | ಮೃದೈವ ತು ಮೃದನ್ಸಿತಾ ವಿಕಾರಾಃ ಕ್ರಿಯನ್ತೇ ಸುವರ್ಣೇನ ಚ 
ಸುವರ್ಣಾನ್ವಿತಾಃ | ತಥಾ ಇದಮಹಪಿ ಜಗತ್‌ ಅಚೇತನಂ ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಾನ್ವಿತಂ ಸತ್‌ ಅಚೇತನಸ್ಕವ ಸುಖದು:ಖಮೋಹಾತ್ಮಕಸ್ಕ 
ಕಾರಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಭನಿತುಮರ್ಜೆತಿ, ನ ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿರೂವವಾದ! ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ; ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಈ (ಜಗದ್ರೂಪವಾದ) 
ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ3 ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೆಂದು (ನೀವು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರುವ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕೈಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ  ಅಚೇತನವೂ ಅಶುದ್ಧವೂ - (ಆಗಿರುವದು) ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಚೇತನವೂ 


ಬೂ; 


]. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾರಣವೆಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ಬದಲು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದೂ ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬದಲು ಪಿಕಾರನೆಂದೂ ಪ್ರತಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಉಪದಾನಕಾರಣನಿಸಯದ ಚರ್ಚೆಯಿದೆಂದು ತಿಳಿಸುವದೇ 
ಉದ್ದೇಶ. 

9. ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ, ೪] ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ೬೯೧ 


ಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಹೀಗೆ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಶ್ರಾವೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಚಿನ್ನವೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳವಾಗಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮೃದೆನ್ವಿತನಾದ! ಕಾರ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತನೆ, ಸುವರ್ಣಾ 
ನ್ವಿತವಾಗಿರುವವು ಚಿನ್ನದಿಂದಲೇ. ಆಗುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಚೇತನ 
ವೂ ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾಸ್ವಿತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅಜೇತನವೇ ಆಗಿರುವ 
ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಇರಣದಃ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದೀತೇ 
ಹೊರತು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ (ಕಾರ್ಯವಾಗಿರ) ಲಾರದು. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 
ಕ (ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೧. ಬ್ರಹ್ಮನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಚ ಅಸ್ಯ ಜಗತಃ ಅಶುದ್ಧ ಚೇತನತ್ವ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಅವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ 1 ಅಶುದ್ಧಂ ಹಿ ಜಗತ್‌ | ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಾತ್ಮಕತಯಾ ಪ್ರೀತಿನರಿತಾಪನಿಷಾದಾದಿಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ಸ್ವರ್ಗನರಕಾ 
ದ್ಯುಚ್ಚಾವಚಪ್ರವಳ್ಳೃುತ್ವಾಚ್ಚ | ಅಜೇತನಂ ಚ ಇದಂ ಜಗತ್‌ | 
ಚೇತನಂ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವೇನ ಉಪಕರಣಭಾವೋಪಗಮಾತ್‌ । 
ನ ಹಿ ಸಾಮ್ಯೇ ಸತಿ. ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವೋ ಭವತಿ| ನಹಿ 
ಪ್ರದೀತ್ರೌ ಪರಸ್ಪರಸ್ಯ ಉಪಕುರುತಃ | ನನು ಜೇತನಮಪಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಂ (?) ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯನ್ಯಾಯೇನ ಭೋಕ್ತುಃ ಉಪಕರಿಷ್ಯತಿ |ನ ಸ್ವಾಮಿ 
ಭೃತ್ಯಯೋರಪಿ ಅಚೇತನಾಂಶಸ್ಕೈವ ಚೇತನಂ ಪ್ರತಿ ಉಪಕಾರಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಯೋಹಿ ಏಕಸ್ಕ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ ಪರಿಗ್ರಹಃ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಃ ಅಜೇತನಭಾಗಃ, 
ಸಜ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ ಉಪಕರೋತಿನ ತು ಸ್ವಯಮೇವ ಚೀತನಃ 
ಚೇತನಾನ್ರರಸ್ಯ ಉಪಕರೋತಿ ಅಪಕರೋತಿ ವಾ | ನಿರತಿಶಯಾ ಹಿ 
ಅಕರ್ತಾರಃ ಚೇತನಾಃ ಇತಿ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಮನ್ಯನ್ತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಚೇತನಂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಮ್‌ | ನ ಚ ಕಾಷ್ಠಲೋಷ್ಮಾದೀನಾಂ ಚೇತನತ್ವೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ 

1- ಯಾವದರಿಂದ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಿರುವದೋ ಅದು ಆ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡೆ, ಇರುವದು- ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ವಿಶೇಷ 


ಣವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

9 ಪ್ರಧಾನದ ಎಂದರ್ಧ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಅದರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ (ಅತಾ ೧ 
ಪ್ರಮಾಣರ್ಮ ಅಸ್ತಿ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ಚ ಅಯಂ ಚೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗೋ 
ಲೋಕೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ ತಶ್ಪ್ರಕೃತಿಕಮ್‌ (| 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದನ್ನು (ಅದರಲ್ಲಿ) ಅಶುದ್ಧೆ 
ಚೇತನತ್ವಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಅಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಪ್ರೇಮ, ಸಂಕಟ, ವಿಷಾದ - ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗನರಕವೇ ಮುಂತಾದ ಮೇಲುಕೇಳಿನ ಪ್ರಸಂಚವಾಗಿರು 
ತ್ತಜಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಚೇಶನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೇತನಳ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಕಾರ್ಯಕರಣರೂಪದಿಂದ: ಉಸಕರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
(ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ) ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದಕ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರ್ಯೋನ 
ಕಾರಕಭಾವವಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎರಡು ದೀನಗಳು ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.* 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಚೇತನವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣವು* ಸ್ವುಮಿಭೃತ್ಯರಂತೆ 
ಭೋಕ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರಬಹುದಲ್ಲ | 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಾವಿ.ಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಜೇತನಾಂಶವೇ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಜೇತನನ ಸ್ವತ್ತಾದ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿಗಳೆಂಬ ಅಚೇತನಭಾಗವಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬೇತನನಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು (ಒಂದು) 





1- ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನೇನ ಎಂದೇ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆಯಾದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿವೆ. 

9. ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬೆಳಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ, 

3. ಕಾರ್ಯಕರಣನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ? ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು ; ಅಥವಾ, ಕಾರ್ಯಕರಣನೆಂದೇ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬರೆದಿದ್ದು ಲೇಖಕರು ಹೀಗೆ ಈ "ಬ್ಲವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುನರ್ಲೋೊ 
ಏನೋ ತಿಳಿಯದು. ಭಾಮತೀವಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯಕರಣ'ವೆಂದೇ ಇದೆ. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ನಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ 3] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ೬೯೩೨ 


ಜೇತನವು ಮತ್ತೊಂದು ಚೇತನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಉಪಕಾರಕವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಅಪಕಾರಕವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, (ಅವರು) ಅಕರ್ತರು ಎಂದೇ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕರಣವು ಅಚೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮಣ್ಣು, ಹೆಂಟಿ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಚೇತನನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚೇತನ, ಅಚೇತನ - ಎಂಬ ವಿಭಾಗವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ? ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ) 
ಪ್ರಕೃತಿಯುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಜೇತನವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೧೨. ಯೊಣನಿ ಶಶ್ಚಿತ್‌ ಆಚಕ್ಷೀತ--ಶ್ರುತ್ವಾ ಜಗತಶ್ಚೇತನ 
ಪ್ರಕೃತಿಕತಾಂ ತದ್ಭಲೇನೈವ ಸಮಸ್ತಂ ಜಗತ್‌ ಚೇತನರ ಅವಗವ? 
ಯಿಷ್ಯಾಮಿ | ಪ್ರಕೃತಿರೂಪಸ್ಯ ವಿಕಾರೇ ಅನ್ವಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ಅವಿಭಾವನಂ 
ತು ಜೈತನ್ಯಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮನಿಶೇಷಾತ್‌ ಭವಿಷ್ಯತಿ ! ಯಥ ಸ್ಪಷ್ಟಚೈತನ್ಯಾ 
ನಾಮಪಿ ಆತ್ಮನಾಂ ಸ್ವಾಸಮೂರ್ಛಾದ್ಯವಸ್ಥಾಸು ಚೈತನ್ಯಂ ನ ವಿಭಾವ್ಯತ್ತೇ 
ಏವಂ ಕಾಷ್ಮ ಲೋಷ್ಟಾದೀನಾಮಸಪಿ ಚೈತನ್ಯಂ ನ ನಿಭಾವಯಿಷ್ಯತೇ | 
ಏತಸ್ಮಾದೇವ ಚ ವಿಭಾವಿತಾವಿಭಾವಿತತ್ವಕೃತಾತ್‌ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ರೂಪಾದಿ 
ಭಾವಾಭಾವಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನಾಮ” ಆತ್ಮನಾಂ ಚ ಚೇತನತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇಪಿ ಗುಣಪ್ರಧಾನಭಾವೋ ನ ವಿರೋತ್ಸ ತೇ, ಯಧಾ ಚ ಪಾರ್ಥಿವತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷೇಪಿ ಮಾಂಸಸೂಪೌದನಾದೀನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮವರ್ತಿನೋ ವಿಶೇಷಾತ್‌! 
ಪರಸ್ಪ್ಸರೋಪಕಾರಿತ್ವಂ ಭವತಿ | ಏನಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರವಿಭಾಗ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿರನಿ ಅತ ಏವ ನ ವಿರೋತ್ಸ್ಯ್ಯತೇ ಇತಿ | ತೇನಾಪಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ 
ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವಲಕ್ಷಣಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಪರಿಜ್ರಿಯೇತ । ಶುದ್ಧ್ಯಶುದ್ಧಿತ್ತ 
ಲಕ್ಷಣಂ ತು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ನೈವ ಪರಿಹ್ರಿಯತೇ । ನ ಚ ಇತರದಪಿ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ ಪರಿಹರ್ತುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಇತ್ಯಾಹ--“ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌'' 


1- ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಚೇತನರಿಗೆ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ ಉಪಕಾರ 
ವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

9. ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವೆಂದು 
ಭಾವ, 

3. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
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ಇತಿ | ಅನವಗಮ್ಯಮಾನಮೇವ ಹಿ ಇದಂ ಲೋಕೋ  ಸಮಸ್ತಸ್ಯ 
ವಸ್ತುನಃ ಚೇತನತ್ವಂ ಚೇತನಪ್ರಕೃತಿತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಶಬ್ದಶರಣತಯಾ 
ಹೇವಲಯಾ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯೇತ, ತಚ್ಚ ಶಬ್ಬೇನೈವ ವಿರುಧ್ಯತೇ ಯತಃ ಶಬ್ದಾದಪಿ 
ತಥಾತ್ವಮ್‌” ಅವಗಮ್ಯತೇ | ತಥಾತ್ವಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಿವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಂ 
ಕಥಯತಿ । ಶಬ್ದ ಏನ «ವಿಜ್ಞಾನ ಚಾನಿಜ್ಞಾನಂ ಚ'' (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಚೇತನತಾಂ ಶ್ರಾವಯನ್‌ ಚೇತನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಲಕ್ಷಣಮ್ಮ ಅಚೇತನಂ ಜಗತ್‌ ಶ್ರಾವಯತಿ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಬಹುದು : ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನ 
ವೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಚೇತನವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವೆನು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪವು 
ವಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬರುವದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.: ಚೈತನ್ಯವು 
(ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ) ಕಾಣದೆ ಇರುವಜೋ ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷ 
ದಿಂದಕ ಎಂದಾಗಬಹುದು. ಹೇಗೆ ಜೈತನ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಿದ್ರೆ, ಮೂರ್ಛೆ -ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರಿ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಟ್ಟಗೆ, ಮಣ್ಣುಹೆಂಟಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಚೈತನ್ಯವು ತೋರದೆ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕಾಣಬರುವದು, ಕಾಣದೆ ಇರುವದು 
-ಎಂಬ ಈ ವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ, ಮತ್ತು ರೂಪಾದಿಗಳು ಇರುವದು, ಇಲ್ಲದಿರು 
ವದು (ಎಂಬ ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇ, ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳೂ ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಚೇತನ 
ಕೆಂಬುದು ಸಮಾನವೇ ಆದರೂ (ಅವುಗಳು ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ) ಗುಣಪ್ರಧಾನ 
ಭಾವನಿರುವದು* ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಾಂಸ, ತೊವ್ವೆ, 
ಅನ್ನ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಪಾರ್ಥಿವವೇ ಆದರೂ ಒಂದೊಂದು (ವಸ್ತುವಿನ) 
ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವಿಶೇಷದಿಂದ (ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಉಪಕಾರಿ 


1- ಅದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೇ ಎಂದು ತರ್ಕಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ: 
ತರ್ಕಪ್ರಧಾನನಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೀಗೆಂದು' ಹೇಳಿದೆ, 

9. ಅಂತಃ ಕರಣವ್ಕ್ಮಾಪಾರರೂಪವಾದ ಪರಿಣಾಮನಿದ್ದಾಗ ಅದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಚೈತನ್ಮವು ತೋರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

8. ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು ಗುಣ _ ಅಧೀನ ಪರಾರ್ಥ ಇಎಂಬುದೂ ಆತ್ಮರು 
ಪ್ರಧಾನ ಸ್ವತಂತ್ರರು ಎಂಬುದೂ ಎಂದರ್ಥ. 


» ೨ ಸೂ, ೩] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಮೃುಬೂದಿಗಳು ಚೇತನನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೬೯೫ 


ಾಗಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೊ ಆಗಬಹೆದಾಗಿಡೆ.: 
(ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಜೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗದ ಪ ತ್ರೆಸಿದ್ಧಿಗೂ (ನಮ್ಮ ವಾದವು) 
ಸೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುವನಲ್ಲ), ಆ (ವಾದಿಯೂ) ಚೀತನಾಚೇತನತ್ವರೂಸ 
ದ ನಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೋ ಸರಿಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡಾನು.* ಶುದ್ಧಾ 
ದೃತ್ವರೂಪವಾದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನಂತೂ ಪರಿಹರಿಸುವದು (ಅವನಿಂದಲೂ) 
1ಲಾರದು.* (ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ) ಇನ್ನೊಂದು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ವನ್ನೂ 
»ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ ಭರ “ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' 
1ಬ (ಸೂತ್ರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಚೇತನವೇ 
ುಬಿದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವ ಯವಾಗಜಿಯೇ ಇದ್ದರೂ (ಜಗತ್ತು) ಜೇತನ 
ಕೃತಿಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು "ಕ್ರ ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ ಶಬ್ದಶರಣರಾಗಿ 
»ಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆಯವ್ಟೆ ; ಆದರೆ ಆ (ಊಹೆಯು) ಶಬ್ದಕ್ಕೇ ವಿರುದ್ಧ 
ಗಿರುತ್ತಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ತಥಾತ್ವವೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
3 ತಧಾತ್ವ (ಹಾಗಿರುವದು) ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವನ್ನು 
ಳಿರುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವೇ «ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿಜ್ಞಾನವೂ (ಆಯಿತು)” 
: ೨-೬) ಎಂದು ಒಂದು ವಿಭಾಗವು ಅಜೇತನವೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
'ತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣವು, ಅಚೇತನವು ಎಂದು 
'ಭುತ್ತದೆ. 


ೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮೃದಾದಿಗಳು ಚೇತನವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 


( ಭಾಷ್ಮ) 


೪೧೩. ನನು ಚೇತನತ್ವ ಮಪಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಚೇತನತ್ವಾ ಭಿಮತಾನಾಂ 
3ತೇನ್ಹಿಯಾಣಾಂ ಶ್ರೂ ಯತೇ | ಯಥಾ “ಮೃದಬ್ರ ವೀತ್‌್‌ (ಶತ. ಬ್ರಾ. 





]. ಎಲ್ಲವೂ ಪುರ್ಥಿವವೇ ಆದರೂ ಮಾಂಸವು ಉಪಕಾರ್ಯ, ತೊವ್ವೆ ಅನ್ನ 
'೦ತಾದವು ಉಪಕಾರಕ, ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತೊವ್ವೆ ಅನ್ನ ಮಾಂಸ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ಣಾಮವೇ ಕಾರಣ. 

9. ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನವೆಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೋ ಪರಿ 
ಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಆದೀತು. 

3. ಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಶುದ್ಧಿ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಬೇಕು? ಅಶುದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂಡರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಡದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ 


೬೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸ- ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾ೧ 


೬-೧-೩-೨) “ಆಪೋತಬ್ರುವನ್‌” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಇತಿ | “ತತ್ತೇಜ 
ಐಕ್ತತ' (ಛಾ. ೬-೨-೩), “ತಾ ಆಪ ಎಕ್ಷನ್ನ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಇತಿ 
ಚೈವಮಾದ್ಯಾ ಭೂತವಿಷಯಾ ಚೀತನತ್ವಶ್ರುತಿಃ । ಇನ್ನಿ )ಯನಿಷಯಾಪಿ 
“ತೇ ಹೇಮೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅಹಂಶ್ರೇಯಸೇ ವಿವದವಾನಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗ್ಮುಃ” 
(ಬೃ. ೬-೧-೭) ಇತ್ತಿ “ತೇ ಹ ವಾಚಮೂಚುಸ್ತ್ವಂ ನ ಉದ್ದಾಯೇತಿ” 
(ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್ಯಾ ಇತಿ |: ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ-- 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಚೇತನನೆಂದು (ಜನರು) ತಿಳಿದಿರುವ ಭೂತಗಳೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಚೇತನನೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ) ! ಹೇಗೆಂದರೆ, “ಮಣ್ಣು 
ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ, ೬-೧-೩-೨), “ನೀರು ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೬-೧-೩-೨), “ನೀರು ಹೀಗೆಂದಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬-೧-೩-೪) ಎಂದೂ 
“ಆ ತೇಜವು (ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿತು”.(ಛಾಂ. ೬-೨-೩), "ಆ ಅಪ್ಪು(ಯೋಚಿಸಿ) 
ನೋಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವದು ಭೂತಗಳ ವಿಷಯದ 
ಚೇತನತ್ವಶ್ಳುತಿಯು. ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಆ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ನಾನು ಹೆಚ್ಚು, (ನಾನು ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು) ವಿವಾದಮಾಡುಕ್ತಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಳಿಗೆ 
ಹೋದವು? (ಬೃ. ೬-೧-೬) ಎಂದೂ ಮತ್ತು “ಅವರು ವಾಕ್ಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ನೀನು ನನಗೆ ಉದ್ದಾನಮಾಡು ? ಎಂದವು” (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಎಂದೂ 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಚೇತನತ್ವಶ್ರುತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ) 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ :... 

ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗೆತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ॥೫॥ 

೫. (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು) ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶವೇ ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಗಳಿನೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೪. ತುಶಬ್ಬ್ಯ ಆಶಜ್ಯಾರ್ಮ ಅಸನುದತಿ । ನ ಖಲು “ಮೃದ 
ಬ್ರವೀತ್‌” ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಯಾ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಭೂತೇನ್ಹಿ )ಯಣಾಂ 
ಚೇತನತ್ವರ್ಮ ಆಶಜ್ಯನೀಯಮ್‌ | ಯತಃ ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯ ದೇಶ ಏಷಃ | 


1- ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕಪಾಠವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: “ಇನ್ನಿ$್ರಿಯನಿಸಯಾಪಿ 
ಜಟ ಟ್‌ ಲ್ಲ! ಇತ್ಮೇವಮಾದ್ಕಾ ಇನ್ನಿ $್ರಿಯವಿಷಯಾ ಇತಿ |? ಈ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಯಿದೆ; ಅಪೇಕ್ಷಿತನಾದ ಚಕಾರವೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಮೇಲೆ ಕಂಡಂತೆ 
ತಿದ್ದಿಕೊಂಡು ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೇನೆ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ, 4] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮೈದಾದಿಗಳು ಚೇತನನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೬೯೭ 


ಮೃದಾದ್ಯಭಿಮಾನಿನ್ಯೋ ವಾಗಾದ್ಯಭಿಮಾನಿನ್ಯತ್ಚ ಚೇತನಾ ದೇವತಾಃ ವದನ 
ಸಂವದನ್‌ದಿಷು ಚೀತನೋಟಿತೇಸು ವ್ಯವ ಹಾರೇಷು ವ್ಯಪ 
ದಿಶ್ಯನ್ಷೇ, ನ ಭೂತೇಸನ್ಮಿ ) ಯಮಾತ್ರಮ್ಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಶೇಷಾನು 
ಗತಿಭ್ಯಾವ । ವಿಶೇಷೋ ಹಿ ಭೋಕ್ತ್ಯಣಾಂ ಭೂತೇಸ್ಮಿ 'ಯಾಣಾಂ ಚ 
ಚೇತನಾಜೇತನಪ್ರವಿಭಾಗಲಕ್ಷಣಃ ಪ್ರಾಗಭಿಹಿತಃ | ಸರ್ವಚೇತನತಾಯಾಂ 
ಚ ಅಸೌ ನೋಸನದ್ಯೇತ | ಅಸಿ ಚ ಕೌಷೀತಕಿನಃ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ಕರಣ 
ಮಾಶ್ರಾಶಜ್ಯಾವಿನಿವೃತ್ತಯೇ ಅಧಿಷ್ಕುತೃಚೇತನಪರಿಗ್ರಹಾಯ ದೇವತಾ 
ಶಬ್ಬೇನ ವಿಶಿಂಶಪ್ರಿ-“ಎತಾಹ ವೈ ದೇವತಾ ಅಹೆಂಶ್ರೇಯಸೇ ವಿವದಮಾನಾ” 
(ಕೌ. ೨-೧೪) “ತಾ ವಾ ಏತಾ. ಸರ್ವಾ ದೇವತಾಃ ಪ್ರಾಣೇ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ 
ವಿದಿತ್ವಾ”: (ಕ ೨-೧೪) ಇತಿ ಚ | ಅನ ಗತಾಶ್ಚ ಸರ್ವತ್ರಾಭಿಮಾನಿನ್ಯ 
ಶ್ವೇತನಾ ದೇವತಾಃ ವ.ನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರುಣಾದಿಭ್ಯೋ$ನಗಮ್ಯ ಕ್ರೈ 
“ಅಗಿರ್ವಾಗ್ಭೂತ್ವಾ ಮುಖಂ ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಐ. ೧-೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಕಾ 
ಚಶ್ರುಕೀಃ ಕನಣೇಷು ಅನುಗ್ರಾಹಿಕುಂ ದೇವತಾರ್ನು ಅನುಗತಂಂ ದರ್ಶಯತಿ। 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಚ “ತೇ ಹ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರಜಾಪತಿಂ ಪಿತರ 
ವೇತ್ಯೋಚುಃ'' (ಛಾಂ. ೫-೧-೭) ಇತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವನಿರ್ಧಾರಣಾಯ ಪ್ರಜಾಪತಿ 
ಗಮನಮರ್ಮ, ತದ್ವಚನಾಚ್ಛ ಏಕೈಕೋತೃ ,ಮಣೇನ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಾಣಶ್ರೈಷ್ಮ್ಯಪ್ರತಿಸತ್ತ್ವಿ, ತಸ್ಮೈ ಬಲಿಹರಣನು, (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) 
ಇತಿ ಚೈವಂಜಾಶೀಯಕ8 ಅಸ್ಮದಾದಿಷ್ವಿವ ವ್ಯವಹಾರಃ ಅನುಗಮ್ಯುಮಾನಃ 
ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಂ ದ್ರಢಯತಿ | "ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ” (ಛಾಂ. 8-೨-೩) 
ಇತ್ಯಪಿ ಪರಸ್ಕಾ ಏವ ದೇವತಾಯಾ ಅಧಿಷ್ಠಾತ್ರಾ st ಸ್ವವಿಕಾರೇಷು ಅನುಗತಾ 
ಯಾ ಇಯಮ್‌ ಈಕ್ಷಾ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ತ್ವಾಚ್ಚ ನ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಕೃತಿಕಮ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವೆ) ತು ಶಬ್ದವು (ಈ) ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಮಣ್ಣು ಹೀಗೆಂದಿತು” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಜೇತನವೆಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಇದು ಅಭಿಮಾನಿವೃನ 
ದೇಶವು. ಮಾತಾಡುವದು, ಸಂಭಾಷಣೆಮಾಡುವದು -ಮುಂತಾದ ಚೇತನ 
ಗಳಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ 
ಗಳಾದ, ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಚೇತನರಾದ 
ದು ಆಗ (೪-೧೪)ರ ಪಾಠೆ ; ಸಿ ಪಾಠದಲ್ಲಿ “ತದ್ದೇವಾ£ ಪ್ರಾಣೇ ನಃಶ್ರೇ 
ಯಸಂ ವಿಚಿನ್ತ ” (3-೧೪) ಎಂದೇ ಇನೆ. 


೬೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರೆತು ಬರಿಯ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಇದು) ಏತರಿಂದ. (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ) ? ಎಂದರೆ, ವಿಶೇಷಾನುಗತಿ 
ಗಳಿಂದ. ಭೋಕ್ಕೃಗಳಿಗೂ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಚೇತನ, ಅಚೇತನ 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹಿಂದೆ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೧೧ರಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನನೆಂದಾದರಿ ಇದು ಹೊಂದಲಾರದ.. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಕೌಸೀತಕಿಗಳು ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕರಣಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುನದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ ಚೇತನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು “ಈ ದೇವತೆಗಳು ನಾನು ಹೆಚ್ಚು (ನಾನು ಹೆಚ್ಚೆಂದು) ತೋರಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ವಿವಾದಮಾಡುತ್ತಾ....” (ಕೌ. ೨-೧೪) ಎಂದೂ “ಆ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು'' 
(ಕೌ. ೨-೧೪) ಎಂದೂ ದೇವತಾಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ. : 

ಎಲ್ಲಾ (ವಸ್ತು)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಚೇತನವಾದ ದೇವತೆ 
ಗಳು (ಉಂಟೆಂದು) ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಧವಾದ, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ - ಇವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿ.ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಅಗ್ನಿಯು ವಾಕ್ಟಾಗಿ ಮುಖ 
ವನ್ನು ಹೊಕ್ಕನು'' (ಐ. ೧-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಾಹಕದೇವತೆಯು ಅನುಗತವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದ ವಾಕ್ಯತೇಷದಲ್ಲಿ “ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪಿತೃವಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಇಂತೆಂದರು” (ಛಾಂ. ೫-೧-೭) ಎಂದು ಶ್ರೇಷ್ಕತ್ವವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಜಾಸತಿಯ ಬಳಿಗೆ ಹೋದದ್ದು, ಆತನ 
ಮಾತಿನಂತೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ (ಶರೀರವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವದರಿಂದ ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದು, ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಒಫ್ಪಿಸಿದ್ದು (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ನಮ್ಮಂಥವರ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅನುಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ಅಭಿಮಾನವ್ಯಪದೇಶವೇ (ಇದು) 

]. ಭೋಕ್ತೃಗಳು ಚೇತನ, ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಚೇತನ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
ವಿಮುವದರಿಂದ ಬರಿಯ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಚೇತನವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ದೇನತೆಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 


ಹಾಕಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ ಎಎಂದು ಸೂತ್ರದ "ವಿಶೇಷ -ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. 

2. ದೇವತಾಧಿಕರಣ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮೧)ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. "ಅನುಗಮ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವಿದು. 

4. ನಮ್ಮಂಥ ಚೇತನರ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಾಣಗಳ ಆಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರು 
ಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳ ರೂಪದ ಚೇತನವೆಂದಾಯಿತು 


ವದ 
ಎ ಒಭಿಪ್ರುಯ, 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ, ೬] ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ನಿಕಾರವು ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದು ೬೯೯ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, “ಆ ತೇಜಸ್ಸು ನೋಡಿತು'' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾದ ಪರ 
ದೇವತೆಯ ಈ ಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು : 


ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೇ ; ಮತ್ತು (ಹೀಗೆ) 


ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ವಿಕಾರವು 


ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರಬಹುದು 
ದೃಶ್ಯತೇತು ೬! 


೬. ಆದರೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


( ಭಾಷ್ಮ) 
೪೧೫. ಇತ್ಯಾಕ್ತಿಪ್ಟೇ.-ಪ್ರತಿನಿಭತ್ತೇ । ("ದೃಶ್ಯತೇ ತು?) | ತುಶಬ್ದಃ 
ಪಕಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ | ಯದುಕ್ತಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ರಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ 


ಯಾ. 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕರ ಇತಿ | ನಾಯಮರ್ಮ ಏಕಾನ್ರಃ | ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ಲೋಕೇ 


ಸ್ರತ 
ಚೀತನತ್ವೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಭ್ಯಃ ಪುರುಷಾದಿಭ್ಯೋ ನಿಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಕೇಶನಖಾದೀ 
ನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ । ಅಚೇತನತ್ವೇನ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಭ್ಯೋ ಗೋಮ ಖಾದಿಭ್ಯೋ 
ವೃಶ್ಚಿಕಾದೀನಾಮ | ನನು ಅಚೇತನಾನ್ಯೇವ ಪುರುಷಾದಿಶರೀರಾಣಿ ಅಜೀತನಾ 
ನಾಂ ಕೇಶನಖಾದೀನಾಂ ಕಾರಣಾನಿ! ಅಜೇತನಾನ್ಯೇವ ಚ ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿ 
ಶರೀರಾಣಿ ಇತಿ | ಉಚ್ಯತೇ | ಏವಮಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅಚೇತನಂ ಚೇತನಸ್ಯ 
ಆಯತನಭಾವರ್ಮ ಉಪಗಚ್ಛತಿ ಕಿಂಚಿನ್ನ ಇತಿ ಅಸ್ಕೈೇವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯರ್ಮ | 
ಮಹಾಂಶ್ಚಾಯಂ ಪಾರಿಣಾಮಿಕಃ ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ರಕರ್ಷಃ ಪುರುಷಾದೀನಾಂ 
ಕೇಶನಖಾದೀನಾಂ ಚ ಸ್ವರೂಪಾದಿಭೇದಾತ್‌ | ತಥಾ ಗೋಮಯಾದೀನಾಂ 
ವೃಶ್ಚಿಕಾದೀನಾಂ ಚ । ಅತ್ಯನ್ತಸಾರೂಸ್ಯೇ ಚ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರಭಾವ ಏನ 
ಪ್ರಲೀಯೇತ ॥ 

1- ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಭೂತಗಳೂ ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿದವೆ. ಎಂದಿರುವದೂ 
ಅವು ಚೀತನವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತಲ್ಲ. ಚೇತನನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಆಲೋಟಚಿಸಿದನು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದು ಭಾವೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
*ಅನುಗತಿ? ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸದಂತೆ ಆಯಿತ್ತು ಅಭಿಮಾನಿ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಈ ವಾದನನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿಲ್ಲ. ಛಾಂ, ಭಾ. ೫-೧-೧೫ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, 


೭೦೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಕತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ, ೧ಪಾ.೨ 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆಂದು ಆಕ್ಷೇಷಿಸಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ : 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ ; ಇಡೀನೂ ನಿಯಮವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ (ಅವಕ್ಕಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ 
ಕೊದಲು, ಉಗುರು -ಮುಂಶಾದವುಗಳು ಹುಟ್ಟುವದೂ ಅಚೇತನವೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸಗಣಿ ಮುಂತಾನವುಗಳಿಂದ ಚೇಳು ಮುಂತಾವವುಗಳು 
(ಹುಟ್ಟುವದೂ) ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಜೇತನವೇ ಆಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯಾದಿಶರೀರಗಳು ಅಚೇತನ 
ವಾಗಿರುವ ಕೂದಲು, ಉಗುರು, ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಅಚೇತನವೇ ಆಗಿರುವ ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಶರೀರಗಳು ಅಚೇತನವಾದ 
ಸಗಣಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು 
ಅಚೇಶನವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಯತನಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು 
(ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ: ಎಂಬ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 
ಕೂದಲು ಉಗುರು -ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಸ್ವರೂಪವೇ ಮುಂತಾದವು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮದ ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ರಕರ್ಷವು ಬಹೆಳವಾಗಿರು 
ತ್ರಡೆ.2 ಸಗಣಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
ಹೀಗೆಯೇ (ಪರಿಣಾಮದ ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ರಕರ್ಷವಿದೆ). ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ (ಎರಡಕ್ಕೂ) 
ಸಾದೃಶ್ಯವೇ ಇದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟೀತು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯ ಎಂಥದ್ದು? 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೬. ಅಧೋಚ್ಯೇತ ಅಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪಾರ್ಧಿವತ್ವಾದಿಸ್ವಭಾವಃ ಪುರುಷಾ 
ದೀನಾಂ ಕೇಶನಖಾದಿಷು ಅನುವರ್ತಮಾನಃ, ಗೋಮಯಾದೀನಾಂ (ಚ)* 
೫1 ಶರೀರವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ, ಗೋಮಯಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲ. 

9. ಶರೀರ್ಯ ಕೂದಲು, ಉಗುರು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಚೇತನವೇ ಅದರೂ 
ಒಂದೊಂದೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಪರಿಣಾಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ಒಂಪೇ ಎಂದು ಹೇಳ.ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಕುರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ ಅಚೇತನನೇ ಆದರೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
«ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದ” ಎಂದರೆ ಪರಿಣಾಮ ಮುಂತಾದದ್ದೆ ಎಂದು ಆ॥ ಟೀ; ಆ ಟೀಕೆ 
ಯಂತೆ "“ೂಪಾದಿಚೀದಾತ್‌್‌ ಎಂದೇ ಪಾಠವಿರಬಹುದು. 

3 ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಚ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೨ಸ್ಕೂ ೧] ಕಾರ್ಯಕಾನಣಗಳಿಸಿ ಇ್‌ಬೇಕಾದೆ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಎಂಥದ್ದು ? ೭೦೧ 


ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿಷು ಇತಿ || ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇಸಹಿ ತರ್ಹಿ ಸತ್ತ್ವಾಲಕ್ಷಣಃ ಸ್ವಭಾವಃ 
ತಕಾಶಾದಿಷು ಅನುವರ್ತಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ವಿಲಕ್ಷಣಕ್ಕೇನ ಚ ಕಾರಣೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕತ್ವಂ ಜಗತೋ ದೂಷಯತಾ ಕಿಮ್‌ ಅಶೇಸಸ್ಯ ಬ್ರ ಹೃಸ್ನಭಾವಸ್ಯ 
೨ನನುವರ್ತನಂ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವರ್ಮ ಅಭಿಪ್ರೇಯತೇ, ಉತ ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌, 
ಅಧ ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯರ್ಮ | ಪ್ರಧಮೇ ವಿಕಲ್ಬೇ ಸಮಸ್ತಸ್ರಕೃತಿ 
ನಿಕಾರೋಜೈೇದಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ನ ಹಿ ಅಸತಿ ಅತಿಶಯೇ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಃ: ಇತಿ 
ಭವತಿ , ದ್ವಿತೀಯೇ ಚ ಅಸಿದ್ಧತ್ವರ್ವ | ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ 


ನ್ರಾಭಾವಃ | ಕೆಂ ಹಿ ಯತ್‌ ಚೈತನ್ಯೇನ ಅನನ್ವಿತಮ್‌ ತತ್‌ ಅಬ್ರಕ್ಕು, 
ಕಂ ದೃಷ್ಟ ಮ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಿನಂ ಸ್ರತಿ ಉದಾಹ್ರಿಯೇತ ? 
ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ವಸ್ತುಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮವ್ರಕೃತಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । ಆಗಮ 
ನಿರೋಧಸ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಏನ । ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೈತಿಶ್ಚ 
ಏತಿ ಆಗೆಮತಾತ್ಸರ್ಯ ಸ್ಯ ಪ್ರಸಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ || 
(ಹಾಷ್ಯರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಫಾರ್ಧಿವತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಪುರುಷಾದಿಗಳ 
ಕ್ರ್ವಭಾವೆವು ಕೂದಲು ಉಗುರು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಗಣಿಯೆೇ 
ನುಂತಾದದ್ದರ (ಸ್ವಭಾವವು) ಚೇಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದಾದೆ 
ಸಂದು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದೇ ಇರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! -ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಸಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸತ್ತಾರೂಸವಾದ ಸ್ವಭಾವವೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ನಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕ(ವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾದಿಯು), ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವೆಲ್ಲವೂ (ಜಗತ್ತಿನಫ್ಲಿ) ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ 
ಕೆಂಬುದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆಯೆ, ಅಥವಾ ಯಾವ 
ಕಾದರೊಂದು (ಸ್ವಭಾವವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲವೆಬುಂದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
'ನ್ನುಕ್ತಾನೆಯೆ), ಅಥವಾ ಚೈತನ್ಯವು (ಅನೆಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಡೆ ಇರುವದು 
ಕೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾನೆಯೆ), ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಮೊದಲನೆಯ 
»ಕಲ್ಪವಾದರೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣವೆಂಬುದೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವದು 
ಕೆಂದರೆ (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ, ವಿಕಾರ 
ಎಂದು (ವ್ಯವಹಾರವೇ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ (ನಿಕಲ್ಪವಾದರೆ ಅದು) 
ಸಿದ್ಧವು. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತಾರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 


1. *ಪ್ರಕೃತಿರ್ನಿಕಾರಃ? ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. 


೭೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 


ವಿಕಲ್ಪವಾದ ದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ದೈ ೈಷ್ಟ್ರಾಂತವಿರುವದಿಲ್ಲ.! ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದು ಚೈತನ್ಯ 
ದಿಂದ ಅನನ್ವಿ ತವಾಗಿರತ್ತ ಜಂ ಅದು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಬ್ರ ಸ್ಯ ನಾದಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು ?: 
(ಬ್ರಹ್ಮನಾನಿಯು) ಎಲ್ಲಾ "ಸ್ತು ಸಮೂಹವೂ ಬ್ರ ಪ್ರಕೃ ತಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅಂಧ ಯಾವ ಉದಾಹನಣೆಯನ್ನೂ ಸ ವಡಿಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ). 

ಆಗಮವಿರೋಧವಂತೂ (ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ (ನಿಮಿತ್ತ) ಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬ.ದಕ್ಕೆ  ಆಗಮತಾತ್ಸರ್ಯವೆನ್ನು ಆಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ 


ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೧೭. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪ್ರಮಾ 
ಣಾನ್ನರಾಣಿ ಸಂಭವೌಯುಃ ಇತಿ 1 ತದಸಿ ಮನೋರಧಮಾತ್ರಮ್‌ | 


ರೂಪಾದ್ಯಭಾವಾದ್‌ ಹಿ ನಾಯಮರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಕಸ್ಯ ಗೋಚರಃ | ಲಿಬ್ಲಾ 
ದೈಭಾವಾಚ್ಚ ನಂನುಮಾನಾದೀನಾಮ 1 ಆಗಮಮಾಶ್ರಸಮಧಿಗಮ್ಯ ಏವ 
ತು ಅಯಮರ್ಥಃ ಧರ್ಮವತ | ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ «ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ 
ಮತಿರಾಪನೇಯಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾನೈೇನೈವ ಸುಜ್ಞಾನಾಯ ಪ್ರೇಷ್ಠ > ಣಾ. 
೧೨೭೨೯), «ಕೋ ಅದ್ಧಾ ವೇದ ಕ ಇಹ ಪ್ರವೋಚತ್‌'' (ಯ. ಸಂ" 
೧೦-೧೨೯-೬) "ಇಯಂ ವಿಸೃಷ್ಟಿರ್ಯತ ಆಬಭೂವ”” (ಯ.ಸೆಂ. ೧೦-೧೨೯-೭) 
ಇತಿ ಚ್ಛೈಶೇ ಖಯಚೌ ಸಿದ್ಧಾನಾಮಪಿ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ದುರ್ಬೋಧತಾಂ ಜಗ 
ಅ್ಯಾರಣಸ್ಯ ದರ್ಶಯತಃ । ಸ್ಮೃತಿರಫಿ ಭವತಿ ಅಚಿನ್ರ್ಯಾಾಃ ಖಲು ಯೇ 
ಭಾವಾ ನ ತಾಂಸ್ಕರ್ಕೆಣ ಯೋಜಯೇಶ್‌ಃ ? (ಭೀಷ್ಮ. ೫-೧೨) ಇತಿ | 
6( ತ್ತ 63 ಯಮನಿಕಾರ್ಯೊೋತಯಮುಚ್ಛತೇ NE, 
೨-೨೫) ಇತಿ ಚ “ನಮೇ ವಿದುಃ ಸುರಗಣಾಃ ಪ್ರಭವಂ ನ ಮಹರ್ಷಯಃ] 
ಅಹಮಾದಿರ್ಹಿ ದೇವನಾಂ ಮಹರ್ಷೀಣಾಂ ಚ ಸರ್ವಶಃ? (ಗೀ. ೧೦-೨) 
ಣಿತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕಾ Il 

A ಹೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನನಿಲ್ಲ. ಉಭಯೆಸಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ 


ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. “ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃ ತಿಕವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 


ಚೈತನ್ಯಾಸ್ಟಿ ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾವಯಾವದು 'ಜೈತನ್ಯಾನ್ವಿ ನಕವಲ್ಲವೋ ಆದು ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕ 


ವಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂಥದ್ದೊಂದು ಅಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವು? -ಎಂಮೆ ನ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
2 *“ಸಾಧಯೇತ್‌? ಎಂದು ಆಚ್ಛಿ ನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠೆ, 








ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. 4] ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗೋಚರವಲ್ಲ ೭೦೩ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಪರಿನಿಸ್ಪನ್ನ(ವಸ್ಮು)ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಾ. ಭಾ 
೪೦೯ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತವ್ಟೆ. ಅದೂ ಬರಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ವಸ್ತುಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಲಿಂಗಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ (ಗೋಚರ)ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಈ ವಸ್ತು ಧರ್ಮದಂತೆ ಬರಿಯ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬರತಕ್ಕ 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಎಲ್ಫೆ ಪ್ರಿಯತಮನೆ, ಈ 
ಮತಿಯು ತರ್ಕದಿಂದ ದೊರೆಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ; ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಹೇಳಿದರೇ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು (ಕೊಡುವ ಕಾರಣವಾಗುವದು,” (ಕ. ೧-೨-೯) ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ.  ""ಯಾವನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ, ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಯಾನು?” (ಯ. ೧೦-೧೨೯-೬), “ಈ ವಿವಿಧಸೃಷ್ಟಿ ಏತರಿಂದ 
ಆಯಿತೋ” (ಯ. ೧೦-೧೨೯-೭) ಎಂಬೀ (ಎರಡು) ಬುಕ್ಕುಗಳು ಈಕ್ವರ 
ರಾದ ಸಿದ್ಧರುಗಳಿಗೂ* ಜಗತ್ಕಾರಣನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. “ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಚಿಂತ್ಯವಾಗಿರುವವೋ* ಅವನ್ನು 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಬಾರದು? (ಭೀ. ೫-೧೨) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ. 
“ಇವನು ಅವ್ಯಕ್ತನು, ಇವನು ಅಚಿಂತ್ಯನು, ಇವನು ಅವಿಕಾರ್ಯನೆನಿಸುವನು” 
(ಗೀ. ೨-೨೫), ಮತ್ತು “ನನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳಾಗಲಿ ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳಾಗಲಿ ಅರಿಯರು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೂ 
ನಾನು ಆದಿಯು'' (ಗೀ. ೧೦-೨) ಎಂಬೀ.ಜಾತಿಯ (ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ). 


ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರೌತತರ್ಕವು ಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೪೧೮. ಯದಪಿ ಶ್ರವಣವ್ಯತಿಕೇಕೇಟ ಮನನಂ ವಿದಧತ್‌ ಶಬ್ದ ಏವ 
ತರ್ಕಮಪಿ ಆದರ್ತವ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನಾನೇನ ಮಿಷೇಣ 


1: ಧರ್ಮಬ್ರಹ್ಮಗಳೆರಡೂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಮ ಗಳೇ ಆದರೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾ. ಭಾ. ೨೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನು 
ಮರೆಯಬಾರದು, 

9. ಸ್ವೈತಂತ್ರರೂ ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಜ್ಞಾನಾದಿಗಳುಂಬಾಗಿರುವ 
ಮಹಾತ್ಮರೂ ಆದವರಿಗೂ ಎಂದರ್ಥ. 


3. ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಲಶಕ್ಕವೋ. 


೭೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ತಕ ಃ ಸಂಭವತಿ। ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಅತ್ರ ತರ್ಕ8 ಅನುಭವನಾಬ್ದತ್ತೇನ ಆಶ್ರೀಯತೇ ಸ್ಥ 


ತ್ತ ತ 

ವ 

ಬ್ರಹ್ಮಾವ್ಯಪಿರೇಕಃ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ | *ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌” 
(೨-೧-೧೧) ಇತಿ ಚ ಕೇವಲಸ್ಯ ತರ್ಕಸ್ಯ ವಿಪ್ರಲಮ್ಸಕತ್ವಂ ದರ್ಶಯಿಷ್ಯತಿ || 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಶ್ರನಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮನನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ: ಶಬ್ದವೇ 
ಶರ್ಕವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಜೇಳಿತ್ತಷ್ಠೆ, ಈ ನೆಪದಿಂದ ಒಣಶರ್ಕಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವುಂಟಾಗ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕನಸ್ಕು ಎಚ್ಚರ -ಇನುಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಆಕ್ಮನು (ಅವ್ರಗಳ ದೋಷದಿಂದ) 
ಅನನ್ವ್ಮಾಗತನೆಂಬುದು,: ಸುಷುಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವದರಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚನಾದ 
ಸದ್ರೂಸ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದು: ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರು 
ವನರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗೆಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಲ್ಲದೆ ಇರುವದು: -ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಗೃಹೀತತರ್ಕವನ್ನೇ: ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವಾಂಗವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
“ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌? (೨-೧-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ತರ್ಕವು ಮೋಸ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


1° ಮನನವನ್ನೂ ಸಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಸ್ಟೇ ತರ್ಕವೂ ಅವಶ್ಯವೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾನ, ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವದರಿಂದ ಮಾತ 
ವಿಧಿಯಂತಿರುವವೆಂ ಗೂ ನಿತ್ಕಸಿದ್ಧನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುವದೆಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ನುತ, 

9. ಪ್ರಮಾಣರಹಿತತರ್ಕವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ "ಒಣತರ್ಕ”, "ಬರಿಯ ತರ್ಕ, ಎಂದು 
ಕರೆದಿದೆ 

8 ಬೃ. ೪-೩-೨೨ರ ಸೂಚನೆ. 

4. ಛಾಂ, ೬-೮-೧ರ ಸೂಚನೆ 5. ಛಾಂ. ೬-೧-೪ರ ಸೂಚನೆ. 

೧. ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುನ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದೆ 
ತರ್ಕನನ್ನ್ನೇ, 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೬] ಚೀತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೭೦೫ 


ಚೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೯. ಯೊಣಫಿ ಜೇತನಕಾರಣಶ್ರ ವಣಬಲೇನ್ಸೈವ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಜಗತಃ 
ಜೇತನತಾನು್‌ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷತೇ, ತಸ್ಯಾಪಿ “ವಿಜ್ಞಾನಂ ಚಾವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ? (ತೈ. 
೨-೬) ಇತಿ ಜೇತನಾಜೇತನವಿಭಾಗಶ್ರವಣಂ ವಿಭಾವನಾವಿಭಾವನಾಭ್ಯಾಂ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ಶಕ್ಕತ ಏವ ಯೋಜಯಿತುಮ್‌ | ಪರಸ್ಕೈವ ತು ಇದವು ಹಿ ವಿಭಾಗ 
ಶ್ರವಣಂ ನ ಯುಜ್ಯತೇ । ಕಧಮ್‌ ? ಪರಮಕಾರಣಸ್ಯ ಹಿ ಅತ್ರ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗದಾತ್ಮನಾ ಸಮವಸ್ಥಾನಂ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ "ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಚಾವಿಜ್ಞಾನಂ ಚು 
ಅಭವತ್‌” ಇತಿ| ತತ್ರ ಯಧಾ ಚೇತನಸ್ಯ ಅಜೇತನಭಾವೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾರ್‌, ಏವಮ್‌ ಅಚೇತನಸ್ಯಾಪಿ ಜೀತನಭಾವಃ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ತು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಸ್ಯ ಯಧಾಶ್ರುತ್ಯೇವ ಜೇತನಂ ಕಾರಣಂ 
ಗ್ರಹೀತವ್ಯಂ ಭವತಿ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಾವನು ಚೇತನವೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರ 
ಬಲದಿಂದಲೇ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಚೇತನವೇ ಎಂದು ಊಹಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನ 
(ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ) “ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಿಜ್ಞಾನವೂ” (ತೈ, ೨-೬) ಎಂದು ಚೇತನಾ 
ಜೇತನವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ಚೈತನ್ಯವು ಹೊರತೋರುವದು, ತೋರದಿರು 
ವದು -ಎಂಬ (ವಿಶೇಷ)ಗಳಿಗೆ (ಅನುಗುಣವಾಗಿ) ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಈ ವಿಭಾಗಶ್ರುತಿಯೂ ಪರ(ವಾದಿಯಾದ ಸಾಂಖ್ಯ)ನಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಪರಮಕಾರಣವೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗದ್ರೂಪದಿಂದ 
ಇದೆ ಎಂದಲ್ಲವೆ, "ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅನಿಜ್ಞಾನವೂ ಆಯಿತು ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ? ಇಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಚೇತನವು ಅಚೇತನವಾಗುವದೆಂಬುದು 
(ಕಾರ್ಯವು) ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಯುಕ್ತಿಗೆ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ: 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಚೇತನವು ಚೇತನವಾಗುವದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.* ಆದರೆ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು (ನಾವು) ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ* ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಗಣವಾಗಿಯೇ 
ಚೇತನವು ಕಾರಣವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

1 ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೋ ಎಂದರ್ಥ. 

2 ಏತೆಂದತೆ ಚೇತನವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯವಾದವೂ 
ಇದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಸತ್ತಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ. 

45 


೭೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಗಳ, ೨ಪಾ,೧ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದವಲ್ಲ 
ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ॥೭॥ 


೭. (ಕಾರ್ಯವು) ಅಸತ್ತು (ಎಂದಾಗುವದು) ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಬರಿಯ ಪ್ರತಿಷೇಧವಾಗಿದೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨೦. ಯದಿ ಚೇತನಂ ಶುದ್ಧಂ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ತದ್ವಿ 
ಪರೀತಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಅಶುದ್ಧಸ್ಯ ಶಬ್ದಾದಿಮತಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇಷ್ಕೇತ್ಕ ಅಸತ್‌ ತರಿ ಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಇತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ! 
ಅನಿಷ್ಟಂ ಚೈತತ್‌ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿನಸ್ತವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಇದಮ್‌ । ನಾಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ। ನಹಿ ಅಯಂ ಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ 
ಸತ್ತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇದ್ದುಂ ಶಕ್ನೋತಿ | ಕಥನ? ಯಥೈವ ಹಿ 
ಇದಾನೀಮಹಿ ಇದಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ಸತ್‌, ಏವಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇರಪಿ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ನಹಿ ತದಾನೀಮಹಿ ಇದಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾತ್ಮಾನಮ್‌ 
ಅನ್ತರೇಣ ಸ್ವಶನ್ರ ಮೇನ ಅಸ್ತಿ 1 “ಸರ್ವಂ ತಂ ಸರಾದಾರ್ಕೊನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ 
ಸರ್ವಂ ವೇದ” (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರವಣಾತ್‌ । ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ತು 
ಸತ್ತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅವಿಶಿಷ್ಟಮ । ನನು ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣರ್ಮ । ಬಾಢಮ್‌ | ನ ತು ಶಬ್ದಾದಿಮತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ಕಾರಣಾತ್ಮನಾ ಹೀನಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇ॥ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತಿ। ವಿಸ್ತರೇಣ 
ಚ ಏತತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವಾದೇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ || 

ಿ (ಭಾಷ್ಕಾಥ೯) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ಜೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿರುವ, ಅಚೇತನವೂ ಅಶುದ್ಧವೂ ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜೆ ಅಸತ್ತು ಎಂದಾಗುವದು. ಇದು ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದಿಯಾದ ನಿನಗೆ ಇಷ್ಟವಲ್ಲವಲ್ಲ [ 

1: ಸಾಂಖ್ಯರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೂ ಇರುವದೆಂದು ಹೇಳುವವರು. ವೈಶೇಷಿಕರು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರು. ಶೂನ್ಯ 
ವಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಅಸತ್ತು ಎಂಬ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು- 





ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ಲ] ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವಲ್ಲ ೭೦೭ 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ (ಇದು) ಬರಿಯ 
ಪ್ರತಿಷೇಧವೇ ಹೊರತು ಈ ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯವಾದದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಪ್ರತಿಸೇಧವು ಉತ್ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲನೆನ್ನಲಾರದು. 
(ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದಕ್ಕೆ ಈಗಲೂ ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ಸತ್ತಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆಯೂ 
(ಸತ್ತಾಗಿರುವದು) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಈಗಲಾದರೂ ಈ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಯಾವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾನೀ(ದೆ 
ಎಂದು) ತಿಳಿಯುವನೋ (ಅವನನ್ನು) ಎಲ್ಲವೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ” (ಬೃ. 
೨-೪-೬)ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಇದೆ 
ಎಂಬುದಾದರೋ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ: ? 
(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ. ಆದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆಯಾಗಲಿ ಈಗಲಾಗಲಿ ಇರುವದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತು ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆವು. 
ಆಕ್ಷೇಪ: ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂಟುವದು 
ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್ವ್ಛಸಜ್ಞಾದಸಮಳಇ್ಮ್‌ಸಮ್‌ ॥೮॥ 


೮. ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರಂತಾಗಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ (ಇದು) 
ಅಸಮಂಜಸವು. 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
ಸೌ 
೪೨೧. ಅತ್ರಾಹ-ಯದಿ ಸ್ಥೌಲ್ಯಸಾವೆಯವತ್ವಾ ಚೇತನತ್ವಪಂಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ಹಾ 

]. ಹಾಗೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ರಿಲ್ಲನೆ? 

9. ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತೆಂದರೆ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಿರುವದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಲೂ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ, ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ ಇಲ್ಲ, 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳೆಂದು ಕರೆದರೆ ಕರೆಯಬಹುದು. ಆದ! 
ಸದ್ರ್ರಪವಾದ ಕಾರಣನೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದೆಂಬ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಇಂ 
ರಿಂದ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೭೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ತ್ಮ ೨ ಪಾ. 


ಶುದ್ಧಾ ಕಿದಿಧರ್ಮಕಂ ಕಾರ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ, ತತ 
ಅಪೀತೌ ಪ್ರಲಯೇ ಪ್ರತಿಸಂಸ್ಕಜ್ಯ ಮಾನಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾಏಭಾಗನ. 
ಆ ಸದ್ಯಮಾನಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ದೂಷಯೇತ್‌ ಇ. 
ಅಪೀತೌ ಕಾರಣಸ್ಯಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯೇವ ಅಶುದ್ಧಾ ದಿರೂ: 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ್‌ ಇದವು 
ಔಸನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌" | ಅಪಿ ಚ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅನಿಭಾಗಪ್ರುಪ್ತೇ 
ಪುನರುತೃತ್ತೌ ನಿಯವ.ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಾದಿನಿಭಾಗೇಃ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ನ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತಿ ಅಸಮಣ್ವುಸರ್ಮ | ಅನಿ ಚ ಭೋಕ್ತ್ಸಣು 
ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವಿಭಾಗಂ ಗತಾನಾಂ ಶಕರ್ಮಾದಿನಿಮಿತ್ತಪ್ರಲಯೆಣಃ 
ಪುನರುತ್ಪತ್ತೌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಾಯಾಂ ಮುಕ್ತಾನಾಮನಿ ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿ 


ಕಾಯ 


ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮ। ಅಧ ಇದಂ ಜಗತ್‌ ಅವೀತಾವಪಿ ವಿಭಕ್ತಮೇಃ 
ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವತಿಸ್ಟೇತ ಏವಮಪಿ ಅಫೀತಿಕ್ಚ ನ ಸಂಭನತಿ. ಕಾರಣ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಚ ಕಾರ್ಯಂ ನ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಅಸಮಣ್ಣುಸಮೇವ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, ಸ್ಕೂಲವಾಗಿರುವದು 
ಸಾವಯವವಾಗಿರುವದು, ಅಜಚೇತನವಾಗಿರಿವದು, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವದು 
ಅಶುದ್ಧವಾಗಿರುವದು - ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆಗ ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲ ಸಂಬಂ 
ವಾಗಿ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು 
ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾ 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕಾರ್ಯದಂತೆ ಅಶುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪವನ್ನು (ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬ 8 
ಔಪನಿಷದರ ದರ್ಶನವು ಅಸಮಂಜಸವು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗವೂ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೋಕ್ತೃ. ಭೋಗ 
-ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗದಿಂದ (ಕೂಡಿದ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗ 
ವದರಿಂದ (ಈ ದರ್ಶನವು) ಅಸಮಂಜಸವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೋಕ್ತೃಗಳ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವದರಿಂದ, ಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಮತ್ತೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ' 
ಮುಕ್ತರು ಕೂಡ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ (ಇದು) ಅಸಮಂಜಸವು 


ಅಧಿ ೩ ಸೂ. ೯], ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಆಂಟದಿರುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ ೭೦೯ 


ಹಾಗಲ್ಲದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಅಫೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೂ ಪ್ರಲಯವೆಂಬುದೇ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಈ ದರ್ಶನವು) ಅಸಮಂಜಸವೇ. 


ಪರಿಹಾರ: ರ್ಯಧರ್ಮವು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಆಂಟದರುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ 


ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾವಾತ್‌ ॥೯॥ 
೯. ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೨೨. ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | ನೈವ " ೨ಸ್ಮೃದೀಯೇ ದರ್ಶನೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಅಸಾಮಣ್ಣಸ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಯತ್‌ ತಾವತ್‌ ಅಭಿಹಿತಮ್‌--ಕಾರಣಮ್‌ 
ಅನಿಗಚ್ಛತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣರ್ನ ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ದೂಷಯೇತ್‌ 
ಇತಿ, ತತ್‌ ಅದೂಸಣರ್ಮ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾವಾದ್‌ । ಸಸ್ತಿಹಿ 


ರೃಷ್ಟಾನ್ತಾಃ ಯಧಾ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಪಿಗಚ್ಛತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಮ್‌ 


ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ನ ದೂಷಯತಿ । ತದ್‌ ಯಧಾ ಶರಾವಾದಯೋ 
ಮೃತ್ಸ_ಕೃತಿಕಾ ವಿಕಾರಾಃ ಇ ಬ್‌ ಉಚಾ ಸYಾವಚಮಧ್ಯಮ 
ಪ್ರಭೇದಾಃ ಸನ್ರಃ ಪ್ರನಃ ಪ್ರಕೃತಿಮ್‌ ಅನಿಗಚ್ಛನ್ನಃ ನ ತಾಮ್‌ ಆತಿ ತ್ಮೀಯೇನ 
ಧರ್ಮೇಣ ಸಂಸ್ಕೃಜಪ್ರಿ । ರು ಚಕಾದಯಶ್ಚ REE ಅನೀತಾ ನ 
ಸುವರ್ಣರ ಆತ್ಮೀಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ಸಂಸ್ಕೃಜಸ್ತಿ | ಪೃಥಿನೀವಿಕಾರಃ 


ಚತುರ್ನಿಧೋ ಭೂತಗ್ರಾಮಃ ನ ಪೃಧಿನೀರ್ವ೯ ಅಪೀತೌ ಆತ್ಮೀಯೇನ 
ಧರ್ಮೇಣ ಸಂಸ್ಕೃಜತಿ | ತ್ವತ್ಛಕ್ಷಸ್ಯ ತು ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ದೃಷ್ಟಾನ್ತೋಂಸ್ತಿ | 
ಅಪೀತಿರೇವ ಹಿ ನ ಸಂಭನೇತ್‌ ಯದಿ ಕಾರಣೇ ತಟ ಸ್ವಭರ್ಮೇಣೈನ 
ಅವತಿಪ್ಕೇತ | ಅನನೈತ್ವೇಃಸಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಯೋಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಾತ್ಮ 
ತ್ವರ್ಮ, ನತು ಕಾರಣಸ್ಯ ತಕುರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ ಆರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಜೂ 
(೨೧-೧೪) ವಶ್ಚ್ಯಾಮಃ || 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ನಮ್ಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯ 
ವಾಗುವ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸೀತು ಎಂದು 

೩೮ A 


೬೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ. ೨ ಪಾ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ, ಅದು ದೂಷಣವಲ್ಲ. ಏನೆ ? ಎಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದರ ವಿವರ) : ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾದ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣವನ್ನು ತನ್ನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಕೆಡಿಸದೆ ಇರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಉಂಟು. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಣ್ಣೆಂಬ ಪ್ರಕೃ೩ಿಯಿಂದಾದ ಶ್ರಾವೆಯೇ ಮುಂತಾದೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ವಿಭಾಗಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲು, ಕೀಳು, ನಡುತರ -ಎಂಬ ಒಳ 
ಭೇದಗಳುಳ್ಳವಾಗಿದ್ದು ಮತ್ತೆ (ಆ) ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ ಆ 
(ಪ್ರಕೃತಿಗೆ) ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೋಂಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಅಸಲಿಯೇ ಮುಂ ತಾದ 
ಚಿನ್ನದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೊಂಕಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವಿಯ ಕಾರ್ಯವಾದ ನಾಲ್ಬಗೆಯ ಭೂತಗ್ರಾಮವು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಸೃಧಿವಿಗೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೋಕಿಸುವದಿಲ್ಲ. ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಾದ) ನಿನ್ನ 
ಪಕ್ತಕ್ಕಾದರೋ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮದೊಡನೆಯೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಪ್ರಲಯವೆಂಬುದೇ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯನಾದರೂ: ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಪವಾಗಿರುನದೇ ಹೊರತು ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಆರಂಭಣಶಬ್ರನೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ (೨-೧-೧೪) ಹೇಳುವೆನು. 


ಮೂರು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಲ್ರಿತವೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨೩. ಅತ್ಯಲ್ಸಂ ಚೇದರ್ಮ ಉಚ್ಯತೇ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅಪೀತೌ ಆತ್ಮೀ 
ಯೇನ ಧರ್ಮೇಣ ಕಾರಣಂ ಸಂಸ್ಕೃಜೇತ್‌ ಇತಿ | ಸ್ಟಿತಾವನಿ ಸಮಾನೋ*ಯಂ 





]. ಉಪಾದಾನಕಾರಣದಿಂದಾದ. 

2. ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಮುಖ್ಯ. ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಂಟಸುವಡೆಂದಾಗುವಮ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಹಾಗೆ ಅಂಟಿಸುತ್ತನೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಂಧ ಕಾರ್ಯವು ಹಾಗೆ ಅಂಟಿಸು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ -ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು? ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 

3. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬಿದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯವಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವಿದು, ಆಗ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ; ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪದಿಂಡ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ ೨ಸ್ಕೂ೯] ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲ ೭೧೧ 


ಪ್ರಸಬ್ಧಃ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅನನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಆತ್ಮ್ರೈವೇದಂ ಸರ್ವರ್ಮ 
(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೧), “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದ್ಯಾಭಿರ್ಹಿ ಶ್ರುತಿಭಿಃ ಅವಿಕೇಷೇಣ ತ್ರಿಸ್ಟಪಿ ಕಾಲೇಷು ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವಂ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಯಃ ಪರಿಹಾರಃ ಕಾರ್ಯಸ 
ತದ್ಭರ್ಮಾಣಾಂ ಚ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತತ್ವಾತ್‌ ನ ತೈಃ ಕಾರಣಂ ಸಂಸ್ಕೃಜ್ಯತೇ 
ಇತಿ, ಅಪೀತಾವಪಿ ಸ ಸಮಾನಃ ॥ 


(ಭಾಸಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಸೋಂಕಿಸುವದೆಂದಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ ಇದು ಅತ್ಯಲ್ಬವು. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವಪನ್ನು (ನಾವು) ಒಬ್ಬರುತ್ತೇವೆ. 
“ಇದೆಲ್ಲ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬವನೇ? (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ? 
(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) “ಈ ಮುಂದುಗಡೆ(ಯಲ್ಲಿರುವದು) ಅಮೃ ತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ? (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಲ್ಲವೆ?” (ಛಾಂ. 
೩-೧೪-೧) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಯಪ್ಪೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಕಾರಣವನ್ನು ಸೋಂಕಲಾರವು ಎಂಬ 
ಯಾವ ಪರಿಹಾರವನ್ನು (ಹೇಳಬೇಕೋ) ಅದು ಅಫೀತಿಯ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


ಮಾಯೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೨೪. ಅಸ್ತಿ ಚ ಅಯಮ್‌ ಅಪರೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಃ- ಯಥಾ ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಸಾರಿತಯಾ ಮಾಯಯಾ ಮಾಯಾವೀ ತ್ರಿಷ್ವಪಿ ಕಾಲೇಷು ನ ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ 


ಬಲ? 


ಅವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌, ಏವಂ ಪರಮಾತ್ಮಾಪಿ ಸಂಸಾರಮಾಯಯಾ ನ ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ 


ಇತಿ] ಯಥಾ ಚ ಸ್ವಪ್ನದ್ಭಗೇಕಃ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನಮಾಯಯಾ ನ ಸಂಸ್ಸೃಶ್ಯತೇ: 
1- ಇಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಇತಿ? ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


೭೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ನ ೧ 


ಪ(ಬೋಧಸಂಪ,ಸಾದಯೋ8ಃ ಅನನ್ರಾಗತತ್ತಾತ್‌ ಏನಮ್ಮ ಅವಸಾತೃಯ 
ವ್ರ ಧಸ ದ್ರಿಸಂ € ನನ್ವಾ ಲ್ವ ವಿ ೩2. ಕ 


J 
ಸಾಕ್ಷೀ ಏಕೋ ಂವ್ಯಭಿಚಾರೀ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯೇಣ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣಾ ನ ಸಂಸ್ಕ. 
ತೇ | ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ಕ್ಯೇತತ್‌ ಯತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನೋಎಸ್ನಾ 


ತ್ರಯಾತ್ಮನಾ ಅವಭಾಸನಂ ರಜ್ಞಾ ಇವ ಸರ್ಪಾದಿಭಾವೇನ ಇ 
ಅತ್ರೋಕ್ತಂ ವೇದಾನ್ಹಾರ್ಧಸಂಪ್ರದಾಯವಿದ್ಧಿರಾಚಾರ್ಯ್ಸೈಃ - ಟ ಅನಾದಿ 
ಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ತೋ ಯದಾ ಜೀವಃ ಪ್ರಬುಧ್ಯತೇ | ಆಜಮನಿ 
ಮಸ್ವಪ್ನಮದ್ವೈತಂ ಬುಧ್ಯತೇ ತದಾ” (ಮಾಂ. ಕಾ ೧-೧೬) ಇತಿ । ತ 
ಯದುಕ್ತರ್ಮ ಆಸೀತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯಾಪಿ ಕಾರ್ಯಸ್ಯೇವ ಸ್ಟೌಲ್ಯಾದಿಜೋಷ 
ಪ್ರಸಜ್ನಃ ಇತಿ । ಏತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ" || 
೧ pa) 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಈ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟುಂತವೂ ಇದೆ: ಮಾಯಾವಿಯಾದನನು ತಾನೇ 
ಹರಡಿರುವ ಮಾಯೆಯು ವಸ್ತುವಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಮೂರು ಕಾಲ 


ದಲ್ಲಿಯೂ (ಅದರ) ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲಜಿ ಇರುವನೋ, ಇದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ 
ಸಂಸಾರಮಾಯೆಯ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವನು. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಸ್ವಸ್ನವನ್ನ್ನು 
ಕಾಣುವವನು ತಾನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದು, ಎತೈರನಿದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ (ಕನಸಿನ 
ದರ್ಶನವು) ಹಿಂಬಾಲಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ, ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನವೆಂಬ ಮಾಯೆಯ 
ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದಿ ಇರುವನೋ: ಹೀಗೆಯೇ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಸಾಕ್ಸಿಯಾದವನು 
ತಾನು ಒಬ್ಬನೇ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಅವಸ್ಥಾ 
ತ್ರಯದ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವನೆಂಬುದು ಹಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ 


ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ* ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಾರ್ಥ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರು. ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ “ಅನಾದಿ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು ಯಾವಾಗ ಎಚ್ಚರುವನೋ? 


]. ಕನಸುಕಾಣುವನನು ಎಚ್ಚತ್ತರೆ ಅಥವಾ ನಿದ್ರಿ ಸಿದರೆ ಕನಸು ಅವನಿಗೆ ಅಂಟ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕನಸು ನಿಜವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ. ಇದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವನ ವಿಷಯವಾದದ್ದ ರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು. 

9. ಇದು ಚಿನ್ಮಾತ್ರನಾಗಿ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯವನ್ನು ಬೆಳಗುನ ಸಾಕ್ಷಿಯ ನಿಷಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕವು. ಇಲ್ಲಿ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯನೆಂದರಿ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಲಯವೇ ಪ್ರಕೃತನಿವಾದಸ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

3. ಬರಿಯ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಾಗಿೆ ; ನಿಜವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳಿಲ್ಲ. 

4. ಗೌಡಪಾದರವರು, ಆಗಮಪ್ರಕರಣವು ಗೌಡಪಾದರದಲ್ಲವೆನ್ನುವವರ ವಾದದ 
ಜೊಳ್ಳುತನವು ಈ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸ್ಫುಏವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಆರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಎಂದರ್ಥ, ಅಜ್ಞಾನವೇ ನಿದ್ರೆ, ಜ್ಞಾನವೇ ಎಚ್ಚರ, 





ರ್ರ 


ಅಧಿ, 4 ಸೂ ೯] ಪ್ರ ಲಯವಿಷಯಕವಾದ ಉಳಿದ ಆಕ್ಷೇಸಗಳ ಪರಿಹಾರ ೭೧೩೩ 


ಆಗ ಅಜವೂ ಅನಿದ್ರವೂ ಅಸ್ತ್ವಪ್ನವೂ ಆಗಿರುವ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವನು”: (ಮಾಂ. ಕಾ.೮-೧೬) ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಕ್ಕೂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವಂಧ ಸ್ಫೂಲತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಬಂದೊದಗು 
ವವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ. ಆದು ಆಯುಕ್ತ(ವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ).* 


pe ದಾ ಇಲಿ ಕರ್‌ f ದ 
ಪ್ರಲಯವಿಷಯಕವಾದ ಉಳಿದ ಇಆಕ್ಸೆಪಗಳ ಪರಿಹಾರ 


bat 
ಒಟಿಪಿ 


( 

೪.೨೫, ಯತ್ಪುನಃ ಏತದುಕ್ತಮ* ಸಮಸ್ತೃಸ್ಯ ವಿಭಾಗಸ್ಯ 
ಅವಿಭಾಗಪ್ರಾಪ್ತೇಃ ಪುನರ್ವಿಭಾಗೇನ ಉತ್ಸತ್ತೌ್‌ ನಿಯಮಕಾರಣಂ ನೋ 
ಪದ್ಯತೇ ಇತಿ । ಅಯಮಪಿ ಅದೋಷಃ | ದೃಷ್ಟಾನ್ತಭಾವಾದೇವ | ಯಥಾ 
ಹಿ ಸುಷುಪ್ಲಿಸಮಾಧ್ಯಾದಾವಫಿ ಸತ್ಯಾಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿಭಾಗಪ್ರಾಪ್ತೌ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಅನಪೋದಿತತ್ವಾತ್‌ ಸೂರ್ವವತ್‌ ಪುನಃ ಪ್ರಬೋಧೇ 
ವಿಭಾಗೋ ಭವತಿ ಏನಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ಶ್ರುತಿಶ್ಚಾತ್ರ ಭವತಿ 
“ಇಮಾಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನ ವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯಾಮಹ 
ಇತಿ ತ ಇಹ ವ್ಯಾಫ್ರೋ ವಾಸಿಂ ಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ವಾ ವರಾಹೋ ವಾ 
ಕೀಟೋ ವಾ ಪತಬ್ಲೋ ವಾ ದಂಶೋ ವಾ ಮಶಕೋ ವಾ ಯದ್ಯದ್ಧವನ್ಲಿ 
ತದಾ ಭವನ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೯-೨, ೩) ಇತಿ 1 ಯಥಾ ಹಿ ಅವಿಭಾಗೆಒಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬದ್ದೋ ವಿಭಾಗವ್ಯವಹಾರಃ ಸ್ವಪ್ನವತ್‌ 
ಅವ್ಯಾಹತಃ ಸ್ಥಿತೌ* ದೃಶ್ಯತೇ, ಏವರ್ಮ ಅಪೀತಾವಪಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಪ್ರತಿ 
ಬದ್ದೈೈವ ನಿಭಾಗಶಕ್ತಿಃ ಅನುಮಾಸ್ಯತೇ | ಏತೇನ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಪುನರುತ್ಸಪ್ತಿ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ | ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಮಾನೇನ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಆಪೋದಿತತ್ವಾತ್‌ | 
ಯಃ ಪುನರಯಮ್‌ ಅನ್ರೇ ಅಪರೋ ವಿಕಲ್ಪ: ಉತ್ತ್ಪ್ರೇಕ್ರಿತಃ, ಅಥ ಇದಂ 
ಜಗತ್‌ ಅಪೀತಾವಪಿ ವಿಭಕ್ತಮೇವ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಅವತಿಷ್ಮೇತ ಇತಿ, 
ಸೋಪಿ ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾದೇವ ಪ್ರತಿಷಿದ್ದಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮಳ್ಮಾಸರ್ಮ 
ಇದಮೌಪನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ || 


[al 


1- ಸೃಷ್ಟ್ಯಾಾದಿರಹಿತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನು ಎಂದು 


pl 
ಆಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನೂ ಏಕೀಕರಣಮಾಡಿ 


ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
9. ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿ ತಿಪ್ರ ಲಯಗಳೇ ಮಿಥ್ಯೆ ಯಾಗಿರುವಾಗ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದ ದೋಷಗಳು 


ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆಂಟುವವು ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? 
3. “ಸ್ಥಿತೋ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ 
ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 


೭೧೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ,೨ಪಾ ೧ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು (ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಾಗವೂ ಅವಿಭಾಗವಾಗಿಬಿಡುವ 
ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಕಾರಣವಿರಲಾರದು 
ಎಂದು (ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ತಸ, ಅದೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೂ) 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಹೇಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸಮಾಧಿ. ಮುಂತಾದ 
( ಅವಸ್ಥೆ)ಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವಿಭಾಗನೇ ಬಂದೊದ 
ಗಿವರೂ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು (ಇನ್ನೊ) ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ 
ಮುನ್ನಿನಂತೆಯೇ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ.: ಈ (ವಿಷಯಕ್ಕೆ) “ಈ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲ 
ರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿಯದೆ ಇರುವರು” (ಛಾಂ. ೬-೯-೨); “ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯಾಗಲಿ 
ಓಂಹವಾಗಲಿ ತೋಳನಾಗಲಿ ಕಾಡುಹಂದಿಯಾಗಲಿ ಹುಳುವಾಗಲಿ ಪತಂಗ 
ವಾಗಲಿ ಕಣಜವಾಗಲಿ ಸೊಳ್ಳೆ ಯಾಗಲಿ ಯಾವಯಾವದಾಗಿರುವವೋ ಅದೇ 
ಆಗುವವು” (ಛಾಂ. ೬೯ 2) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವದು. ಯಾವ 
ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ವಿಭಾಗವ್ಯವಹಾರವು ಕನಹಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಯಾವ ಅಡ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಿತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ* ಕಾಣಬರುತ್ತಿರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುವ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ.* 

1: ಸುಷುಸ್ಲಿ, ಸಮಾಧ್ಮಿ ದ, ಮೂರ್ಛೆ- ಮುಂರಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬ ನೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೆ, ಎಚ್ಚರವಾಗುತ್ತಲೂ ವಿಭಾಗವು ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 


ದೃಷ್ಟಾ ೦ತ ಪ್ರಲಯದೆಲ್ಲಿ 'ಅತ್ಮನೊ ನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದೆಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವು 
ಕೌಣುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದು ದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕ. 


9. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲ; ಆದರೂ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಭಾಗವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುತ್ತ ಡೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರು 
ವಂತೆಯೆಳ ಈ ವಿಭಾಗವು ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


8. ಮಿಥ್ಮಾಜ್ಞಾ ನದಿಲದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿಭಾಗರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದುಗಿಶುವ ಕಾರಣವಾದ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿನೆ. ಈ ವಿಭಾಗವೂ ವಭಾಗಶಕ್ತ ಯೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಅದ್ವೈ:'ಕ್ಲಿ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯಿರುವದ 
ರಿಂದ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ವಿಭಾಗವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿರುವೆ ಮಿಥ್ಕಾ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತಿರಿಚಿ ಆನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಮೂಲಾವಿನ್ಯೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕೆಲವರು ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯಕ್ನವು ಪ್ಪ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಬ್ಬವೇುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಎ.ಗಿಯೇ ಇವೆ, 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ, ೧೦] ಸಾಂಖ್ಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳಿಗೆ ೭೧೫ 


ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತರೂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದೆ (ಎಂಬುದನ್ನೂ) 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತೆ. ಆಯಿತು ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಗೆ) ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಮ್ಮಾನದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿಯೇ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಾದರೆ” ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಉತ್ಸೆ ೇಕ್ತಿಸಿ 
ದ್ವಿರಲ್ಲ, ಅದನ್ನಂತೂ ನಾವು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲನೆ:ಬುದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ 


ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಔರನಿಷದದರ್ಶನವು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ). 
ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ॥ ೧೦॥ 


೧೦. ನ್ನ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಷವಿರುವದರಿಂದಲೂ 


೪೨೬. ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ಚ ಏತೇ ಪ್ರತಿವಾದಿನಃ ಸಾಧಾರಣಾ ದೋಷಾಃ 
ಪ್ರಾದುಃ ಷ್ಯುಃ | ಕಥಮಿತಿ? ಉಚ್ಯತೇ | ಯತ್‌ ತಾವದಭಿಹಿತಮ" 
--ವಿಲಕ್ಷಣಶ್ವಾತ್‌ ನೇದಂ ಜಗತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕಮ್‌ ಇತಿ | ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರಕೃತಿಕತಾಯಾಮಪಿ ಸಮಾನಮ್ಮ್‌ ವಿತತ್‌ | ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ 
ಶಬ್ದಾದಿಮತೋ ಜಗತಃ ಉತ್ಪತ್ತ $ಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಅಕ ಏವ ಚ 
ವಿಲಕ್ಷಣಕಾರ್ಯೊತ್ಸತ್ತ ಓಜ್ರ್ರುಗಮಾತ್‌ ಸಮಾನಃ ಪ್ರಾಗುತ್ತತ್ತೀಃ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದ ಪ್ರಸಜ್ಞಃ । ತಥಾ ಅಸೀತೌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಇರಣಾವಿಭಾಗಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾತ್‌ ತದ್ವತ್ಪ್ರಸಜಕ್ಗೋಪಿ ಸಮಾನಃ | ತಥಾ ಮೃದಿತಸರ್ವವಿಶೇಷೇಷು 
ವಿಕಾರೇಷು ಅಪೀತೌ ಅವಿಭಾಗಾತ್ಮತಾಂ ಗತೇಷು ಇದವು ಅಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಉಪಾದಾನಮ" ಇದಮ್‌ ಅಸ್ಯ ಇತಿ ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರಲಯಾತ್‌ ಸ್ರತಿಪ್ರರುಸಂ 
ಯೇ ನಿಯತಾ ಭೇದಾಃ ನ ತೇ ತಥೈವ ಪುನರುತ್ಪತ್ತೌ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯನ್ತೇ | 
ಕಾರಣಾಭಾವಾಶ್‌ |! ನಿನೈವ ಕಾರಣೇನ ನಿಯಮೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ 
ಕಾರಣಾಭಾವಸಾಮ್ಯಾಶ್‌ ಮುಕ್ತಾನಾಮಪಿ ಪುನರ್ಬನ್ಸ ಪ್ರಸಜ್ಗಃ | ಅಥ 
ಕೇಚಿತ್‌ ಭೇದಾಃ ಅಪೀತೌ ಅವಿಭಾಗಮ್‌ ಆಪದ್ಯನ್ನೇ ಕೇಚಿನ್ನ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ಯೇ ನಾಪದ್ಯನ್ತೇ ತೇಷಾಂ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯತ್ರಂ ನ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತ್ಯೇವಮ್ಮ್‌ 
ಏತೇ ದೋಷಾಃ ಸಾಧಾರಣತ್ವಾತ್‌ ನಾನ್ಯತರಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಚಜೋದಯಿತವ್ಯಾ 


೭೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ.೨ ಪಾಂ 


ಸ್ತ್ರಿ ಇತಿ ಅದೋಸಶಾಮೇನ ಏಷಾಂ ದ್ರಢಯತಿ | ಅವಶ್ಯಾಶ್ರಯಿ 
ಶಿ 


ಈ ದೋಷಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ತಿಳಿಸುವೆವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಇ 


ತೆೋರಿಕೊಳ್ಳೆವವು, ಹೇಗೆಂದರೆ 

ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು (ಸೂರ್ವಪಕ್ಸಿ) ಹೇಳಿದ 

ನಚ್ಚಿ. ಇದು (ಜಗತ್ತು) ಪ್ರಧುಸಸ್ರಕೃತಿಕನೆಂಬ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಮಾನ 
ಣ್‌ 


ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲವ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಶಬ್ದುದಿಗಳುಳ್ಳ 

ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ವು ಖಿ ಠಾ ಆವ 

ಎಂದರೆ (ಕಾರಣ)ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟ ವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದ 

ರಿಂದಲೇ, ಹುಟ್ಟುವ ಮ.ಂಚೆ ಕಾಯ ೯ನ್ರ ಅಸತ್ತಾ ಸ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ 

ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 

ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ (ಕಾರ್ಯ) ಮತೆ (ಕಾರಣವೂ ಚ ವ) 


ಹ 


ರೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಸಮಾನವು 


ಆ ಅಬೀತಿಯಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳೂ ನಾಶವಾಗಲು ವಿಕಾರಗಳು 
ವಿಭ ಗಾವನ್ಥಿ ಯನ್ನು A ಇದು ಈ ಪುರುಷನಿಗೆ ಉಪಸದಾನವು: 
ಇದು ಇ (ಉಪಾದಾನವು ಎಂದು ಪ್ರಲಯವಮಗ.ನ ಮುಂಚೆ ಒಬ್ಬೊ 
ಬ್ರನಿಗೆ ಯಾವ ಭೇದಗಳು ಗೊತ್ತಾಗಿದ್ದೆವೋ ಅವು ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೆ ಯೇ (ಇರಬೇಕೆಂದು) ಗೊತ್ತ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗೆಲಾರದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ ಗೊತ್ತಮಾಡುವ) ಕಾರಣ” ರ ನೆದಿಲ್ಲ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲದೆ 
ನಿಯಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕು:ಣವಿವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗ.ವದರಿಂದೆ 
ಮುಕ್ಕರಿಗೂ ಮತ್ತೆ ಬಂಧವಾಗಬಸೆ.ವಾಗುನಮ. ಹುಗಿಲ್ಲದೆ. ಕೆಲವು 
ಭೇದಗಳು ಅಪೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು ಹೊಂದು 
ವಎಿಲ್ಲ- ಎನ್ನುವದುದರೆ ಯಾವಪು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವು ಪ್ರಧಾನದ 
ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದೇ (ಸರಿ) ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


fe 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ (ಇವನ್ನು) ಹೇಳತಕ್ಕವಾಗಿರುವದಿ ಎಂಬುದು ಇವು 
ದೋಷಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ) 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 





|. ಸುಖದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು 


ಆಧಿ. 4 ಸೂ, ೯೧] ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಬುಗಡೆಯಿಜ್ಞ ೭೧೭ 
ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಸ್ಮಾನಾದಸೈನೈಥಾನುಮೇಯೆನಿತಿ ಚೇದೇವ 
ಮಹಸ್ಕವಿನೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗಃ ॥ ೧೧॥ 


ಬ ಇತ ಜಾ“ ಪಿ 
೧೧. ತರ್ಕವು ನಿಲುವದಲ್ಲವಾದ ಸ (ಹೀಗೆ). 
ಅಲಿ 


ಕಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದರೆ ಹಾಗೂ ಅವಿ 


ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨೭. ಇಶಶ್ಚ ನಾಗಮಗಮ್ಮೇ ಶಿರ್ಥೇ ಕೇವಲೇನ ತರ್ಕೇಣ 
ಪ್ರತ್ಯವಸ್ಥಾ ಿತವ್ಯರ್ಮ | ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರಾಗಮಾಃ ಪ್ರುರುಷೋತ್ಸೆ ಕ್ರಾಮಾತ್ರ 
ನಿಬನ್ಹನಾಃ ತರ್ಕಾಃ ಆಪ್ರತಿಹ್ಠಿತಾ ಭವಸ್ತಿ| ಉಸ್ರ್ರೇಕ್ಷಾಯಾ ನಿರಜ್ಬುಶತ್ವಾ ತ್‌! 
ತಥಾ ಹಿ ಕೈಶ್ಚಿ ತ್‌ ಅಭಿಯುಕ್ತೈೈಃ ಯತೆ ನ ಉಕ್ತಿ (ಶಿಕ ಶಾಸ್ತರ್ಕಾಃ ಅಭಿಯುಕ್ತ 
ತರೈನನೆ “ನಃ ಆಭಾಸ್ಕಮಾ ಅನಾ ದ ಸ ಶೃನ್ತೇ | ತ್ರ ಉಕೆ ತ್ರೇಕಿತಾಃ ಸನ್ರಃ 
ತತೊಟನ್ಯೊಃ ಆಭಾಸ್ಯನ್ನೇ ಇತಿ ನ ಪ್ರಕಿಹಿ ತತ್ವಂ ಜಃ ಶಕ್ಕಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯಿತುಮ" | ಪುರುಷಮತಿವೈರೂಪ್ಯಾತ್‌ । ಅಧ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಸ್ಯ ಕನಿಲಸ್ಯ ಚ-ಅನ್ಕಸ್ಯ ವಾ ಸಂಮುತಸ್ತರ್ಕಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ ಇತ್ಯಾ 
ಶ್ರೀಯೇತಶ | ಐವಮಪಿ ಅಪ್ರ ತಿಸಿ ತತ್ವ ಮೇವ । ಪ್ರಸಿದ್ಧ Si ನು 
ಮತಾನಾಮಪಿ ಶೀರ್ಥಕರಾಣಾಂ ಕಶಲಕಣಭುಕ್ಛ.! ಭೃ ತೇನಾಂ ಸ.ಸ ರ 
ವಿಪ್ರತಿಪತ್ರಿದರ್ಶನಾತ್‌ Il 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ (ಕೇವಲ) ಆಗಮಗಮ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಬರಿಯ ತರ್ಕ(ಬಲ)ದಿಂದ ಎದುರುನಿಲ್ಲಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಬರಿಯ ಪುರುಷರ ಉತ್ರೇಕ್ಷೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದುಂಟಾಗಿರುವ ತರ್ಕಗಳು 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಗೆ (ಯಾವ) ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕೆಲವರು ಬ್ಞವರು ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉತ್ರೇಕ್ಷಿ 
ಸಿರುವ ತರ್ಕಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬಲ್ಲವರಾದ ಮಿಕ್ಕವರು ಆಭಾಸವೆಂದು ತೋರಿಸು 
ಕ್ರಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಅವರು ಉಕ್ಸೆ _ಕ್ಷಿಸಿರುವ ವಾದ(ಶರ್ಕ) 
ಗಳನ್ನು ಅವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವರು ಆಭಾಸನೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವಡೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗು 


೭೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ ಪಾ. ೧ 


ವದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷರ ಮತಿಗಳು ವಿವಿಧರೂಪವಾಗಿರುತ್ತನೆ:. 
ಇನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳ ಕಪಿಲನೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ 
ನೋ ಒಪ್ಪಿರುವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; 
ಹೀಗಾದರೂ (ತರ್ಕವು) ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿಯೇ ಇರುವದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವರೆಂದು (ಜನರು) ಒಪ್ಪಿರುವ ಕಪಿಲಕಣಾದರೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರಿಗೆ ವೈಮತ್ಯವಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವು ತರ್ಕಗೋಚರವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪2೮.  ಅಥೋಚ್ಯೇತ ಅನ್ಯಥಾ ವಯಮ್‌ ಅನುಮಾಸ್ಯಾಮಹೇ 
ಯಥಾ ನಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾದೋಹೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನಹಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತಸ್ತರ್ಕ ಏವ ನಾಸ್ತಿ 
ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ | ಏತದಹಿ ಹಿ ತರ್ಕಾಣಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಸ್ಥಿ ತತ್ವಂ 
ತರ್ಕೇಣೈವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪ್ಯತೇ । ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ತರ್ಕಾಣಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವ 
ದರ್ಶನೇನ ಅನ್ಯೇಷಾಮಫಿ ತಜ್ಜಾತೀಯಕಾನಾಂ ತರ್ಕಾಣಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಹ್ಠಿತ 
ತ್ವಕಲ್ಪನಾತ್‌ । ಸರ್ವತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಕಾಯಾಂ ಚ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರೋಚ್ಛೇದ 
ಪ್ರಸಬ್ಧಃ | ಅತೀತವರ್ತಮಾನಾಧ್ವಸಾಮ್ಯೇನ ಹಿ ಅನಾಗತೆಣಪಿ ಅಧ್ವನಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರಾಯ ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ ಲೋಕೋ ದೃಶ್ಯತೇ | 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಚ ಅರ್ಥಾಭಾಸನಿರಾಕರಣೇನ ಸಮ್ಯಗರ್ಥನಿರ್ಧಾರಣಂ 
ತರ್ಕೇಣೈವ ವಾಕ್ಯನೃತ್ತಿ ನಿರೂಪಣರೂಪೇಣ ಕ್ರಿಯತೇ | ಮನುರಪಿ ಚ ಏವಂ 
ಮನ್ಯತೇ... “ಪ್ರ ತೃಕ್ಷಮನುಮಾನಂ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ವಿವಿಧಾಗಮಮ್‌। ತ್ರಯಂ 
ಸುವಿದಿತಂ ಕಾರ್ಯಂ ಧರ್ಮಶುದ್ಧಿ ವ. ಭೀಪ್ಸತಾ 1” (ಮನು. ೧೨-೧೦೫) 
ಇತಿ, “ಆರ್ಷಂ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶಂ ಚ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಾವಿರೋಧಿನಾ | ಯಸ್ತರ್ಕೇ 
ಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ ಸ ಧರ್ಮಂ ವೇದ ನೇತರಃ” (ಮನು. ೧೨-೧೦) ಇತಿ ಚ 
ಬ್ರುವನ್‌ 1 ಅಯಮೇವ ತರ್ಕಸ್ಯಾಲಜ್ಭಾರೋ ಯತ್‌ ಅಪ್ರತಿಹ್ಮಿತತ್ವಂ 
ನಾಮ | ಏನಂ ಹಿ ಸಾವದ್ಯತರ್ಕಪರಿತ್ಯಾಗೇನ ನಿರವದ್ಯಸ್ತರ್ಕಃ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯೋ 
ಭವತಿ 1 ನ ಹಿ ಪೂರ್ವಜೋ ಮೂಢ ಆಸೀದಿತಿ ಆತ್ಮನಾಪಿ ಮೂಢೇನ 
ಭವಿತವ್ಯಮಿತಿ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣರ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಮಾನಂ 
1» ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವ ದರ್ಶನಗಳು ಈಗ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ಮುಂದೆ ಅವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಲಾರವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಸಿದ್ಧಿ, ಯೋಗಮಹಿಮೆ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ :೭ವದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 


ಅಧಿ, 2 ಸ್ಮೂ ೧೧] ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಸವು ತರ್ಕಗೋಚರವಲ್ಲ ೭೧೯ 


ದೋಷ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಏವಮಪಿ ಅನಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಬ್ಲ | ಯದ್ಯಪಿ ಕ್ವಚಿ 
ದ್ವಿಷಯೇ ತರ್ಕಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವರ್ಮ ಉಸಲಕ್ಷ್ಯತೇ ತಧಾಪಿ ಪ್ರಕೃತೇ ತಾವದ್‌ 
ವಿಷಯೇ ಪ್ರಸಜ್ಯತ ಏನ ಅಪ್ರತಿಹ್ಮಿತತ್ವದೋಷಾತ್‌ ಅನಿರ್ಮೊೋಕ್ಷಸ್ತರ್ಶಸ್ಯ । 
ನ ಹಿ ಇದಮ್‌ ಅತಿಗನ್ಸಾರಂ ಭಾವಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಂ ಮುಕ್ತಿನಿಬನ್ಸ್ನನಮ್‌” 
ಆಗಮಮನ್ತರೇಣ ಉತ್ಸ್ರೇಕ್ರಿತುಮನಿ ಶಕ್ಕಮ್‌” | ರೂಪಾದ್ಯಭಾವಾದ್‌ ಹಿ 
ನಾಯಮರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರಃ, ಲಿಬ್ಲಾ ದ್ಯಭಾವಾಚ್ಚ ನಾನುಮಾನಾದೀ 


ನಾಮ್‌ ಇತಿ ಚ ಅವೋಚಾಮ || 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು : ಹೇಗಾದರೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷವು ಆಗದಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಅನು 
ಮಾನಮಾಡುವೆವು. ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವ ತರ್ಕವೇ. ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದಕೆ 
ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೂ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
(ನೀವು) ನಿಲ್ಲಸಿರುವದು? ಏಕೆಂದರೆ (ನೀವೂ) ಕೆಲವು ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು ಅದೇ ಜಾತಿಯ ಬೇರೆಯ ತರ್ಕಗಳಿಗೂ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರಿ. ಯಾವ ತರ್ಕಕ್ಕೂ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರನೇ ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಕಳೆದ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದಲ್ಲವೆ, ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ದೊರ 
ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ ಜನವು ತೊಡಗುತ್ತಿರುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥದ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ನಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವುಂಟಾದರೂ ಅರ್ಥಾಭಾಸವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡುವದೂ ವಾಕ್ಯವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ರೂಪದ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಮನುವು ಕೂಡ “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಆಗಮಗಳುಳ್ಳ* ಶಾಸ್ತ್ರ -(ಈ) ಮೂರನ್ನೂ ಧರ್ಮಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಯಸು 
ವಾತನು* ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.” (ಮನು. ೧೨-೧೦೫). “ಆರ್ಷ 
ವಾದ ಧರ್ಮೊೋಪದೇಶವನ್ನೂ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಯಾವನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನೇ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಲ್ಲನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲ” (ಮನು. ೧೨-೧೦೬) ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರುತ್ತಾನೆ. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬಿದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅಲಂಕಾರವು. 


1- “ಚೇತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
9. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಚಾರ್ಯರ ಮೂಲಕ ಬಂದ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಳ್ಳ ಎಂದರ್ಥ. 
3. ಅಧರ್ಮವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವವನು. 


೩೨೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೇ ತಪ್ಪಾಗಿರುವ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಪ್ಪಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗುವದು. (ತಮ್ಮ) ಹಿಂದಿನವನು ಮೂಢನಾಗಿದ್ದ 
ನಾದ್ದರಿಂದ ತಾನೂ ಮೂಢನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಸ್ಸೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ದೋಷವಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾದರೂ ಅನಿನೋಕ್ಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ(ಯು:ಟಾಗುವದು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಕಾಣಬರ 
ಬಹುದು ; ಅದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಂತೂ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷನೇ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಈ ಅತಿಗಂಭೀರವಾದ ಮುಕ್ತಿಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುಯಾಧಾತ್ಮ್ಯವು ಆಗಮವಿಲ್ಲದೆ 
ಉತ್ಪೆ ೀಕ್ಷಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ ರೂಪಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ ; ಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೂ (ವಿಷಯ)ವ ಎಂದು ಹಿಂದೆ. ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 
ತರ್ಕದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೨೯. ಅನಿ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಮೋಕ್ಷವಾದಿನಾವ% ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ | ತಚ್ಚ ಸಮಗ್ಟಾನಮ್‌ ಏಕ 
ರೂಪಮ"। ವಸ್ತುತನ್ರ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಏಕರೂಪೇಣ ಹಿ ಅವಸ್ಸಿತೋ ಯೊಇರ್ಥಃ ಸ 
ಪರಮಾರ್ಧಃ | ಲೋಕೇ ತದ್ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಮ್ಮಗ್ಗ್ಯಾನಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಯಧಾ ಅಗ್ನಿರುಸ್ಸ್‌ಃ ಇತಿ । ತತ್ರ ನವಂ ಸತಿ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನೇ 
ಪುರುಷಾಣಾಂ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ರಿ ನುಪಪನ್ನಾ I ತರ್ಕಜ್ಞಾನಾನಾಂ ತು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯನಿರೋಧಾತ್‌ ಸ್ರಸಿದ್ಧಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ8 | ಯದ್‌ ಹಿ ಕೇನಚಿತ್‌ 
ತಾರ್ಕಿಕೇಣ ಇದನೇವ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನರ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ ತತ್‌ 
ಅಪರೇಣ ವ್ಯತ್ಥಾಸ.ತೇ | ತೇನಾಪಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಂ ತತೊಆ ಪರೇಣ 
ನ್ಯತ್ಥಾಸ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕೇ |! ಕಥಮ್‌ ಏಕರೂಪಾನವಸ್ಥಿತ 
ವಿಷಯಂ ತರ್ಕಪ್ರಭವಂ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಜ್ಯಾನಂ ಭವೇತ್‌? ನ ಚ ಪ್ರಧಾನವಾದೀ 
ತರ್ಕವಿದಾರ ಉತ್ತಮಃ ಇತಿ ಸರ್ವೈಸ್ತಾರ್ಕಿಸೈಳ ವರಿಗೃಹೀತ ಯೇನ 
ತದೀಯಂ ಮತಂ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಮ್ಯಾನರ್ಮ ಇತಿ ಪ್ರತಿಪದ್ಯೇಮಹಿ | ನ ಚ ಶಕ್ಕನ್ಷೇ 
ಅತೀತಾನಾಗತವರ್ತಮಾನಾಸ್ತಾರ್ಕಿಕಾಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಕಾಲೇ ಚ 
ಸಮಾಹರ್ತುಮ೯ | ಯೇನ ತನ್ಮತಿಃ ಏಕರೂಪಾ ಏಕಾರ್ಥವಿಸಯಾ 


© 


(ನಿ 


1. ಭಾ. ಭಾ ೪೧೭ರಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೧೧] ತರ್ಕದಿಂದ ನೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ೭೨೧ 


ಸಮ್ಯಬ್ಮತಿಃ ಇತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ । ವೇದಸ್ಯ ತು ನಿತ್ಯತ್ವೇ ವಿಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಹೇತುತ್ತೇ 
ಚ ಸತಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾರ್ಥವಿಷಯತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ ತಜ್ಜನಿತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸಮ್ಯಕ್ತ್ವರ್ಮ ಅತೀತಾನುಗತವರ್ತಮಾನೈಃ ಸರ್ವೈರಪಿ ತಾರ್ಕಿಕ್ಸೆಃ ಅಪ 
ಹ್ನೋತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಕಮ್‌ | ಅತಃ ಸಿದ್ದಮ್ಮ ಅಸ್ಕೈವ ಔಸನಿಷದಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನತ್ವಮ| ಅತೋ್ಪನ್ಯತ್ರ ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ವಾ ನತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಸಂಸಾರಾ 
ನಿಮೋಕ್ಷ ಏವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಅತಃ ಆಗಮವಶೇನ ಆಗಮಾನುಸಾರಿಶರ್ಕ 
ವಶೇನ ಚ ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ನೋಕ್ಷವಾದಿಗಳಿಗೂ: ಒಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಸಮ್ಯುಗ್ಗಾನವು ಒಂದೇ 
ರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೇ ರೂಪದಿಂದಿರುವ ಅರ್ಥವು ಯಾವದೋ ಅದೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವು; ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದರ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಮಾನವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
(ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು) ಅಂಥ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ್ಮಾನವು.: ಇದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪುರುಷರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಅವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯನಿರುವದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಯಾವದನ್ನು ಒಬ್ಬ ತಾರ್ಕಿಕನು ಇದೇ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನವು ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ಎತ್ತಿಹಾಕುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ (ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
(ತಾರ್ಕಿಕನೊಬ್ಬನು) ಎತ್ತಿಹಾಕುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 


1- ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವನರೆಲ್ಲರೂ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನದಿಂದಲೆ 
ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ, ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ - ಎಂಬ ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

9. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗುವ ಅನುಭವವು ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ವಾನನಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. 

3. ಅದ್ವೈತವೊಂದು ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಮತಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೂ ವಿನಾದವೂ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ, ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾ 4-೧೭, 
೪-೨ ಬೆನನ್ನು ನೋಡಿ. 


೭೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ೨ಸ್ಮಾ೧ 


ತ್ತದೆ (ಹೀಗೆ) ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆಯ್ಲೀದ ನಿಷಯವುಳ್ಳ ತರ್ಕಜನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯಾನವಾದೀತು ? ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯೇ ತರ್ಕವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮನೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿ 
ದ್ದರೆ ಅವನ ಮತವನ್ನು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನವೆಂದು (ನಾವು) ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
(ಹಿಂದೆ) ಆಗಿಹೋಗಿರುವ, (ಮುಂದೆ) ಬರಲಿರುವ, (ಈಗೆ) ಇರುವ 
ತಾರ್ಕಿಕರನೈೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ(ಒಂದೇ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವದೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರ ಮತಿಯು (ಒಂದೇ) ರೂಪವಾದ 
ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸುವದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಎಂದು ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನೇದವಾದರೋ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ) ನಿಲ್ಲುವ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯ(ನದು) ಎಂದಾಗು 
ವದರಿಂದ ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ್ಮಾನವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಈಗಿನ ಯಾವ ಶಾರ್ಕಿಕರೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಔಸನಿಷದಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ವ್ವಾನವೆಂದಾಗುವಂತಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದರಿಂದ) ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.* 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮವಶದಿಂದಲೂ ಆಗಮಾನುಸಾರಿಯಾದ ತರ್ಕದ ವಶ 
ದಿಂದಲೂ* ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ (ನಿಮಿತ್ತ)ಕಾರಣವೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಥಿತವಾಯಿತು. 


]. ನೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅರ್ಥವಾಗುನದೆ 
ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನನಿದು. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿ, 


2. "ಅನಿನೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೋಷದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿತ್ತು ; ತರ್ಕಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂನ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಈಗ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿದೆ. 


೧ ಗಸ ಮುಖಾಗಿಗಿರುದುಗೆ ತೆಹೇದದೆ ಳಾ ನಾ ಲಗೋಗೆಗಿ 0637ಎಸ್‌ಗಿ9, ೫4 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ. ೧೨] ಪ್ರಧಾನವಾದನಿರಾಕರಣವು ಮಿಕ್ಕವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ೭೨4 
೪. ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ 
(ಅಣ್ವಾದಿವಾದಗಳ ಆಕ್ಲೇಪವೂ ಸಲ್ಲದು) 
ಏಕೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ॥೧೨॥ 


“೨. ಇದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಿರಾಕರಣವು ಮಿಕ್ಕವರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೩೦. ವೈದಿಕಸ್ಯ ದರ್ಶನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನತ್ವಾತ್‌, ಗುರುತರತರ್ಕ 
ಬಲೋಪೇತತ್ವಾತ್‌, ವೇದಾನುಸಾರಿಭಿಶ್ಚ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಶಿಷ್ಟ್ರೈತ್ಛ ಕೇನಚಿದಂಶೇಕ 
ಪರಿಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಂ ತಾವತ್‌ ವ್ಯಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಯಸ್ತರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತ ಆಕ್ಷೇಪೋ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯೇಷು ಉದ್ಭಾವಿತಃ ಸ ಪರಿಹೃತಃ | 
ಇದಾನೀಮ ಅಣ್ವಾದಿವಾದವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣಾಸಿ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ಮನ್ನಮತಿಭಿಃ 
ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಕೇಷು ಪುನಸ್ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತ ಆಕ್ಷೇಪಃ ಆಶಬ್ಬ ತೇ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಧಾನ 
ಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯೇನ ಅತಿದಿಶತಿ | ಪರಿಗೃಹೈಕ್ರೇ ಇತಿ ಪರಿಗ್ರಹಾಃ । ನ 
ಪರಿಗ್ರಹಾಃ ಅಪರಿಗ್ರ ಹಾಃ 1 ಶಿಷ್ಟಾನಾಮ ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ ಶಿಷ್ಟಾ ಪರಿಗ್ರ ಹಾಃ | 
ಏತೇನ ಪ್ರಕೃತೇನ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣಕಾರಣೇನ ಶಿಷ್ಟೈಃ ಮನು 
ವ್ಯಾಸಸ್ರಭೃತಿಭಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಂಶೇನ ಅಪರಿಗೃಹೀತಾ ಯೇ ಅಣ್ಣಾದಿಕಾರಣ 
ವಾದಾಃ ತೆಣಪಿ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧತಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ನಿರಾಕೃತಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾಃ । 
ತುಲ್ಕತ್ವಾತ್‌ ನಿರಾಕರಣಕಾರಣಸ್ಯ ನಾತ್ರ ಪುನರಾಶಬಸ್ವಿತವ್ಯಂ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ | 
ತುಲ್ಯಮತ್ರಾಪಿಸರಮಗಮ್ಬಾರಸ್ಯ ಜಗತ್ಕಾರಣಸ್ಯ ತರ್ಕಾನವಗಾಹ್ಯತ್ವರ್ಮ, 
ತರ್ಕಸ್ಯ ಅಪ್ರತಿಸ್ಠಿತತ್ವನ್ನು, ಅನ್ಯಥಾನುಮಾನೆಣಪಿ ಅನಿಮೋಕ್ಷಃ ಆಗಮ 
ವಿರೋಧಶ್ಚ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ನಿರಾಕರಣಕಾರಣಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ವೈದಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಹಳ ತೂಕವಾದ 
ತರ್ಕದ ಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ವೇದಾನುಸಾರಿಗಳಾದ ಕೆಲವರು 
ಶಿಷ್ಟರು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದ್ನ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನು 


೭೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಎಬ್ಬಿಸಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಈಗ ಅಣ್ವಾದಿವಾದಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕೆಲವರು 
ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿ ಯವರು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ಆಕ್ಷೇಪ 
ವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯದಿಂದ.: 
ಅತಿದೇಶಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ, 

(ಶಿಷ್ಟರು) ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವವು ಸರಿಗ್ರಹಗಳೆನಿಸುವವು; ಪರಿಗ್ರಹೆಗಳಲ್ಲ 
ದವು ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳು. ಶಿಷ್ಟರಿಗೆ ಅಪರಿಗ್ರಹವಾದವು ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಗಳ.. ಈ 
ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣವೆಂಬ, ಕಾರಣದಿಂದ ಶಿಷ್ಟರಾದ 
ಮನ ವ್ಯಾಸ- ಮುಂತಾದವರು ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವ 
ಅಣ್ವಾದಿಕಾರಣವಾದಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಅವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು, ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕು 
ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಶಂಕೆಮಾಡತಕೃದ್ದು 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಗಂಭೀರವಾದ ಜಗತ್ಕಾರಣವು ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದು, ತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದೆ ಬುದು, ಬೇಕೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನಮಾಡಿದರೂ ವಿಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಮತ್ತು ಆಗಮಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದು- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸುಸು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೫. ಭೋಕ್ತ್ರಾಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 





(ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗದ ಲೋಪವಾಗುವದಿಲ್ಲ) 
ಭೋಕ್ಪ್ರಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಹೇತ್‌ ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕವತ್‌ ॥ ೧೩ ॥ 


೧೩. ಭೋಕ್ರಾಪತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲವಾಗುವದು, 
ಎಂದರೆ ಲೋಕದಂತೆ ಇರಬಹುದು. 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ಗತಿ? 
(ಭಾಷ್ಮ) 
೪೩೧. ಅನ್ಯಥಾ ಪುನರ್ಬ _ಹ್ಮಕಾರಣವಾದಃ ತರ್ಕಬಲೇನೈವ ಆಕ್ಸಿ ಕ್ಲಿಪ್ಯತೇ। 
ಯದ್ಯಪಿ : ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸ್ವವಿಷಯೇ ಭವತಿ, ತಥಾಪಿ- ಸಪ್ಟ್ರಮಾನಾನ್ತ 
1. ಜಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಸ್ತಾದಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಅವನ ಹಿಂಬಾಲಕರನ್ನು 


ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಆಕ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯೆಂಬ ತಾರ್ಕಿಕನನ್ನು ಗೆದ್ದ ಕೆ ಮಿಕ್ಕ ತಾರ್ಕಿಕ 
ರನ್ನೂ ಗೆದ್ದಂತೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಧಿ ೫ ಸ್ಮೂ ೧೩) ಆಕ್ಷೇಪ: ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಏನು ಗ3ಿ? ೭೨೫ 


ರೇಣ ನಿಷಯಾಪಹಾರೇ ಅನ್ಯ ಪರಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಯಥಾ ಮನ್ರಾರ್ಥ 
ದೌ | ತರ್ಕೊೋಣಪಿ ಸ್ವವಿಷಯಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಅಪ್ರತಿಹ್ಮಿತಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಯಥಾ ಭರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ | ಕಿಮತೋ ಯದ್ಯೇವಮ್‌ ? ಅತ ಇದಮ್‌ 
ಅಯುಕ್ತಂ ಯತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಬಾಧನಂ ಶ್ರುತೇಃ | ಕಥಂ 
ಪುನಃ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಪ್ರಸಿದ್ಧೋಂರ್ಧಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಬಾಧ್ಯತೇ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯ 
ತೇ | ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಹಿ ಅಯಂ ಭೋಕ್ಕೃಭೋಗ್ಯನಿಭಾಗೋ ಲೋಕೇ ಭೋಕ್ತಾ 
ಚೇತನಃ ಶಾರೀರ, ಭೋಗ್ಯಾಃ ಶಬ್ದಾದಯೋ ವಿಷಯಾಃ ಇತಿ । ಯಥಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ದೇವದತ್ತಃ, ಭೋಜ್ಯ ಓದನಃ ಇತಿ | ತಸ್ಯ ಚ ನಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಭಾವಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಯದಿ: ಭೋಕ್ತಾ ಭೋಗ್ಯಭಾವಮ್‌ ಆಪಡ್ಯೇತ | ಭೋಗ್ಯೆಂ ವಾ 
ಭೋಕ್ಕೃಭಾವರ್ಮ ಆಪ ಸತ | ತಯೋಶ್ಚ ಇತರೇತರಭಾವಾಪತ್ತಿಃ ಪರಮ 
ಇರಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಣಇನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನಚ ಅಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಸ್ಯ 
ವಿಭಾಗಸ್ಯ ಬಾಧನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ । ಯಥಾ ತು ಅದ್ಯತ್ತೇ ಭೋಕ್ತ ಎಜೋಗ್ಯ 
ಯೋರ್ವಿಭಾಗೋ ದೃಷ್ಟಃ ತಧಾ ಅತೀತಾನಾಗತಯೋರಪಿ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಅಸ್ಯ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಸ್ಯ ಅಭಾವಪ್ರಸಜ್ಗಾರ್ತ 
ಅಯುಕ್ತಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತಾವಧಾರಣರ್ಮ ಇತಿ ಚೇಕ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಚಜೋದಯೇತ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬಲದಿಂದಲೇ 
ಮತ್ತೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ: ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು (ಯಾವೆದಾದರೊಂದು) ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವದಾದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು 
ಎನ್ನಬೇಕಾಗುವದು, ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಂತೆಯೇ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು.: ತರ್ಕವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದ್ದೆಂದಾಗಬಹುದು ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
(ಆದು ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದಾಗಬಹುದು).3 
(ಪ್ರಶ್ನೆ) ;- ಹೀಗಾದರೆ ಇದರಿಂದ ಏನು (ಫಲಿಸುವದು) ? 


ಮಂತ್ರಗಳೂ ಅರ್ಥವಾದಗಳೂ ಹೇಳುವ ಅರ್ಥನು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ ಆನಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಷ್ಟೆ, 
ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದಿಯಾದ ವಚನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಕರ್ಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
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(ಉತ್ತರ) :- ಇದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿಸುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ(ನೆಂದಾಗುವದು). 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಇನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು: ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಜೋಕ್ಕೃನೆಂದರೆ ಚೇತನನಾದ 
ಶಾರೀರನು ಭೋಗ್ಯಗಳೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿನಿಷಯಗಳು ಎಂಬೀ ಭೋಕ್ತ್ಕೃ 
ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಭೋಕ್ತೃವು ದೇವದತ್ತನು, ಭೋಜ್ಯವು ಅನ್ನವು ಎಂದು (ಪ್ರಸಿದ್ಧ). ಆದರೆ 
ಭೋಕ್ತೃವು ಭೋಗ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂಔಿದಕ್ಕೆ ಅಧವಾ ಭೋಗ್ಯವು ಭೋಕ್ಕೃ 
ತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ: ಆ ವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದು ಮತ್ತು ಪರಮ 
ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಪು ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದರ ಸ್ವರೂಪವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಆದೀತು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಈಗ ಜೋಕ್ತ್ಕೃ 
ಭೋಗ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ 
(ಕಾಲ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವದೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ರುವ ಈ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲನೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಯಾವನಾದರೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. 

ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದರೂ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಗಳ 

ವಿಭಾಗವಿರಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೨. ತಂ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಯಾತ್‌"ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕನತ್‌' ಇತಿ | ಉಪ 
ಪದ್ಯತೇ ಏವ ಅಯಮ್‌ ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷೇಂನಿ ನಿಭಾಗಃ । ಏವಂ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟ 
ತ್ವಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ। ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಉದಕಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ವೇಪಿ 
ತಜ್ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಫೇನನೀಚೀತರಜ್ಗಬುದ್ಬುದಾದೀನಾಮ್‌ ಇತಕೇಶರವಿಭಾಗೆಃ 
ಇತರೇತರಸಂಸ್ಸೇಷಾದಿಲಕ್ಷಣಶ್ಚ  ವ್ಯವಹಾರಃ ಉಸಲಭ್ಯತೇ । ನ ಚ 
ಸಮುದ್ರಾತ್‌ ಉದಕಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ರೇಿ ತದ್ವಿಕಾರಾಣಾಂ ಫೇನತರಬ್ಲೂ 
ದೀನಾಮ್‌ ಇತರೇತರಭಾವಾಪತ್ತಿರ್ಭವತಿ | ನ ಚ ತೇಷಾಮ್‌ ಇತರೇತರ 
ಭಾವಾನಾಪತ್ತಾವಪಿ ಸಮುದ್ರಾತ್ಮನೊಣನನ್ಯತ್ವಂ ಭವತಿ । ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ 

1: ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣಶ್ರು:ಯ್ಯ 

9. "ಭೋಕ್ತಾ ಪತ್ತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನೆರಡೂ ಅರ್ಥವು 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯಗಳ ವಿಭಾಗವಿರಬಹುದು 83೭ 


ನಚ ಭೋಕ್ಕೃಭೋಗ್ಯಯೋಃ ಇತರೇತರಭಾವಾಪತ್ತಿಃ, ನ ಚ ಪರಸ್ಮಾದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಇನ್ಯತ್ವಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ! ಯದ್ಯಪಿ ಭೋಕ್ತಾ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಕಾರಃ | 
“ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ರಷ್ಟುರೇವ 
ಅವಿಕೃತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶೇನ ಜೋಕ್ಕೃತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ |! ತಥಾಸಿ 
ಕಾರ್ಯರ್ಮ ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಟಸ್ಯ ಅಸ್ತ್ಯ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ವಿಭಾಗಃ ಆಕಾಶಸ್ಯೇವ 
ಘಟಾದ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಃ  ಸರಮಕಾರಣಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣನನ್ಯತ್ವೇತಪಿ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಭೋಕ್ರ ಭೋಗ್ಯಲಕ್ಷಣೋ ವಿಭಾಗಃ ಸಮುದ್ರತರಜ್ಞಾದಿ 
ನ್ಯಾಯೇನ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ" ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅನನಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನೆಂದರೆ : “ಲೋಕದಂತೆ 
ಇರಬಹುದು.” ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಿಭಾಗವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನೀರಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರ ವಿಕಾರಗಳಾದ ನೊರೆ, 
ತೆರೆ ಅಲೆ ಗುಳ್ಳೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಭಾಗವೂ ಒಂದೊಂ 
ದಕ್ಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವದೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ಮದೆ. ನೀರಿನ ಸ್ವರೂನವಾಗಿರುವ ಸಮುದ್ರಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ 
ವಿಕಾರವಾದ ನೊರೆ, ಅಲೆ, ಮುಂತಾದವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವವೆಂಬು 
ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಸಮುದ್ರ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಾಗಿರುವೆದೂ ಇಲ್ಲ. (ಅಲ್ಲವೆ?) ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯಗಳು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವೆದಿಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಅನ್ಯವೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ) ಭೋಕ್ತೃ(ವೇನೂ) ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ "ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದೇ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿತು” (ಕೈ. ೨-೬) ಎಂದು 
ಸ್ರಷ್ಟ್ಛವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ಭೋಕ್ತೃವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡೆ. ಆದರೂ ಕಾರ್ಯದೊಳಗೆ 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ)- ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುವ (ವಿಭಾಗ)ದಂತೆ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುವ 
ನಿಭಾಗವು ಉಂಟು- ಎಂಬೀ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಅನ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ವಿಭಾಗವು ಸಮುದ್ರ 
ತರಂಗಾದಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೬೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ್ಮ ೨ಸಾ೧ 
೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೪-೨೦) 
(ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವವಿದೆ) 
ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಮೃ್ಚಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ॥ ೧೪ Il 


೧೪- ಅವುಗಳ ಅನನ್ಯತ್ತವು ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ 
(ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಆರಂಭಣಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೩೩. ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ಚ ಇನುಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಂ ಭೋಕ್ತೃ ಭೋಗ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಂ ವಿಭಾಗಂ "ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಇತಿ ಸರಿಹಾಕೋ: ಭಿಹಿತಃ ! ನ ತು 
ಅಯಂ ವಿಭಾಗಃ ಪರಮಾರ್ಥತೊಣಸ್ತಿ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಯೋಃ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಯೋಃ ಅನನ್ಯತ್ವವರ್‌ ಆವಗಮ್ಯತೇ । ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಕಂ 
ಬಹುಪ್ರಪಜ್ಚಂ ಜಗತ್‌, ಕಾರಣಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋನನ್ಯತ್ವಮ್‌, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾವಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ | ಕುತಃ? ಆರಮೃಣಶಬ್ಬಾದಿಭ್ಯಃ | ಅರಮೃಣಶಬ್ದಸ್ತಾವತ್‌ | 
ಏಕನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾಸೇಕ್ಷಾಯಾವ್‌ 
ಉಚ್ಯತೇ ಯಥಾ ಸೋಮ್ಕೈೈಕೇನ ಮೃತಿಣ್ಣೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾದ್ವಾಚಾರಮ್ಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಇತಿ | ನಿತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ| ಏಕೇನ ಮೃತ್ರಿಣ್ಣೇನ 
ಪರಮಾರ್ಥತೋ ಮೃದಾತ್ಮನಾ ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ಘಟ 
ಶರಾವೋದಳ್ಳ್‌ನಾದಿಕಂ ಮೃದಾತ್ಮಾಕತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವೇತ್‌! 
ಯತೋ ವಾಚಾರಮೃಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯಮರ | ವಾಚ್ಛೆವ 
ಕೇವಲಮ್‌ ಅಸ್ತೀತಿ ಆರಭ್ಯತೇ ನಿಕಾರೋ ಘಟಃ ಶರಾವಃ ಉದಳ್ಳ್ರನಂ 
ಚ ಇತಿ | ನತು ವಸ್ತುವೃತ್ತೇನ ವಿಕಾರೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಸ್ತಿ | ನಾಮ 
ಥೇಯಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಏತತ್‌ ಅನ್ಫತಮ್‌, ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | 
ಏಷ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ ಆಮ್ನಾತಃ | ತತ್ರ ಶ್ರುತಾತ್‌ ವಾಚಾರಮ್ಚಣ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿಕೇಂಪಿ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕಾರ್ಯಜಾತಸ್ಯ ಅಭಾವ! 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ| ಪುನಶ್ಚ ತೇಜೋಬನ್ನಾನಾಂ ಬ್ರ ಹ್ಮಕಾರ್ಯತಾರ್ಮ ಉಕ್ತ್ವಾ 
ತೇಜೋಇಬನ್ನ ಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ತೇಜೋಂಬನ್ನವೃತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾವಂ ಬ್ರವೀತಿ” 


ಆಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೪] ಅನಂಭಣಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ವ ೭೨೯ 


“ ಅಪಾಗಾದಗ್ನೇರಗ್ನಿತ್ವಂ ವಾಚಾರಮ್ಚಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಡೇಯಂ ತ್ರೀಣಿ 
ರೂಪಾಣೀತೈೇನ ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಭೋಕ್ತೃಭೋಗ್ಯರೂಪವಾದ.ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡು "ಲೋಕದ:ತೆ ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು 
ಆದರೆ ಈ ವಿಭಾಗವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವ(ವಿದೆ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಆಕಾಶವೇ ಬ್‌ ಆನೇಕಪ್ರಕಾರವಾದ 
ಜಗತ್ತು ; ಕಾರಣನೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಕಾರ್ಯವು 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ೨ನನ್ಯವು, ಎಂದರೆ (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏತರಿಂದ? ಎಂದರೆ, ಆರಂಭಣಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ. 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು (ತಿಳಿಸುತ್ತೇವೆ). ಒಂದನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಬೇಕಾಗಲು “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಹೇಗೆ ಹ ಮಣ್ಣಿನ 
ಮುದ್ದೆಯಿಂದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ  ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗುವದೋ, 
ವಿಕಾರವು ವಾಚರಂಭಣವಾದ ನಾಮಥೇಯವೋ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವೋ? 
(ಛಾಂ, ೬-೧-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಮುಣ್ಣಿನ, ಮುದ್ದೆಯು ನಿಜವಾಗಿ (ಅದು) 
ಮಣ್ಣೇ ಎಂದು. ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆ, 
ಶ್ರಾನೆ, ಹರನಿ- ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಮುಣ್ಣಿನದೆಂದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರವು 
ನಾಚಾರಂಭಣನಾದ ನಾನುಡೇಯನಾಗಿದೆ. ಇದೆ ಎಂಬ ಬರಿಯ 
ವಾಕ್ಕಿ ನಿಂದಲೇ ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾನೆ, ಹರನಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರವು ಉಂಟಾಗಿ 
ರುತ್ತ ಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾಗಿ ವಸ್ತುಸ್ವಭಾನದಿಂದ ವಿಕಾರ 
ನೆಂಬುದು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬರಿಯ 
ನಾಮಧೇಯ ನಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅನೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ 
ಸತ್ಯವು. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವು. ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿರುವ ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ ದಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕೈಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು, ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ತೇಜೋತಬನ್ನಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ತೇಜೋಇಬನ್ನ 


೭೩೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ತಪಾ ೧ 


ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು “ಅಗ್ನಿಯ  ಅಗ್ನಿತ್ವ್ತವು ಹೊರಟು 
ಹೋಯಿತು ; ವಿಕಾರವು ವಾಚಾರಂಭಣವಾದ ನಾಮಥೇಯವು. ಮೂರು 
ರೂಪಗಳೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮ ಕತ್ವವಚನಗಳಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ರತ್ವ 
(ಭಷ) 

೪೩೪. ರ ದಿಭ್ಯಃ ಇತಿ ಆದಿಶಬ್ದಾತ್‌ “ಬಐತದಾತ್ಸ ಕ್ರಿ 
ವಿ:ದಂ ಸರ್ವಂ ತಕ್ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ಕತ್ತ ಮಸಿ” (ಛಾಂ, ೬-೮-೭) “ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ” “(ಬೃ. ೨-೪. ಟ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವೇದಂ ಸರ್ವವೂ? 
(೧): “ಆತೆ ವೇದಂ ಸರ್ವ ಮ್‌” (ಛಾಂ. ಜು “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ 
ಕೆಂಚನ'' (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯನಿ ಆತಕ್ಮೈಕತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪರಂ ಕತಾ ಪಃ ಉದಾಹರ್ತವಮ್‌ | ನ ಚ ಅನ್ಯಥಾ -ಏಕವಿಜ್ಞಾ 


ನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಧಾ ಘಟಕರಕಾದ್ಯಾ 
ಕಾಶಾನಾಂ ಮಹಾಕಾಶಾನನೃತ್ವ ಪ ಯಥಾ ಚೆ ಮೃಗತೃಷ್ಲಿಕೋದಕಾದೀ, 


ನಾಮ್‌ ಊಷರಾದಿಭ್ಯೊನನ್ಯತ್ವ ಮ್‌ । ದೃಷ್ಟ ನಪ್ಪಸ್ನ ಸ್ವರೂಸತ್ವಾತ್‌, 
ಸ್ವರೂಪೇಣಾನುಪಾಖ್ಯ ತ್ರಾತ್‌, ಏವಮ್‌ ಆಸ ಭೋಕ್ತಾ ದಿಪ್ರ ಪಣ ಜಾತಸ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾವಃ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ ಭಃ ॥ 
(ಭ್ಯಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


" ಆರಂಭಣಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ " ಮುಂತಾದ ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ (ಸತ್ತನ್ನೆಲಿ ಆತ್ಮವಾಗುಳ್ಳದ್ದು ಅದೇ ಸತ್ಯವು, 
ಅಣೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ""ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ 
ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (7), “ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ” (ಛಾಂ ೭-೨೫-೨), "ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ನಾನಾತ್ರ ವಿರುವದಿಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧೯)- ಇಂತಿವೇ ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮೆ ಕತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ಶಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ವಚನಸಮೂಹವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸ ಬೇಕು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ* ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 

3. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ೧೪.೨೨ರ ಭಾಷ್ಕದನ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹೆರಿಸಿನೆ ; 
ಭಾ. ಭಾ. ಪಿಳ್ಳಲರ ಕೆಳಗಿನ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

9. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯ ವೆಂಬುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. 








ಅಧಿ, ೨ ಸೂ, ೧೪] ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಖಂಡನೆ ೭೩೧ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ -ಮುಂತಾದವುಗಳ ಆಕಾಶವು ಮಹಾಕಾಶ 
ಕೈಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಬಿಸಿಲುಕುದುಕೆಯ ನೀರೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ತೋರಿಹಾರುವ ಸ್ವರೂನದನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಅನುಪಾಖ್ಯ. ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಚೌಳ್ನನೆಲವೇ ಮುಂತಾದನುಗಳಿಗಿಂತ 
ಅನ್ಯವಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭೋಗ್ಯ, ಭೋಕ್ತೃ- ಮುಂತಾದ ಪ್ರಪಂಚ 
ಸಮೂಹವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು- 


ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮಃ ಇದದ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೫. ನನು ಅನೇಕಾತ್ಮಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ಯಥಾ ವೃಕ್ಷಃ ಅನೇಕಶಾಖಃ 
ವಿವರ್‌ ಅನೇಕರಕ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಕ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಅತಃ ಏಕತ್ವಂ ನಾನಾತ್ವಂ 
ಚ ಉಭಯಮಪಿ ಸತ್ಯಮೇವ | ಯಧಾ ವೃಕ್ಷ ಇತಿ ವಏಕತ್ವಮ್‌, ಶಾಖಾ 
ಇತಿ ನಾನಾತ್ವಮ್‌ । ಯಧಾ ಚ ಸಮುದ್ರಾತ್ಮನಾ ಏಕತ್ವರ್ಮ, ಫೇನತರಬ್ಲೂ 
ದ್ಯಾತ್ಮನಾ ನಾನಾತ್ವವ: । ಯಥಾ ಚ ಮೃದಾತ್ಮನಾ ಎಕತ್ವಮ್‌, 
ಘಟಶರಾವಾದ್ಯಾತ್ಮನಾ ನಾನಾತ್ವಮ್‌ | ತತ್ರ ಏಕತ್ವಾಂಶೇನ ಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಮೋಕ್ಷವ್ಯವಹಾರಃ ಸೇತ್ಸ್ಯತಿ ( ನಾನಾತ್ವಾಂಶೇನ ತು ಕರ್ಮಕಾಣ್ಮಾ 
ಶ್ರಯಾ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕವ್ಯನಹಾರೌ ಸೇತ್ಸ್ಯತಃ ಇತಿ । ಏನಂ ಚ ಮೃದಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಅನುರೂಪಾ ಭವಿಷ್ಯನ್ತಿ ಇತಿ | ನೈವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ""ಮೃತ್ತಿ 
ಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ (ಛಾ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಿಮಾತ್ರಸ್ಯ ದೃಷ್ಟಾನ್ಷೇ 
ಸತ್ಯತ್ವಾವಧಾರಣಾತ” | ವಾಚಾರಮೃಣಶಬ್ಬೇನ ಚ ನಿಕಾರಜಾತಸ್ಯ ಅನೃತ 
ತ್ವಾಭಿಧಾನಾತ್‌ 1 ದಾರ್ಟ್ಟಾಸ್ತಿಕೇಃಸಿ ""ಐತದಾತ್ಮ್ಯೃನಿದಂ ಸರ್ವಂ 
ತತ್ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಇತಿ ಚ ಸರಮಕಾರಣಸ್ಕೈವ ಏಕಸ್ಯ 
ಸತ್ಯತ್ವಾವಧಾರಣಾತ್‌ । “ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ'' (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) ಇತಿ ಚ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವೋಪದೇಶಾಶ್‌ | ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಹಿ ಏತತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಮ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ, ನ 
ಯತ್ನಾ ನ್ರರಪ್ರಸಾಧ್ಯಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಮ 
ಅವಗಮ್ಯ ಮಾನಂ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಸ್ಯ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಸ್ಯ ಬಾಧಕಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ 
ರಜ್ಜಾ ವದಿಬುದ್ಧಯ ಇನ ಸರ್ಪಾದಿಬುದ್ಧೀನಾಮ್‌ | ಬಾಧಿತೇ ಚ ಶಾರೀರಾತ್ಮ 
ತ್ತೇ ತದಾಶ್ರಯಃ ಸಮಸ್ತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೋ ವೃವಹಾರೋ ಬಾಧಿತೋ 
ಭವತಿ ಯತ್ರ್ರಸಿದ್ಧ ಯೇ ನಾನಾತ್ವಾಂಶೋ*ಸರೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಲ್ಪೇತ | 


1. ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಸ್ವರೂಪವನಾಗಿರುತ್ತವೆ. ” 


೭೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨೭೫ಾ.೧ 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ರೆ ಮ್ರ ವಾಭೂತ್‌ ತತೆ ನ ಕಂ 
ಪಶ್ಯೇತ್‌? (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಅ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶಿನಂ ಪ್ರತಿ 
ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಲಕ್ಷಣನ್ಯ ವ್ಯನಹಾರಸ್ಯ ಅಭಾವರ | ನ ಚ 
ಅಯಂ ವ್ಯವಹಾರಾಭಾವ್ಮ ಅವಸ್ಥಾ ಕೂ. ಇಭಿಧೀಯತೇ ಇತಿ 
ಯುಕ್ತಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | ತತ್ತ ಮುಸಿ” ಇ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಅನವಸ್ಟಾ 

ನಿಶೇಸನಿಬನ್ಮನತ್ವಾ ತ್‌ | ತಸ್ಯ ರಷ್ಯ ಷ್ಟಾನ್ರೆ ತ ಚ ಅನೃ ತಾಭಿಸನ್ನ ಸ ಸ್ಯ ಬನ್ನ ನಂ 
ಸತ್ಯಾ ಭಿಸನ್ಮಸ್ಗ ಸ್ಯ ಚ ಷೋನ್ತು ಜಟ ಏಕತ್ವ ಮೇವ ಏಕಂ ಹಾಕೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಜ್ಯಮ್ಬಿ ತ ಚ ನಾನಾತ್ವಮ್‌ | 

ಉಭಯನತ್ಯಶಾಯಾಂ ಹಿ ಕಥಂ ವ್ಯವಹಾರಿಗೋಚರೋತಪಿ ಸಿ ॥ 
ಅನ್ಭ ತಾಭಿಸನ್ನಃ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ 7 “ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟೋತಿ ಯ ಇಹ 
ನಾನೇವ ಪ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತಿ ಚ ಭೇದದೃಸ್ಟಿಮ” ಅಸವದ 
ನ್ನೇವ ಏತದ್‌ ದರ್ಶಯತಿ | ನ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶನೇ ಜ್ಞಾನಾತ್‌ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ, ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಯ್ಯಾ ನಾಪನೋದ್ಧಸ ಸ್ಯ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಮಿಧ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸಂಸಾರಕಾರಣತ್ವೇನ ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಉಭಯಸತ್ಯ 
ತಾಯಾಂ ಹಿ ಕಥಮ್‌ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನೇನ ನಾನಾತ ಶೈಜ್ಞಾನನು ಅಪನುದ್ಯತೇ 


9 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿಜೆ.: ಹೇಗೆ ಮರವು 
ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳುಳ್ಳದಾಗಿರುವಜೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ -: ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕತ್ವನೂ ನಾನಾತ್ವವೂ 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೇ. ಹೇಗೆ (ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಮರವಾಗಿ.ಒಂದಾಗಿಕುವದೋ 
ಕೊಂಬೆಗಳೆಂದಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ, ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರವಾಗಿ ಒಂದಾ 
ಗಿರುವದೋ ನೊಕೆತೆರೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ, ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದೋ ಗಡಿಗೆ ಶ್ರಾವೆ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಿ 
ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ (ಹಾಗೆ ಒಂದೂ ಅನೇಕವೂ ಎರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರ 
ಬಹುದು). ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 


1. ಇದು ಭರ್ತ, ಪ್ರಪಂಚರೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳ ವತವು 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಅವಯವ, ಆಂಶ್ರಿ ಕಾರಣ _ ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ ಏಕತ್ವವೂ 
ಅನಯವಗಳು, ಆಂಶಗಳು, ಕಾರ್ಯಗಳು ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳಿಂದ ನಾನಾತ್ವವೊ 
ಸಿದ್ಧವಾ ಗ.ವವು ಎಂದು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ಅಧಿ ೬"ಸ್ಕೂ ೧೪] ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮವಾದದ ಖಂಡನೆ ೭೩೫೩ 


ನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಿದ್ಧನಾಗುವಡು; ಅನೇಕನೆಂಬ ಅಂಶದಿಂದಲೋ 
ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಲೌಕಿಕನೈದಿಕವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವವು. ಹೀಗಾದರೆ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಗಳೂ: ಅನುರೂಪವಾಗಿರುವವಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ. “ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ 
ಸತ್ಯವು? (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೇ 
ಸತ್ತನೆಂದು. ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ "ವಾಚಾರಂಭಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಕಾರಸಮೂಹನೆಲ್ಲವೂ ಅನೃತವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ದಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿಯೊ 
“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ (ಸತ್ತನ್ನು) ಅತ್ಮನಾಗುಳ್ಳದ್ದು, ಅದೇ ಸತ್ಯವು'' (ಛಾಂ` 
೬-೮-೭) ಎಂದು ಪರಮಕಾರಣವೊಂದನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿದೆ. “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಶ್ವೇತಕೇತುನೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಶಾರೀರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಶಾರೀರನಿಗೆ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶವಮಾಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ” ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು (ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ (ಇದು) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ* ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ಹಕ್ಕೆ, ಹಗ್ಗದ 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹಾವಿನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು (ಬಾಧಕವಾಗುವಂತೆ), ಬಾಧಕನಾಗುತ್ತನೆ. ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವವು 
ಬಾಧಿತನಾದರೆ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆ (ನ್ಯವಹಾರದ) 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿಯಲ್ಲನೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಾನಾತ್ಮವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶ 
ವನ್ನು (ನೀವು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದು? ' 


]. ಈ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ವನಾನಾತ್ವಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭೇದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬರಿಯೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಥವಾ ಅಭೇದ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಬರಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ - ಎಂಬ ಭಾವವು ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


9. ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ವವು ಸಾಧ್ಯವಾದರಲ್ಲನೆ, 
ಕರ್ಮಾದಿಸಾಧನಗಳೂ ಬೇಕೆಂಬ ವಾದವು ಹುಟ್ಟುವದು ? 


3. ಅವಿಚಾರದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಸ್ವ ಭಾವದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ, 


೭೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಪಪೂ 


“ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ 
ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು ?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಶ್ವನನ್ನು ಕಂಡ.ಕೊಂಡವನಿಗೆ ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲ 
ರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ವ್ಯವಹಾರಾಭಾನವು ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಅದು 
ನೀನಾಗಿರುವೆ?” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವೆ ಯಾನ 
ದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಆಗಿರುವದಲ್ಲ. ಕಳ್ಳನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅನ್ಫತದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಬಂಧವನ್ನೂ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ (ವೇದವು ಛಾಂ. ೬-೧೬) 
ಏಕತ್ವವೊಂದೇ ಸರಮಾರ್ಧನೆಂದೂ ಅನೇಕತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹರಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದೆಂದೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಸತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ವೃವಹಾರವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವವನುದರೂ ಜೀವನು ಅನೃತಾಭಿಸಂಧನು 
ಎಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಬಹುದು: ? ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವನಿರುವಂತೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಅನನು ಸಾನಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಬೃ ೪-೪-೧೯) ಎಂದು ಜೇದದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಿಂದಿಸುವದರಿಂದಲೂ (ವೇದವು) 
ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ (ಏಕಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮ) ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನದಿಂದ ತೊಲಗಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ರುವ ಯಾವ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು (ಈ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ) ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನಾನಾತ್ವಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗುವದೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಲಾದೀತು ? 

ಏಕತ್ಸದಶಣನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೬. ನನು ಏಕತ್ತೈಕಾನ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ನಾನಾತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಲೌಕಿಕಾನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ ವ್ಯಾಹನೇರನ್‌ | ನಿರ್ವಿಷಯಶ್ವಾತ್‌ 
ಸ್ಥಾಣ್ವಾದಿಷ್ಟಿವ ಪುರುಷಾದಿಜ್ಞಾ ನಾನಿ! ತಥಾ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರಮನಿ ಭೇದಾ 
ಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತದಭಾವೇ ವ್ಯಾಹಕ್ಯೇತ | ಮೋಕ್ತಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯಾಸಿ ಶಿಸ್ಯಶಾಸಿತ್ರಾ£ 
ಭೇದಾನೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತದಭಾವೇ ವ್ಯಾಘಾತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಥಂ ಚಾನೃತೇಃ 

[ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ನಂಜಿರುವನನು ಅನೃತಾಭಿಸಂಧನ 
ಎನ್ನು ನದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೪] ಏಕತ್ವ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೭4೫ 
ನೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರೇಣ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಸ್ಯ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವರ್ಮ ಉಪಸದ್ಯೇತ pd 
ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | ನೈಷ ದೋಷಃ! ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಣಾಮೇವ 
ಪ್ರಾಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾನಿಜ್ಞಾ ನಾತ” ಸತ್ಯತ್ವೋಸಪತ್ತ್ವೇಃ | ಸ್ವಪ್ನವ್ಯವಹಾರ 
ಸ್ಕೇವ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಬೋಧಾತ್‌ | ಯಾವದ" ಹಿ ನ ಸತ್ಯಾತ್ಮೈಕತ್ವಸ್ರತಿಸತ್ತಿಃ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಫಲಲಕ್ಷಣೇಷು ವಿಕಾರೇಷು ಅನೃತತ್ವಬುದ್ಧಿಃ ನ 
ಕಸ್ಯ ಚಿತ” ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | ನಿಕಾರಾನೇವ ತು "ಅಹೆಂ' «ಮಮ' ಇತಿ ಅವಿದ್ಯ 
ಯಾ ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯೇನ ಭಾವೇನ ಸರ್ವೋ ಜನ್ನುಃ ಪ್ರತಿಸವ್ಯತೇ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾಂ ಹಿಶ್ವಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾಸ್ರತಿಬೋಧಾತ್‌ 
ಉಪಪನ್ನಃ ಸರ್ವೋ ಲೌಕಿಕೋ ವೈದಿಕಶ್ಚ ವ್ಯವಹಾರಃ | ಯಥಾ ಸುಪ್ತಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಕೃತಸ್ಯ ಜನಸ್ಯ ಸ್ವಸ್ಥೆ ¢ ಉಚ್ಚಾನಚಾನ್‌ ಭಾವ. ನ್‌ ಪಶ್ನೆತಃ ನಿಶ್ಚಿತಮೇವ 


ಸ್ರ p 
ತೃಕ್ಷಾಭಿನ.ತಂ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಬೋಥಾತ್‌ | ನಚ 
ತ್ಯಕ್ಷಾಭಾಸಾಭಿವ್ರಾಯಃ ತತ್ಯಾಲೇ ಭವತಿ ತದ್ವತ್‌ || 
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ಮ್‌ 


೬೭೩ 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧೆ ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ನಿಕತ್ವವನ್ನೇ ನಿಯಮದಿಂದ ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಾನಾತ್ವವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
ಮೋಟುಮರವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಗುವ 
ಜ್ಞಾನಗಳಂತೆ, ಬಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಶಾಸ್ತ್ರವುಕೂಡ ಭೇದಾಸೇಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಭೇದ)ವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಬಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವುಕೂಡ ಶಿಷ್ಯ, ಕಲಿಸುವ (ಗುರು) ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಅನೃತವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಯುಕ್ತ 
ವಾದೀತು? 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಮುಂಚೆ -ಎಚ್ಚರವಾಗುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ 
ಸ್ವಪ್ನವ್ಯವಹಾರವು (ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ) -ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ.: 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನವಾಗಿಲ್ಲವಪೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆ 
ಗೂ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಫಲ-ಎಂಬವಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ (ಅವು) ಅನೃತ 

1 ಅಧ್ಯಾ ಸಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ವಿಷಯನೇ ಇದು. ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ, 


೭4೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ ಫಾ.೧ 


ನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾರಿಗೂ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಕಾರಗಳೆನ್ನೇ 
ನಾನು, ನನ್ನದು-ಎಂದು ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ (ಅವನ್ನು) ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯ 
ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವನೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವಮುಂಚೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೌಕಿಕ 
ನೈದಿಕವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ನಿದ್ರಿಸಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚನೀಚಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಗುವನರೆಗೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿದೆಂಬ ಅಭಿಮಾನದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಅದು) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಭಾಸನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ. 

ಅಸತ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು 

( ಭಾಸ್ಕ) 

೪೩೭, ಕಥಂ ತು ಅಸತ್ಯೇನ ವೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯೇನ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪ್ರತ್ತಿರುಪನದ್ಯೇತ? ನಹಿ ರಜ್ಜುಸರ್ಪೇಣ ದಷ್ಟೋ ಮ್ರಿಯತೇ | 
ನಾಪಿ ಮೃಗತೃಶ್ಲಿಕಾಮ್ಭಸಾ ಪಾನಾವಗಾಹನಾದಿಪ್ರಯೋಜನಂ ಕ್ರಿಯತೇ 
ಇತಿ| ನೈಷ ದೋಷಃ ಶಜ್ಯಾವಿಷಾದಾದಿನಿಮಿತ್ತಮರಣಾದಿಕಾರ್ಯೊೋಪಲಬ್ಬೇಃ। 
ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನಾವಸ್ಥಸ್ಯ ಚ ಸರ್ಪದಂಶನೋದಕಸ್ನಾ ನಾದಿಕಾರ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌! 
ತತ್ಕಾರ್ಯಮವಿ ಅನೃತಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ । ತತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ| 
ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ವಸ್ನದರ್ಶನಾವಸ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ಪದಂಶನೋದಕಸ್ನಾನಾದಿ ಕಾರ್ಯಮ್‌ 
ಅನ್ಫತರ್ಮ, ತಥಾಪಿ ತದವಗತಿಃ ಸತ್ಯಮೇವ ಫಲಮ್‌ | ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯಾಸಿ 
ಅಬಾಧ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಸ್ವಪ್ನಾತ್‌ ಉತ್ಕೃತಃ ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಂ ಸರ್ಪದಂಶ 
ನೋದಕಸ್ನಾನಾದಿಕಾರ್ಯಂ ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಃ, ತದವಗತಿಮನಿ 
ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ | ಏತೇನ ಸ್ವಪ್ನದೃಶೋಇವಗತ್ಯ ಬಾಧನೇನ 
ದೇಹಮಾತ್ರಾತ್ಮನಾದೋ ದೂಹಿತೋ ವೇದಿಶವ್ಯಃ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿ! 
“ಯದಾ ಕರ್ಮಸು ಕಾಮ್ಯೇಷು ಪ್ರಿಯಂ ಸ್ವಪ್ನೇನು ಪಶ್ಯತಿ | ಸಮೃದ್ಧಿ: 
ತತ್ರ ಜಾನೀಯಾತ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವಸ್ನನಿದರ್ಶನೇ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೯) ಇ 
ಅಸತ್ಯೇನ ಸ್ಪಪ್ನದರ್ಶನೇನ ಸತ್ಯಾಯಾಃ ಸಮೃದ್ಧೇಃ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ತಥಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನೇಷು ಕೇಷುಚಿತ್‌ ಅರಿಷ್ಟೇಷು ಜಾತೇಷು “ನ ಚಿರಮಿನ 
ಜೀವಿಷ್ಯತೀತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌” (ಐ. ಆ. ೩-೨-೪-೧೦) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ "ಅಥ 
ಸ್ವಪ್ನಾಃ ಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಂ ಕೃಷ್ಣದನ್ತಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸ ಏನಂ ಹೆನ್ತಿ” (ಐ.ಆ. ೩-: 
೪-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ತೇನ ತೇನ ಅಸತ್ಯೇನೈನ ಸ್ವನ್ನದರ್ಶನೇನ ಸತ್ಯಃ 


ಅಧಿ. ೬ ಸ್ಕೂ ೧೪] ಅಸತ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು ೩೬೩೭ 


ಮರಣಂ ಸೂಚ್ಯತೇ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ । ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಚ ಇದಂ ಲೋಕೇ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿಕೇಕಕುಶಲಾನಾಮ” ಈದೃಶೇನ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನೇನ ಸಾಧ್ವಾಗಮಃ 
ಸೂಚ್ಯತೇ, ಈದೃಶೇನ ಅಸಾಧ್ವಾಗವ. 8 ಇತಿ | ತಥಾ ಅಕಾರಾದಿಸತ್ಯಾಕ್ಷರ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ ದೃಷ್ಟಾ ರೇಖಾನೃತಾಕ್ಷರಪ್ರತಿಸತ್ತೇಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಜ್ಞಾ ತಾಯಿ ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾದೀತು ?« ಹಗ್ಗದ 
ತು ಕೆಡಿದವನ್ನ ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ; ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ನೀರಿನಿಂದ 
ಕುಡಿಯುವದು, ಸ್ನಾನಮಾಡುವದು- ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕಾನಿಷವೇ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಾವು ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ: ಮತ್ತು ಕನಸುಕಾಣುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾತನಿಗೆ ಹಾವು 
ಕಡಿಯುವದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ- ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯುವಾಗುವದೂ ಕಂಡಿದೆ. 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಅನೃ be ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
(ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೆ: ಕುತ್ತಿ (ವೆ : ಕನಸುಕಾಟುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವಾತನಿಗೆ 

ಹಾವು ಕಡಿದದ್ದು. ನೀರಿನ ಸ್ನಾನ- ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವೇನೋ ಅನೃತವೇ ; 
ಆದರೂ ಆದರ ಅರಿವು ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಾದ ಫಲವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಚ್ಚತ್ತವ 


]. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದು ವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಅದೂ ಅನೃತವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಡೆ; 
ಚೈತನ್ಯ ವಾದರೆ ಅದು. ಹುಟ್ಟುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ € ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು  ಧಾರಮಾರ್ಧಿ ಕಸತ್ಯ ನೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದೆ 
ಎಂದು i ನ್ಯಾ ॥ ಬಾಧಿತನಾಗುವ ಸಾಧನವು WR ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡಬಹುದೆ ? ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಲ್ಲ; ವಾಕ್ಕಪ್ಪಾ ಫ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವು ಬಾಧಿತನಾಗ 
ತಕ್ಕ ದ್ದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕ ದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಬರಾತ ?- ಎಂಬುದು 
ಅಕ್ಷೇಪಕನ ಭಾವವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. 


2. ವಿಷದ ಶಂಕೆಯಿಂದಾದ ಭಯವೂ ಸತ್ಯ ಮರಣವೂ ಸತ್ಯ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ದೃಷ್ಟಾಂತನಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಸರ್ಪವು 
ಅಥವಾ ಅದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್ಯ- ಎಂದು ಭಾಮತೀ. ಹಾವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಿಸವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಶಂಕೆ- ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವೂ ಅದರಿಂದ ಮರಣವೂ ಆಗುನದೆಂಬುದೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಸಾಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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೭೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೨ ಪಾ, ೧ 


ನಿಗೂ ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ:. ಕನಸಿನಿಂದ ಎದ್ದವನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಹಾವು ಕಡಿದದ್ದು, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದ್ದು -ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು 
ಮಿಥೈ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೂ ಅದರ ಅರಿವನ್ನೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಯಾವನೂ 


ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆಃ, ಹೀಗೆ ಕನಸುಕಾಣುವವನ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾವ್ದರಿಂದ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ (ಚಾರ್ವಾಕ)ನಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶ್ರುತಿಯು "ಯಾವಾಗ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಆ ಸ್ಪಪ್ನನನ್ನು ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಾಗು 
ವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಛಾಂ, ೫-೨-೯) ಎಂದು ಅಸತ್ಯವಾದ ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಸಮೃದ್ಧಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ನೋಡುವ ಕೆಲವು ಅರಿಷ್ಟ(ದರ್ಶನ)ಗಳು ಉಂಟಾದರೆ: *“ಬಕುಕಾಲ 
ಬದುಕಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು? (ಐ. ಆ. ೩-೨-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿ? 
««ಇನ್ನು ಸ್ವಪ್ನಗಳು :  ಕಪ್ಪುಗಿರುವ ಕರಿಯಹಲ್ಲಿನ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಾಣು 
ತ್ತಾನೆ; ಅನನು ಇವನನ್ನು (ಕನಸಿನಲ್ಲಿ) ಹೊಡೆಯುತ್ತಾನಾದರೆ....' (ಐ. ಆ. 
೩-೨-೪) ಎಂದು ಆಯಾ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಸ್ವಪ್ನದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಸತ್ಯವಾದ 


1- ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದೆನು ಎಂದರೆ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದಂತೆ ಅರಿವಾಯಿತು 
ಎಂದೇ ಎಚ್ಚತ್ತವನೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯರೂಪಿತನಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನೆನ್ನುನದು ಯುಕ್ತ ವಾದರೂ 
ಲೋಕದ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾಮತೀ ವ್ಯಾ॥ ಹಾವು 
ಕಚ್ಚಿದ ಜ್ಞಾನ, ಸ್ನಾನಮಾಡಿದ ಜ್ಞ್ಞಾನ- ಇವು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. 

8. ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸ್ಪಸ್ನಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆದಿದೆ. 

4. ಸೂರ್ಯನು ಚಂದ್ರನಂತೆ ಕಾಣುವದು, ಅಂತರಿಕ್ಷವು ಹುರಿಮಂಜಿನಂತೆ 
ಕೆಂಪಾಗಿ ತೋರುವದ್ಕು ಪಾಯುದ್ವಾರವು ವಿವೃತವಾದದ್ದು ಸಂಕೋಚವಾಗದಿರುವದ್ಕು 
ತಲೆಯೆಲ್ಲ ದುರ್ಗಂಧಯುಕ್ತವಾಗುವದು- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಉಂಟಾದರೆ. 

5. “ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನಾನಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದವರೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಅರಿಸ್ಟದರ್ಶನ 
ಗಳು ಮರಣಸೂಚನೆಗಳು ಎಂಬುಡು ಐತರೇಯಾರಣ್ಕ ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ ಸೂಚನೆ 
ಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ಯವಾದರೂ ಸೂಚಕಗಳೆಲ್ಲ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಭಾಷ್ಯದ ಈ 
ಪ್ರಫಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಕಾನೃತಗಳನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟು 
ಅನೃತದಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವು ಆಗಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೪] ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶೆನಿರುವದಿಲ್ಲ ರ್ತ 


ಸಾವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನದಿಂದ 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುವದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಂಥದ್ದರಿಂದ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಾಗು 
ವಡೆಂದು (ಸೂಚಿತವಾ*ತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕುಶಲರಾದವರಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಕಾರಾದಿಯಾದ 
ಸತ್ಯಾಕ್ರರದ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಫತವಾದ ರೇಖಾತ್ಮಕವಾದ ಅಕ್ಷರದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗುವದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ನಾನಾತ್ವವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೮. ಅಪಿ ಚ ಅನ್ರ್ಯಮಿದಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಕಂ ನ ಅತಃಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಆಕಾಬ್ಬ ಮ್‌ ಅಸ್ತಿ 1 ಯಥಾ ಹಿ 
ಲೋಕೇ “ಯಜೇತ? ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಕೆರ, ಕೇನ, ಕಥಮ್‌? - ಇತಿ 
ಆಕಾಬ್ಬ ತೇ ನೈವಂ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ, "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಆಕಾಬ್ಬ್ಯ ಹಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಸರ್ವಾತ್ಕ್ಮ್ರೈಕತ್ವವಿಷಯತ್ವಾವ 
ಗತೇಃ | ಸತಿ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಶಿಷ್ಯಮಾಣೇ ಅರ್ಥೇ ಆಕಾಜ್ಫ್ರಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌| ನ ತು ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವವ್ಯತಿರೀಕೇಣ ಅವಶಿಷ್ಯಮಾಣಃ ಅನ್ಯೋಂ 
ರ್ಥ್ಧೋಸ್ತಿ ಯ ಆಕಾಜ್ಟ್ರಿ ಕ್ರೀತ 1 ನ ಚ ಇಯಮ್‌ ಅವೆಗತಿರ್ನೋತ್ಸದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುರ್ಮ | *ತದ್ಭಾಸ್ಯ ವಿಜಜ್ಞೌ (ಛಾಂ. ೬-೧೬-೩) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ | ಅವಗತಿಸಾಧನಾನಾಂ ಚ ಶ್ರವಣಾದೀನಾಂ ವೇದಾನು 
ವಚನಾದೀನಾಂ ಚ ವಿಧಾನಾತ್‌ | ನ ಚ ಇಯಮರ್ಮ  ಅವಗತಿಃ ಅನರ್ಥಿಕಾ, 
ಭ್ರಾನ್ರಿರ್ವಾ ಇತಿ ಶಕೃಂ ವಕ್ತುಮ" | ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಫಲದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಬಾಧಕಜ್ಜಾನಾನ್ರರಾಭಾವಾಚ್ಚ । ಪ್ರಾಕ್ಟ ಆತ್ಮ ಕತ್ವಾವಗತೇಃ ಅವ್ಯಾಹೆತಃ 
ಸರ್ವಃ ಸತ್ಯಾನೃತವ್ಯವಹಾರಃ ಲೌಕಿಕೋ ವೈದಿಕಶ್ಚ ಇತಿ ಅಪೋಚಾಮ । 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನೇನ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಪ್ರತಿಪಾದಿತೇ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವೇ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಚೀನಸ್ಯ  ಭೇದವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಬಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ ನಾನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಲ್ಪನಾವಕಾಶೋಸ್ತಿ || 

1- ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹತ್ತು ಮರಣಸೂಚಕವಾದೆ ಅರಿಷ್ಟಗಳನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

9. ವರ್ಣವು ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ರೇಖೆಯನ್ನು ವರ್ಣವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು ತಪ್ಪೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ರೇಖಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಅನ್ಫ ತಾ ಕ್ಷರವು. 


೭೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ 7೪, ೨ ಪು, ೧ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಈ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಕೊನೆಯದು, ಇದರ ಮುಂದೆ ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಏನನ್ನು? ' "ಏತರಿಂದ? 
"ಹೇಗೆ' ? ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆ "ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭), "ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' (ಬೃ. ೪-೧-೧೦) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಕೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ವಿಷಯದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಷಯವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಕೇಳುವದೆಂಬುದು ಆಗಬಹುದು? 
ಆದರೆ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿರುವದಾಗಿದ್ದರೆ (ಅದನ್ನು) ಕೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


ಈ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವನ (ಉಪದೇಶವನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಂಡನು? 
(ಛಾಂ. ೬-೧೬-೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿನೆ ಮತ್ತು ಅರಿವಿಗೆ 
ಸಾಧನಗಳಾದ ಶ್ರನಣಾದಿಗಳನ್ನೂ (ಬೃ, ೨-೪೫) ನೇದಾನುನಚನ 
ಗಳನ್ನೂ (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ವಿವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅರಿವು ವ್ಯರ್ಥ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗುವದೆಂಬ ಫಲವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, 
(ಇದನ್ನು) ಬಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವವರೆಗೂ ಸತ್ಯ, ಅನೃತ- ಎಂಬ 
ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದೆ (ಇರುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು:. ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಹಿಂದಿನ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


]. ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ. ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕಳೆಯುವ 
ಅತ್ಮ ಕತ್ತನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಅಂತ್ಯ ಪ್ರ ಮಾಣವು. 


ಅಧಿ, ೬ ಸ್ಮೂ ೧೪] ಪರಿಣಾಮಿಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತ ವಲ್ಲ ೬೪೧ 
ದ ) 
ಪರಿಣಾಮಿಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಕ) 


೪೩೯, ನನು ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಪ್ರಣಯನಾತ್‌ ಪರಿಣಾಮವದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅಭಿಮತಮ* ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಸರಣಾಮಿನೋ ಹಿ 
ಮೃದಾದಯೋಂರ್ಥಾ8 ಲೋಕೇ ಸಮಧಿಗತಾಃ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ 1 
“ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ:ಜರೋ$ಮರೋಂಮೃತೋ*ಭಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೪.೨೫), “ಸೆ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 
“ಅಸ್ಫೂಲಮನಣು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಭ್ಯಃ ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಶ್ರುತಿಜ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕೂಟಸ್ಥ ಶ್ವಾವಗಮಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಏಕಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಿಣುಮಧರ್ಮತ್ವಂ ತದ್ರಹಿತತ್ವಂ ಚ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರತಿನತ್ತುಮ್‌ | 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌। ನ । ಕೂಟಸ್ಥಸ್ಯ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಕೂಟಿಸ್ಪಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಥಿತಿಗತಿವತ್‌ ಅನೇಕಧರ್ಮಾಶ್ರಯತ್ವಂ 
ಸಂಭವತಿ | ಕೂಟಸ್ಥ ಚ ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾಪ್ರತಿಸೇಧಾರ 
ಇತ್ಯವೋಚಾಮ। ನ ಚ ಯಧಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವದರ್ಶನಂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧ 
ನಮ್ಮ, ಏವಂ ಜಗದಾಕಾರಪರಿಣಾಮಿತ್ರದರ್ಶನಮಪಿ ಸ್ವತನ್ರ ಮೇವ ಕಸ್ಮ್ರೈ 
ಚಿತ್‌ ಫಲಾಯ ಅಭಿಪ್ರೇಯತೇ। ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ” | ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಾದೇವ ಹಿ ಫಲಂ ದರ್ಶಯತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌” “ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ” 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ ಪ್ರಾಪ್ತೋಸಿ?(ಬೃ. ೪-೨-೪)ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಏತತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣೇ ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ನಿಶೇಷರಹಿತಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನಾದೇವ ಫಲಸಿದ್ಧೌ ಸತ್ಯಾಂ ಯತ್‌ ತತ್ರ ಅಫಲಂ 
ಶ್ರೂಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಗದಾಕಾರಪರಿಣಾಮಿತ್ವಾದಿ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶ 
ನೋಪಾಯತ್ರ್ವೇನೈವ ವಿನಿಯುಜ್ಯತೇ ಫಲವತ್ಸಂನಿಧೌ ಅಫಲಂ ತದಬ್ಲಮ್‌ ಇತಿ 
ವರ್ತ, ನತು ಸ್ವತನ್ರಂ ಫಲಾಯ ಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ! ನ ಹಿ ಪರಿಣಾಮವತ್ತ್ವ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪರಿಣಾಮವತ್ತ್ವಮ೯ ಆತ್ಮನಃ ಫಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ವಕ್ತುಂ 
ಯುಕ್ತಮ" | ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತೃತ್ವಾನ್ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ || 

(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದ 
ರಿಂದ ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವೆ? ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಿಣಾಮಿಗಳೆಂದಲ್ಲವೆ, ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದು ? 


AN 


೭೬೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ.ಗಿ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. “ಆ ಈ ದೊಡ್ಡವನೂ 
ಅಜನೂ ಆದ ಆತ್ಮನು ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದವನು, ಸಾನ್ಲೀದನನು, ಅಮೃತಸ್ವಭಾವನು, 
ಅಭಯವು, ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ಆ ಇವನು ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದ 
ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೩-೯-೭೬), “ಸ್ಫೂಲವಲ್ಲ ಅಣುವಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಜಿಸ್ಥನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳದ್ದು, ಆ (ಪರಿಣಾಮ) ವಿಲ್ಲದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಆಗಲಾರದಸ್ಟೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಂತೆ (ಪರಿಣಾಮವೂ ಅವರಿಣಾಮವೂ) 
ಇರಬಹುದಲ್ಲ !: 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ ಕೂಟಿಸ್ಟವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅದಿಲ್ಲ) 
ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು (ಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತೇವೆ. ಇದರ ವಿನರ) : ಕೂಟಿಸ್ಟವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳಂತೆ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದಡೆಂಬುದು 
ಸಂಭವಿಸಲಾರದಷ್ಟೆ. ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಟಸ್ಥವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ದರ್ಶನವು ಹೇಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೋ 
ಹಾಗೆ (ಅದು) ಜಗದಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದೆಂಬ ದರ್ಶನವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಫಲ ಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ) ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕೂಟಸ್ಮಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಎಲ್ಲರ) ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಫಲ(ವಾಗುವದೆಂದಲ್ಲವೈ) “ಆ ಈತನು ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದ ಆತ್ಮನು? ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ «ಜನಕನೆ, ಅಭಯವನ್ನೇ ಪಡಿದುಕೊಂಡಿರುವೆ? (ಬೃ. ೪.೨.೪) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ: 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನದಿಂದಲೇ 
ಘಲವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ವದು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಫಲರಹಿತವಾಗಿ ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದು ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೇ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಫಲವುಳ್ಳದ್ದರ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಅಫಲ(ವಿಷಯವು) ಅದರ ಅಂಗವು 

1- ನಿಂತಿರುವಾಗ ಹೋಗುತ್ತಿರುನದಿಲ್ಲ, ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ನಿಂತಿರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಹೀಗೆಯೇ ಈಗ ಅಪರಿಣಾನಿ,) ಆಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮಿ, ಹೀಗಿರಬಹುದಲ್ಲ! -ಎಂದು ಶಂಕೆ, 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೪] ಕೂಟೆಸ್ಥಬ್ರ ಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಶಿತವ್ಯಭಾವ ಹೇಗೆ? ೭೪೩ 


ಎಂಬಂತೆ (ಇದು). ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ (ಯಾವ) ಫಲಕ್ಕೂ 
(ಸಾಧನ)ವಾಗಲಾರದು. (ಬ್ರಹ್ಮವು) ಪರಿಣಾಮವುಳ್ಳದ್ದೆ೦ದು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದ 
ರಿಂದ ತನಗೆ ಪರಿಣಾನ:(ವನ್ನು ಪಡೆಯುವಡೆಂಬ) ಫಲವು ಆಗುವದೆಂದು 
ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುದು ಕೂಟಸ್ಥ 
ನಿತ್ಯುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ`ಬಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಶಿತವ್ಯಭಾವ ಹೇಗೆ? 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೦, ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾದಿನಃ, ಏಕತ್ವೆ ಕಾನ್ರ್ಯಾತ್‌ ಈಶಿತ್ರೀಶಿ 
ತವ್ಯಾಭಾವೇ ಈಕ್ತರಕಾರಣಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ನಿರೋಧಃ ಇತಿ ಚೇರ್‌ | ಅನಿದ್ಯಾ 
ತ್ಮಕನಾಮರೂಪಬ(ಜವ್ಯಾಕರಣಾವೇ ಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವನ್ಯ | “ತಸ್ಮಾದ್ವಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕೇಭ್ಯೋ 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ತ್ವರೂವಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್‌ ಸರ್ವಶಕ್ಕೇಃ ಈಶ್ವರಾತ್‌ 
ಜಗಜ್ಜನಿಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯಾಃ ನಾಚೇತನಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಮಾದ್‌ 
ವಾ ಇತ್ರೇಸೋರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಃ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ' (೧-7-೨) 
ಇತಿ: ಸಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತದವಸ್ಥವ ನ ತದ್ವಿರುದ್ಬೋರ್ಧಃ ಪುನರಿಹ 
ಉಚ್ಯತೇ | ಕಥಂ ನೋಚ್ಯತೇ ಅತ್ಯನ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವರ್ಮ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ವಂ ಚ ಬ್ರುವತಾ? ಶೃಣು ಯಥಾ ನೋಚ್ಯತೇ । ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಥ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಆತ್ಮಭೂತೇ ಇನ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೇ ನಾಮರೂನೇ ತತ್ತ್ವ್ವಾನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅರಿರ್ವಚನೀಯೇ ಸಂಸಾರಪ್ರಸಳ್ಳ್‌ಬೀಜಭೂತೇ ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಮಾಯಾ, ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋರಭಿಲಪ್ಯೇತೇ । 
ತಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಈಶ್ವರಃ ಆಕಾಶೋ ವೈ ನಾಮ ನಾಮರೂಪ 
ಯೋರ್ಥಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ರರಾ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । “ನಾಮರೂಸೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), 
«ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ ಕೃತ್ವಾಭಿವದನ್‌ 
ಯದಾಸ್ತೇ'' (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨) “ಏಕಂ ಬೀಜಂ ಬಹುಧಾ ಯಃ ಕರೋತಿ” 
(ಶ್ರೀ. ೬-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ 1 ಏವಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪೋ 
ಪಾಧ್ಯನುರೋಧೀ ಈಗ್ವರೋ ಭವತಿ, ವ್ಯೋಮೇವ ಘಟಕರಕಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯನು 
ರೋಧಿ | ಸ ಚ ಸ್ವಾತ್ಮಭೂತಾನೇವ ಘಟಾಕಾಶಸ್ಥಾನೀಯಾನ್‌ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಹಿತನಾಮರೂಪಕೃತಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ರಾ ತಾನುರೋಧಿನೋಜೀವಾ 


ಖು 
ಖ್ಯಾನ್‌ ವಿಜ್ಞಾನುತ್ತನಃ ಪ್ರತಿ ಈಷ್ಟೇ ವ್ಯವಹಾರವಿಸಯೇ। ತದೇವಮ್‌ 


೭೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ ಗಅ೨ಪಾ ೧ 


ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕೋಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛೇದಾಪೇಕ್ಷನೇವ ಈತ್ವರಸ್ಯೆ  ಈಶ್ವರತ್ವಮ್‌, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಮ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಂ ಚ 1 ನ ಪರಮಾರ್ಥತೋ ವಿದ್ಯಯಾ 
ಅಪಾಸ್ತಸರ್ವೋಪಾಧಿಸ್ವೆರೂಪೇ ಆತ್ಮನಿ ಶತಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಃ ಉಪಸದ್ಯತೇ ! ತಥಾ ಜೋಕ್ತಮ್‌ “ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್‌ 
ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ಯಚ್ಛ ಎಹೋತಿ ನಾನ್ಯದ್ದಿ ್ರಿಜಾನಾತಿ ಸ ಭೂಮಾ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪- 
೧) ಇತಿ । "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈನಾಭ್ಲೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ 
ಪಶ್ಯೇತ್‌'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ಕೂಟಸ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾದಿಯ ( ಮತದಲ್ಲಿ) ವಕತ್ವನು 
ನಿಯಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರ, ಈಶಿತವ್ಯ (ಯಾ ವ ದೂ) ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರನು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣನೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಾಮರೂಪ 
ಗಳೆಂಬ ಬೀಜವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ, ಇದರ ವಿವರ): “ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಗಿದೆ? (ತೈ. ೨-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ 
ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದ ಜನ್ಮಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನದಿಂದ 
ಲಾಗಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಬೇರೆ (ಯಾವದಾದದೊಂದರಿಂದ)ಲಾಗಲಿ (ಆಗುವದಿಲ್ಲ) 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಧವನ್ನು “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” (೧-೧-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತ್ರದ((ಯಷ್ಟೆ). ಆ ಹೇಳಿಕೆಯು ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಆತ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಒಬ್ಬನೇ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದವನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಹೇಳು 
ಕ್ರಿರುವೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು (ತಿಳಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ), ಕೇಳು. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಂತೆ 


].. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದೆ ಈಶ್ವರನು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನು ಎಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೪] ಕೂಟಸ್ಥ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರೇಶಿತವ್ಯೃಭಾವ ಹೇಗೆ? ೭೪೫ 


ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ:. ಅನನೆಂದಾಗಲಿ (ಅವನಿಗಿಂತ) 
ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕ್ಯಾಗದಿರುವ ಸಂಸಾರಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಬೀಜ 
ವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ  ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಮಾಯೆ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರಕೃತಿ - ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿರುತ್ತದೆಃ. ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಅನ್ಯನು ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಆಕಾಶನೆಂಬವನು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವವನು. 
ಅವುಗಳ ಒಳಗೆ ಯಾವದಿದೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ( ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ). "" ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), “ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿ (ಆ) 
ಧೀರನು (ಅವುಗಳಿಗೆ) ನಾಮಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಕರೆಯುತ್ತಿರುವನಲ್ಲವೆ?? 
(ತೈ, ಆ. ೩-೧೨), “ಒಂದೇ ಬೀಜವನ್ನು ಯಾವನು ಬಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಮಾಡುವನೋ? (ಶ್ವೇ. ೬-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು- ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಆಕಾಶವು ಅನು 
ಸರಿಸುನಂತೆ- ಅನುಸರಿಸುವನನು ಈಶ್ವರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸನೇ ಆಗಿರುವ ಘಟಾಕಾಶಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತನಾದ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಸಂಘಾತಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಜೀವರೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮರುಗಳನ್ನು ನ್ಯವಹಾರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿರುವನು*. ಅಂತು 
ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಉಪಾಧಿಯ ಪರಿಚ್ಛೇದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನು "ಈಶ್ವರನೂ', "ಸರ್ವಜ್ಞನೂ', "ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ' ಆಗಿರುವನೇ 


1- ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ, ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ್ಕ ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಕುಪಸ್ಥಾ ಪಿತ- ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರ ಯೊ ೇಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಲಸ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 

9. ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಅಕ್ಷರ- ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಮಾಯೆಯ ಹೆಸರುಗಳೇ. 
ಈ ಮಾಯೆಯು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವೆಂದಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

3. ಆಕಾಶವು ಆಕಾಶವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾಶದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಮಹಾಕಾಶವೆನಿಸಿರುವಂತೆ, ಜೀವರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ, ಜೀವರಿಗೆ ನಾಮರೂಪಕೃತ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಗಳು ಉಪಾಧಿ ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕನಾಗಿ 
ಈಶ್ವರನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಜಗತ್ಸಾರಣನಾದ 
ಈಶ್ವರನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಭಾವ. 


೭೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ ೨ ಪಾ.೧ 
ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿ 
ಸಿರುವ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ "ಈಶಿತೃ', "ಈಶಿತವ್ಯ' "ಸರ್ವಜ್ಞ'- ಮುಂತಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಕಾಣವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲವೋ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಅರಿಯುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭೂಮವು” (ಛಾಂ. ೭-೨-೪-೧) ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು? ” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 


ಪರಮಾರ್ಥಾ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಕ) 


೪೪೧. ಏವಂ ಪರಮಾರ್ಧಾವಸ್ಲಾಯಾಂ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಭಾವಂ 
ವದಸ್ತಿ ವೇದಾನ್ಹಾಕ ಸರ್ವೇ | ತಧಾ ಈಶ್ವರಗೀತಾಸ್ವನಿ “ವು ಕರ್ತೃತ್ವಂ ನ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಲೋಕಸ್ಯ ಸೃಜತಿ ಪ್ರಭುಃ। ನ ಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗಂ ಸ್ವಭಾವಸ್ತು 
ಪ್ರವರ್ತತೇ | ನಾದತ್ತೀ ಕಸ್ಯಚಿ೫ ಪಾಪಂ ನ ಚೈನ ಸುಕೃತಂ ವಿಭುಃ | 
ಅಜ್ಜಾ ನೇನಾವೃತಂ ಜ್ಞಾನಂ ತೇನ ಮುಹ್ಯನ್ಲಿ ಜನ್ಮವಃ |” (ಗೀ. ೫-೧೪,೯೫) 
ಇತಿ ಸರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥಾಯಾಮ್‌ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಾದಿವ್ಯ ವಹಾರಾಭಾವಃ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ | ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ತು ಉಕ್ತಃ ಶ್ರುತಾವಸಿ ಈಶ್ವರಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಃ “ಏಷ ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಏಷ ಭೂತಾಧಿಪತಿರೇಷ ಭೂತಪಾಲ ವಿಷ 
ಸೇತುರ್ವಿಧರಣ ಏಷಾಂ ಲೋಕಾನಾಮಸಂಭೇದಾಯ (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ! 
ತಥಾ ಚ ಈಶ್ವರಗೀತಾಸ್ವಪಿ “ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ ಹೈದ್ಬೇಶೇಇರ್ಜುನ 
ತಿಷ್ಕೃತಿ | ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯನ್ರಾರೂಢಾನಿ ಮಾಯಯಾ ॥” 
(ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಇತಿ | ಸೂತ್ರಕಾರೊಇಸಿ ಸರಮಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ 
“ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಇತ್ಯಾಹೆ | ವ್ಯವಹಾರಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ “ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌? 
(೨-೧-೧೩) ಇತಿ ಮಹಾಸಮುದ್ರಸ್ಥಾನೀಯತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಥಯತಿ | 
ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯ್ಳೆವ.. ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಳ್ಟುಂ ಪರಿಣಾಮಪ್ರಕ್ರಿಯಾಂ ಚ 
ಆಶ್ರಯತಿ ಸಗುಣೇಷು ಉಪಾಸನೇಷು ಉಪಯೋಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ || 


1. ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೇ ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಆಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದರ್ಧ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೪] ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆಯನ್ಲಿ ಯಾನ ನ್ಮವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ ೭೪೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ: ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವವು. ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
“ಪ್ರಭುವು ಜನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃಶ್ವವನ್ನಾಗಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಸೃಜಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಫಲಸಂಯೋಗವನ್ನೂ ( ಸೃಜಿಸಿ )ರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಭಾವವು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಭುವು ಯಾರ ಪಾಪವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಸುಕೃತ 
ವನ್ನೂ (ಸ್ವೀಕರಿಸು)ವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮರೆಯಾಗಿರುವದು ; 
ಅದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳು ಮೋಹಿತರಾಗುತ್ತಿರುವರು?” (ಗೀ ೫-೧೪,೧೫) 
ಎಂದು ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ: ಈಶಿತೃ, ಈಶಿತವ್ಯ - ಮುಂತಾದ (ಯಾವ) 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ: ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಾ 
ದರೋ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಾದಿವ್ಯವ ಹಾರವನ್ನು «ಇವನೇ ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, 
ಇವನೇ ಭೂತಾಧಿಪತಿಯು, ಇವನೇ ಭೂತಪಾಲನು, ಇವನೇ ಈ ಲೋಕಗಳು 
ಸಂಕರವಾಗದಂತೆ ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವ ಸೇತು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ “ಅರ್ಜುನನೆ, ಈಶ್ವರನು ಯಂತ್ರಾ 
ರೂಢವಾದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸುತ್ತಿಸುತ್ತಾ, ಸರ್ವಭೂತಗಳ 
ಹೃದ್ಧೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಗೀ. ೧೮-೬೧) ಎಂದಿದೆ. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರೂ ಪರಮಾರ್ಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ""ತದನನ್ಯತ್ವರ್ಮ” (ಆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ) ಅನನೃತ್ವ(ವಿಣಿ) -ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ""ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌? (೨-೧-೧೩) ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಕಂಡಿರು) 
ವಂತೆ ಇರಬಹುದು -ಇಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಹಾಸಮುದ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸದೆಯೇ 
ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪೆಯೋಗವನಾಗಲೆಂದು ಪರಿಣಾಮ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
1. *ಪರಮಾರ್ಥಾನಸ್ಥೆ' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ಥಿತಿ, ಇದು ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬುದು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವದೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಎಂಬ 
ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯು ಮುಂದೆ ಬರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ವ್ಯವಹಾರಾ 
ಭಾವವು ಅವಸ್ಥಾ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಆಗತಕ್ಕೆದ್ದಲ್ಲವೆಂದು ಭಾ. ಭಾ. ೪೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

9. ಪರಿಣಾಮಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂಬ ವಾದ. ' 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಟಸ್ಥ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕಾರ್ಯದ 
ಕೆಲವು ಉತ್ತಮಗುಣಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಕೋಪಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಆ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇಕಾಗುವವು. 


೭೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ, ೧ 


ಭಾನೇ ಚೋಪಲಬೈ್ಧೇಃ ॥ ೧೫ ॥ 
೧೫. (ಕಾರಣವು) ಇದ್ದರೇ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ) 
ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೪೪೨. ಇತಶ್ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅನನೃತ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ । ಯತ್ವಾರಣಂ 
ಭಾವೇ-ಏನ ಕ:ರಣಸ್ಯ  ಕಾರ್ಯೆಮ್‌ ಉಸಲಭ್ಯತೇ  ನಾಭಾವೇ । ತದ್‌ 
ಯಥಾ ! ಸತ್ಯಾಂ ಮೃದಿ ಘಟಃ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ಸತ್ಸು ಚ ತನ್ನುಷು ಪಟಃ । 
ನ ಚ ನಿಯಮೇನ ಅನ್ಯಭಾನವೇ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉಪಲಬ್ಬಿದ[ೃಷ್ಟಾ । ನ ಹಿ 
ಅಶ್ವೋ ಗೋರನ್ಯಃ ಸನ್‌ ಗೋರ್ಭಾವೇ ಏನ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ನ ಚ ಕುಲಾಲಾ 
ಭಾವೇ ಏವ ಫಟಿಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಪಿ ನಿಮಿತ್ತನ್ಸೈಮಿತ್ತಿಕಭಾವೇ 
ಅನ್ಯತ್ವಾತ್‌ । ನನು ಅನ್ಯಸ್ಯ ಭಾವೇನ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉಸಲಬ್ಬಿಃ ನಿಯತಾ 
ದೃಶ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಅಗ್ನಿಭಾವೇ  ಧೂಮಸ್ಯ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | 
ಉದ್ವಾಪಿತೇೇನಿ ಅಗ್ನೌ ಗೋಪಾಲಘುಟಕಾದಿಧಾರಿತಸ್ಯ ಧೂಮಸ್ಯ ದೃಶ್ಯ 
ಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅಥ ಧೂಮಂ ಕಯಾಚಿದವಸ್ಥಯಾ ವಿಶಿಂಷ್ಯಾತ್‌ 
"ಈದೃಶೋ ಧೂಮಃ ನಾಸತಿ ಅಗ್ಗೌ ಭವತಿ' ಇತಿ । ನೈವಮನಿ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ದೋಷಃ | ತದ್ಭಾವಾನುರಕ್ತಾಂ ಹಿ ಬುದ್ಧಿಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ 
ಅನನ್ಯತ್ವೇ ಹೇತುಂ ವಯಂ ವದಾಮಃ | ನ ಚಾಸೌ ಅಗ್ನಿಧೂಮಯೋಃ 
ವಿದ್ಯತೇ Il 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯ( ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು (ಅದು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಕಾಣಬರುವ)ದಿಲ್ಲ.. 

ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮಣ್ಣು ಇದ್ದರೇ ಗಡಿಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು 
ನೂಲುಗಳು ಇದ್ದರೇ ಬಟ್ಟಿ ಯುಳ್ಳಕಾಣಬರುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಒಂದು (ವಸ್ತು 
ವಿದ್ದರೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ: ಕಾಣಬರುವದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


]. ಕಾರಣನಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವಪಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಸಿಂತ ಬೇರಿ 
ಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ; ವೃವಹಾರವೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

9 ಕಾಕತಾಲೀಯವಾಗಿ ಬರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದು ; ನಿಯತವಾಗಿ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೫] ಕಾರಣವಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬನಸುತ್ತದೆ ೭೪೯ 


ಎತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕುದುರೆಯು ಎತ್ತು ಇದ್ದರೇ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ; ಕುಂಬಾರನು ಇದ್ದರೇ ಗಡಿಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೈ? ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ)' ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಭಾವನಿದ್ದರೂ (ಗಡಿಗೆಯು ಕುಂಬಾರನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


(ಆಕ್ಷೇಪ): ( ತನಗಿಂತ) ಅನ್ಯವಾದ (ವಸ್ತು)ವಿದ್ದರೂ ಅನ್ಯ 
(ವಸ್ತುವು) ನಿಯಮದಿಂದ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಂಕಿ 
ಯಿದ್ದರೆ ಹೊಗೆ ಇರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ [3 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ಆರಿಸಿದಮೇಲೂ ದನಕಾಯುವವರ ಚಿಲುಮೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಹೊಗೆಯು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ*. ಇನ್ನು "ಇಂಥ ಹೊಗೆಯು ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದಿ 
ದ್ದರೆ ಬರಲಾರದು' ಎಂದು ಹೊಗೆಗೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗೂ ಯಾವ 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತದ್ಭಾವಾನುರಕ್ತನಾದ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳು 
ತ್ತಿದವೆ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಹೊಗೆಗಳಿಗೆ ಇದು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


1- ಕುಂಬಾರನು ಗಡಿಗೆಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದರೂ ಗಡಿಗೆಯು ಬೇರೆಯ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕುಂಬಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 

9. ಬೆಂಕಿಯು ಕಾರಣ, ಹೊಗೆ ಕಾರ್ಯ, ಆದರೂ ಬೆಂಕಿಯೇ ಹೊಗೆಯಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿಯಿದ್ದರೇ ಹೊಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 

3. ಹೊಗೆ ಕುಡಿಯುವ ಕೊಳವಿ ("ಚಿಲನರ್‌') ಗುಡಿಗುಡಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿದ್ದೆ 
ಬೆಂಕಿಯು ಅರಿದಮೇಲೂ ಹೊಗೆ ಬರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. 

4- “ಇಂಥ” ಎಂದರೆ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೆಬ್ಬುತ್ತಿರುವದು ಎಂದು ನ್ಯಾ! ನಿ॥ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಹೊಗೆಯು ಈಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಾದರೂ ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಬರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಶಂ ಕಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಯೇ ಮುಂದಿನ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

5. ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೃದ್ಧಾವಾನುರಕ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಯಿದೆ, ಇದು ಮಣ್ಣೇ ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು, ಬರಿಯ 
ಮಣ್ಣಿನ ಇರವನ್ನು ನಾವು ಹೇತುವೆಂದಿಲ್ಲ. 

6. ಇದು ಬೆಂಕಿಯೇ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯೇನೂ ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ; ಬೆಂಕಿಯು 
ಹೊಗೆಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅಲ್ಲ. 


೭೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪೩, "ಭಾವಾಚ್ಟೋಸಲಬ್ಬೇಳ? ಇತಿ ನಾ ಸೂತ್ರಮ್‌ | ನ ಕೇವಲಂ 
ಶಬ್ದಾದೇವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರನನ್ಯತ್ವಮ್‌, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೋಪಲಬ್ಬಿ 
ಭಾವಾಚ್ಛೆ ತಯೋರನನ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಭವತಿ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೋಪಲಬ್ಬಿಃ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರನನ್ಯತ್ವೇ । ತದ್‌ಯಥಾ - ತನ್ತುಸಂಸ್ಥಾನೇ ಪಟೀ 
ತನ್ತುವ್ಯಕಿರೇಕೇಣ ಪಟೋ ನಾಮ ಕಾರ್ಯಂ ಕೈನ ಉಪಲಭ್ಯತೇ । 
ಕೇವಲಾಸ್ತು ತನ್ನವಃ ಆತಾನಏಐತಾನವನ್ನಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ ಉಸಲಭ್ಯಕ್ಕೇ 1 
ತಥಾ ತನ್ತುಷು ಅಂಶವಃ, ಅಂಶುಷು ತದವಯವಾಃ । ಅನಯಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪ 
ಲಬ್ಧ್ಯಾ ರೋಹಿತಶುಕ್ಷ ಕೃಷ್ಣಾನಿ ತ್ರೀಣಿ ರೂಪಾಣಿ, ತತೋ ವಾಯು 
ಮಾತ್ರಮ್‌, ಆಕಾಶಮಾತ್ರಂ ಚ ಇತ್ಯನುಮೇಯಮ್‌ । ತತಃ ಪರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ । ತತ್ರ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಾನಾಂ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಅವೋಚಾಮ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಥವಾ “ಭಾವಾಚ್ಹೋಪಲಜೈೇಟಿ' (ಉಪಲಬ್ಧಿಯು ಇರುವದರಿಂದ 
ಲೂ) ಎಂದು ಸೂತ್ರ(ಪಾಠವಿದೆ ಎಂದಾದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು). 
ಬರಿಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನೃತ್ವ(ವಿದೆ) ಎಂದಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾದ ಅರಿಪು ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನನೃತ್ವವು (ಇದೆ) ಎಂದರ್ಥ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಅನನ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅರಿವೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ನೂಲುಗಳ ಆಕಾರ(ವಿಶೇಷ)ವಾದ ಬಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 
ನೂಲುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಣಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ; 
ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿರುವ ಬರಿಯ ನೂಲುಗಳೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತ ವೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ (ಅರಳೆಯ) ಹಂಜಿಗಳು, ಹಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಅವಯವ 
ಗಳು (ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ). ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವದಿಂದ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು, ಕಪ್ಪು 
ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ ವಾಯುಮಾತ್ರವು, ಮತ್ತು ಆಕಾಶ 
ಮಾತ್ರವು -ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಅದರಿಂದ ತನಗೆರಡನೆಯ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೧೬] ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ೭೫೧ 


ದಿಲ್ಲಡೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು (ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು). ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಸ್ರಮಾಣಗಳೂ ಕೊನೆಗಾಜುವವು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ:. 


ಸತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಹಾವರಸ್ಯ ॥ ೧೬ ॥ 
೧೬. ಈಚಿನದು ಇರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿವೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 


೪೪೪. ಇತಶ್ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅನನ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಯತ್ವಾರಣಂ 
ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೀಃ ಕಾರಣಾತ್ಮನೈವ ಕಾರಣೇ ಸತ್ತ್ವರ್ಮ ಅವರಕಾಲೀನಸ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ । “ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮರಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. 
೬-೨-೧), “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಐ. ಆ. ೨-೪-೧) 
ಇತ್ಯಾದೌ ಇದಂಶಬ್ದಗೃಹೀತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣೇನ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯಾತ್‌ | ಯಚ್ಚ ಯದಾತ್ಮನಾ ಯತ್ರನ ವರ್ತತೇ ನ ತತ್‌ ತತ ಉತ್ಪದ್ಯು 
ತೇ । ಯಥಾ ಸಿಕತಾಭ್ಯಸ್ತೈಲಮ೯ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇರನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
ಉತ್ಸನ್ನಮಪಿ ಅನನ್ಯದೇವ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್ಮ ಇತಿ ಅವಗಮ್ಯತೇ | 
ಯಥಾ ಚ ಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತ್ರಿಸು ಕಾಲೇಷು ಸತ್ತ್ವಂ ನ ವ್ಯಭಿಚರತಿ, ಏವಂ 
ಕಾರ್ಯಮಸಹಿ ಜಗತ್‌ ತ್ರಿಷು ಕಾಲೇಷು ಸತ್ತ್ವಂ ನ ವ್ಯಭಿಚರತಿ 1 ಏಕಂ ಚ 
ಪುನಃ ಸತ್ತಮ” ಅತೊಣಸಿ ಅನನ್ಯತ್ವಂ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ॥ 


(ಭಾಹ್ಯಾರ್ಥ) 
ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈಚಿನ ಕಾಲದ್ದಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣರೂಸದಿಂದಲೇ 


1. ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಆದೆರದೆರ ಕಾರಣವು ಮಾತ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದ 
ವರೆಗೂ ಹೋಗಬಹುದು ; ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದರ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಿಡೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗುನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಆದರೆ ಅಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ ಉಂಟಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದೇ ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಎಂದು ಭಾ. ಭಾ. ೪೩ರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಂ. ಕಾ. ೪.೨೫ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ (ಭಾ. ಭಾ, ೨೬೦) 
ಹೋಲಿಸಿರಿ, 


೭೫೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೨ಪಾ೧ 


ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು 
ಮೊದಲು ಸತ್ತ್ವೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), “ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಐ. ೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಇದು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಾಮಾ 
ನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವದು ಯಾನದರ ರೂಪದಿಂದ 
ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಅರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುನದಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮರಳಿನಿಂದ ಎಣ್ಣೆ (ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ):. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ (ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ) ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹೇಗೆ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸತ್ತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯನಾದ 
ಜಗತ್ತೂ ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸತ್ತನು ಒಂದೇ, ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಅನನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ₹. 


ಅಸದ್ದ್ಯಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾನ್ರರೇಣ ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ ॥ 


೧೭. ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ (ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದು) ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತು 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೪೫. ನನು ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸತ್ತ್ವಮಸಿ ಪ್ರಾಗುತೃತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ವ್ಯಸದಿಶತಿ ಶ್ರುತಿಃ - “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) 


]. ಇದು ಎಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು, ಸಕ್ತೇ ಅಥನಾ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿತ್ತು -ಎಂದು 
ಕಾರಣನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

9. ಏಕೆಂದರೆ ಎಣ್ಣೆಯು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಮರಳಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ತ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸತ್‌ (ಇರುವದು) ಎಂದು ಸದನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ತೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಗೀ. ಭಾ, ೨-೧೧, ಭಾ, ಭಾ, ೨-೨೧. 


ಅಭಿ. ೬ ಸೂ. ೧೭] ಕಾರ್ಯವ್ರ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಅಸತ್ತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೭೫೩ 


"ತಿ, “ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ ಚ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸದ್ವ ಕಿನದೇಶಾತ್‌ ನ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವರ್ಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌! 
ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ ॥ ನ ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತಾಸತ್ತ್ವ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಪ್ರಾಗುತ್ಸ 
ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ । ಕಿಂ ತರ್ಹಿ, ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಧರ್ಮಾರ್‌ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವಂ ಧರ್ಮಾನ್ರರಮ೯, ತೇನ ಧರ್ಮಾವನ್ರ 
ಕೇಣ ಅಯಮ್‌ ಅಸದ್ವೆ 3ಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಸತ ಏವ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣರೂಪೇಣಾನನ್ಯಸ್ಯ । ಕಥಮೇತತ್‌ ಅವಗೆಮ್ಯತೇ? ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ । 
ಯತ್‌ ಉಪಕ್ರಮೇ ಸಂದಿಗ್ಲಾರ್ಧಂ ವಾಕ್ಯರ್ಮ, ತತ್‌ ಶೇಷಾತ್‌ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ। 
ಇಹ ಚ ತಾವತ್‌ “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಅಸಚ್ಛಬ್ಬೇನ ಉಪ 
ಕ್ರಮೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಯತ್‌ ತದೇವ ಪುನಃ ತಚ್ಛಬ್ದೇನ ಪರಾಮೃಶ್ಯ ಸದಿತಿ 
ವಿಶಿನಷ್ಟಿ “ತತ್‌ ಸದಾಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತಿ । ಅಸತಶ್ಚ ಪೂರ್ವಾ 
ಪರಕಾಲಾಸಂಬನ್ಸಾತ್‌, ಆಸೀಚ್ಛಬ್ದಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ । “ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌” (ತೈ.) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ “ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ” ಇತಿ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ನಾತ್ಯನ್ತಾ ಸತ್ತ್ವರ್ಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮಾ 
ನ್ರರೇಣೈವ ಅಯಮ್‌ ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 1 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕೃತಂ ಹಿ ವಸ್ತು ಸಚ್ಛಬ್ದಾರ್ಹಂ ಲೋಕೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ; 
ಅತಃ ಪ್ರಾಜ್ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣಾತ್‌ ಅಸದಿವ ಆಸೀತ್‌ ಇತ್ಯುಸಚರ್ಯತೇ 


H ೧೭ 1 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಅಸತ್ತೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! “ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌” (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು ಛಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದೂ 
“ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೀ ಆಗಿತ್ತು 
ತೈ. ೨-೭) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಹೆಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಲ್ಲ, ಎನ್ನತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು (ಅದು) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ವಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವವೆಂಬ 
ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಪತ್ವವೆಂಬುದು ಬೇಕಿಯೊಂದು ಧರ್ಮವು ; 
ಆ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ - ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ 
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ಕಾರಣರೂಪಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು - ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ? ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯತೇಷದಿಂದ ಯಾನ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಕೂಡಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ಉಳಿದಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
(ಭಾಗ)ದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಅಸದೇ 
ವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಅಸಚ್ಛಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ (ಮುಂದೆ) ಮತ್ತೆ 
ಅದು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ "ತರ ಸದಾಸೀತ್‌'' (ಅದು ಸತ್ತಾ 
ಯಿತು, ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂದು ಸತ್ತೆಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದೆರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
"ಆಸೀತ್‌ (ಇತ್ತು) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇದು ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). *ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” 
(ತೈ.) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” ಎಂದು 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದಲೂ (ಅದು) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಸತ್ತೆಂದು ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದೇ (ಸರಿ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಕೃತವಾದ ವಸ್ತು ಸಚ್ಛಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ: ; ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿ (ಅದು) ಅಸತ್ತಿನಂತೆ ಇತ್ತು 
ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿಕುತ್ತದೆ. 


ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾನ್ತರಾಚ್ಚ ॥ ೧೮॥ 
೧೮. ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತು, ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೪೬. ಯುಕ್ತೇಶ್ಚ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತಮ” ಅನನ್ಯತ್ವಂ 
ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ। ಶಬ್ದಾನ್ತರಾಚ್ಛ । ಯುಕ್ತಿಸ್ತಾವದ್‌ ವರ್ಣ್ಯಶೇ। 


1- ಹಿಂದೆ ೧-೪-೧೫ (ಭಾ. ಭಾ.೩೬೮)ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಗೀ. ಭಾ. ೯-೧೭, 
ತ್ರೆ. ಭಾ. ೨-೯ (ಭಾ, ಭಾ, ೧೮೨) ಇದನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ ೧೮) ಕಾರ್ಯನ್ರ ಸತ್ತು, ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೭೫೫ 


ದಧಿಘಟರುಚಕಾದ್ಯರ್ಥಿಭಿಃ ಪ್ರತಿನಿಯತಾನಿ ಕಾರಣಾನಿ ಕ್ಷೀರಮೃತ್ತಿ ಕಾಸುವ 

೯ದೀನಿ ಉಪಾದೀಯಮಾನಾನಿ ಲೋಕೇ ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ |ನ ಹಿ ದಧ್ಯರ್ಥಿಭಿಃ 
ಮೃತ್ತಿಕಾ ಉಪಾದೀಯತೇ ನ ಘಟಾರ್ಥಿಭಿಃ ಕಶ್ಷೀರಮ್‌ । ತತ್‌ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದೇ ನೋಪಪದ್ಯೇತ | ಅವಿಶಿಷ್ಟೇ ಹಿ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರ 
ಅಸತ್ರ್ವೇ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷೀರಾದೇವ ದಧಿ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ನ ಮೃತ್ರಿಕಾಯಾಃ, ಮೃತ್ತಿ 
ಕಾಯಾ ಏನ ಚ ಘಟ; ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ನ ಕ್ಷೀರಾತ್‌? ಅಥ ಅವಿಶಿಷ್ಟೇಇನಿ 
ಪ್ರಾಗಸತ್ತ್ವೇ ಶ್ಲೇರೇ ಏವ ದದ್ದೆಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅತಿಶಯ ನ ಮೃತ್ತಿಕಾಯಾರ್ಮ] 
ಮೃತ್ತಿಕಾಯಾಮೇವ ಚ ಘಟಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅತಿಶಯ ನ ಸ್ರೀರೇ ಇತಿ 
ಉಚ್ಛೇತ । ತರ್ಹಿ ಅತಿಶಯವತ್ತಾ ಮತ್‌ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಯಾಃ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದಹಾನಿಃ ಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದಸಿದ್ದಿಶ್ಚ | ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಕಾರಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯನಿಯ 
ಮಾರ್ಧಾ ಕಲ್ಪ್ಯ್ಯಮಾನಾ ನ ಅನ್ಯಾ ಅಸತೀ ವಾ ಕಾರ್ಯಂ ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌ । 
ಆಸತ್ರ್ಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌, ಅನೃತ್ವಾವಿಶೇಷಾಚ್ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ ಆತ್ಮ 
ಭೂತಾ ಶಕ್ತಿಃ, ಶಕ್ತೇಶ್ಚ ಆತ್ಮಭೂತಂ ಕಾರ್ಯಮ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಯುಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇರು 
ವದೆಂತಲೂ ಕಾರಣ ಕೈ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂತಲೂ (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊಸರು, ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ -ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವವರು ಹಾಲ್ಕು ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದ ಗೊತ್ತಾದ ಕಾರಣ 
ಗಳನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮೊಸರು ಬೇಕಾ 
ದವರು (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ಮಣ್ಣನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ; ಗಡಿಗೆಯು ಬೇಕಾ 
ದವರು ಹಾಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೆ? (ಆದರೆ) ಇದು ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಹಾಲಿನಿಂದಲೇ ಏಕೆ ಮೊಸರು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣಿಂದ 
(ಏಕೆ) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ? ಮಣ್ಣಿಂದಲೇ ಗಡಿಗೆ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಹಾಲಿಶಿಂದೆ: 
(ವಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ?: ಇನ್ನು ಮೊದಲು (ಅದು) ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು 
(ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ) ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಸರಿನ 
ಒಂದಾನೊಂದು *ಅತಿಕಯೆ?ವಿರುತ್ತದೆ, ಅದು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ; 





1- ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾಕ್ಕಶೇಷ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ' 


೭೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಿಭಾಷ್ಕ [ಅ೨ಪಾ ೧ 


ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೇ ಗಡಿಗೆಯ ಒಂದಿನೊಂದುಅತಿಶಯವು (ಇರುತ್ತದೆ), 
ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ (ಇರುವ)ದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಆಗ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
(ಕಾರ್ಯದ) ಆತಿಶಯವಿರುವದರಿಂದ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯನಾದವು 
ಹೋಯಿತು, ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು (ಎಂದಾಗು 
ವದು):. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತಾಗಿ (ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆಂದು) ಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ (ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಕೈಂತ) ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅಸಶ್ತಾದರೂ (ಆಯಾ) ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ) ಅಸತ್ತೆ೦ಬು ದೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ; (ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆ ಎನ್ನುವದೂ (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪವೇ, 
ಕಾರ್ಯವು ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪನೇ ಎಂದಾಯಿತು. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಬುದ್ದಿಯುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೪೭. ಅಪಿ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋ8ಃ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದೀನಾಂ ಚ 
ಅಶ್ವಮಹಿಷವತ್‌ ಭೇದಬುದ್ಧ ಸಿಭಾವಾತ್‌ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಸಮವಾಯಕಲ್ಪನಾಯಾಮನಿ ಸಮವಾಯಸ್ಯ ಸಮವಾಯಿಭಿಃ 
ಸಂಬನ್ಮೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯೋಣನ್ಯಃ ಸಂಬನ್ಮಃ 


1» ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಅತಿಶಯವಿದ್ದರೆ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಇದ್ದಂತೆ ಆಯಿತ್ತು 

4 ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಾದರೆ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯು ಏತಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ; ಕಾರಣವೇ ಅಥವಾ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯೇ ಇರಬೇಕೆನ್ನು 
ನದೇಕೆ ?- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಸತ್ತಾದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುನದಾದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಆದರಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಅಸಿತ್ತಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಮೊದಲು ಶಕ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವಡೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

8. ಕಾರಣನೇ, "ಶಕ್ತಿ "ಕಾರ್ಯ3- ಎಂಬ ವೃವಹಾರೆಕ್ಸೆ ವಿಷಯವಾಗುವದೇ 
ಹೊರತು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಇರುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಜವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರಾಧೀನನೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಇದೇ ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ ಸೂ. ೧೮] ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ ೭೫೭ 


ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ ಇತಿ ಅನವಸ್ಟಾಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ಅನಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ಚ ವಿಚ್ಛೇದ 
ಪ್ರಸಜ್ಜಃ । ಅಥ ಸಮವಾಯಃ ಸ್ವಯಂ ಸಂಬನ್ನರೂಸತ್ವಾತ್‌ ಅನಸೇಕ್ಷ್ಯೈವ 
ಅಪರಂ ಸಂಬನ್ಮಂ ಸಂಬಧ್ಯತೇ, ಸಂಯೋಗೊಣಪಿ ತರ್ಹಿ ಸ್ವಯಂ ಸಂಬನ 
ರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಅನಸೇಕ್ಷ್ಯೈನ ಸಮವಾಯಂ ಸಂಬಧ್ಯೇತ । ತಾದಾತ್ಮ್ಯಪ್ರತೀ 


ತೇಶ್ವ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದೀನಾಂ ಸಮವಾಯಕಲ್ಪನಾನರ್ಧಕ್ಯಮ್‌ || 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಭ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಕುದುರಿ 
ಕೋಣಗಳಂತೆ ಭೇದಬುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗದಿರುವದರಿಂದ: ( ಅವುಗಳಿಗೆ ) 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯನನ್ನುು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸಮವಾಯವನ್ನುಃ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು 
ಅನವಸ್ಥೆಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ*. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಇದ್ದರೆ (ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) 
ವಿಚ್ಛೇದವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಸಮವಾಯವು ತಾನೇ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಆಗ ಸಂಯೋಗವೂ ತಾನೇ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರು 





]. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಲಿ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, 

9. ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೆಂದರೆ ಭೇದಸಹಿಷ್ಣುವಾದ ಅಭೇದ- ಎಂಬ ಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು, ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, 
ಕಾರಣದ ರೂಪವೇ ; ಗುಣಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯರೂಪವೇ- ಎಂಬುದೇ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವು. 

8. ದ್ರಷ್ಮೆ ಗುಣ; ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ; ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾವದ್ದ ಅ್ರವ್ಯ- ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಇರುವ ನಿತ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ; ಗುಣಾದಿಗಳು 
ದ್ರವೈದಲ್ಲಿ ಆದೇ ಸಮವಾಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಮತವು. ಆ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ ೪ನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

4- ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಗಳಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಅದೇ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗೂ *ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ಅನಂತಸಂಬುಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಬರುವದರಿಂದ ಅಂಥ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟೆಂಬ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವುಗುವದು. 

5. ಎರಡು ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಅವನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಸಂಬಂಧವು ಬೇಕು. ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಂದು ಸಂಬಂಧಿಗೆ ಕೂಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವು ಬೇಡ ; 
ಅಂಟಿನಿಂದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವಾಗ ಅಂಟಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಟ 
ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! -ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 
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ವದರಿಂದ ಸಮವಾಯವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಸಂಬದ್ಧನಾಗಬಹುದಾಗುವದು.. 
ದ್ರವ್ಯಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತಿರು ವದರಿಂದಲೂ ಸಮವಾಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಥವು3. 


ಕಾರ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಆಯುಕ್ತ 


(ಭಾಸ್ಕ) 


೪೪೮. ಕಥಂ ಚ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅವಯವಿದ್ರವ್ಯಂ ಕಾರಣೇಷು 
ಅವಯವದ್ರವೈೇಷು ವರ್ತಮಾನಂ ವರ್ತತೇ? ಕಂ ಸಮಸ್ತೇಷು ಅವ 
ಯವೇಷು ವರ್ತೇತ, ಉತ ಪ್ರತ್ಯವಯವರ್ಮ? ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಸಮಸ್ತೇಷು 
ವರ್ತೇತ, ತತೋ*ವಯವ್ಯನುಪಲಬ್ಬಿಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಸಮಸ್ತಾವಯವ 
ಸಂನಿಕರ್ಷಸ್ಯ ಅಶಕೃತ್ವಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಬಹುತ್ವಂ ಸಮಸ್ತೇಷು ಆಶ್ರಯೇಷು 
ವರ್ತಮಾನಂ ವ್ಯಸ್ತಾಶ್ರಯಗ್ರಹಣೇನ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಅಧ ಅವಯವಶಃ 
ಸಮಸ್ತೇಷು ವರ್ತೇತ, ತದಾಪಿ ಆರಮೃಕಾವಯವವ್ಯೃತಿರೇಕೇಣ ಅವಯವಿ 
ನೋವಯವಾಃ ಕಲ್ಫೇರನ್‌ ಯೈಃ ಆರಮೃಕೇಷು ಅವಯವೇಷು 
ಅವಯವಶಃ ಅವಯವೀ ವರ್ತೇತ । ಕೋಶಾವಯವವ್ಯತಿರಿಕ್ಟೈರ್ಹಿ ಅವ 
ಯವೈಃ ಅಸಿಃ ಕೋಶಂ ವ್ಯಾಪ್ಲೋತಿ। ಅನವಸ್ಥಾ ಚ ಏವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇಶ। ತೇಷು 
ತೇಷು ಅವಯವೇಷು ವರ್ತಯಿತುಮ ಅನ್ಯೇಷಾಮ್‌ ಅನ್ಯೇಷಾಮ್‌ 
ಅವಯವಾನಾಂ ಕಲ್ಪನೀಯತ್ವಾತ್‌ | ಅಧ ಪ್ರತ್ಯವಯವಂ ವರ್ತೇತ, ತದಾ 
ಏಕತ್ರ ವ್ಯಾಪಾರೇ ಅನ್ಯತ್ರ ಅವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ಹಿ ದೇವದತ್ತ ಸ್ರುಘ್ನೇ 
ಸಂನಿಧೀಯಮಾನಃ ತದಹರೇವ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರೇಪಿ ಸಂನಿಧೀಯೇತ । 
ಯುಗಪತ್‌ ಅನೇಕತ್ರ ವ್ರತ್ತೌ ಅನೇಕತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದೇವದತ್ತಯಜ್ಞ, 
ದತ್ತಯೋರಿವ ಸ್ರುಘ್ನಪಾಟಲಿಪುತ್ರನಿವಾಸಿನೋಃ। ಗೋತ್ವಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಕ್ಯೇಕಂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತೇಃ ನ ದೋಷಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ । ತಥಾ ಪ್ರತೀತ್ಯಭಾವಾತ್‌ । 
ಯದಿ ಗೋತ್ವಾದಿವತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಪರಿಸಮಾಪ್ರೋಂವಯವೀ ಸ್ಯಾತ್‌, 


1 ಆದರೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಸಂಯೋಗವು ಒಂದು ಗುಣವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಆ ಗುಣಕ್ಕೂ ಗುಣಿಗೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವು ಬೇಕು- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

೩ ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುವಲ್ಲಿ ಗುಣಕ್ಕೂ 
ದ್ರವ್ಯ ಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯವನೆಂಬ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಗೌರವದೋಷ 
ವಾಗುವದು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೮] ಕಾರ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತ ೭೫೯ 


ಯಥಾ ಗೋತ್ವಂ ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ ಗೃಹ್ಯತೇ, ಏವಮ್‌ ಅವಯವ್ಯನಿ 
ಪ್ರತ್ಯವಯವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಗೃಹ್ಯೇತ | ನ ಚೈನಂ ನಿಯತಂ ಗೃಹ್ಯತೇ। ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತೌ ಚ ಅವಯವಿನ॥ಃ . ಕಾರ್ಯೇಣ ಅಧಿಕಾರಾತ್‌, ತಸ್ಯ ಚ 
ಏಕತ್ವಾತ್‌, ಶೃಜ್ಲೀಣಾಪಿ ಸ್ತನಕಾರ್ಯಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌, ಉರಸಾ ಚ 
ಪೃಷ್ಟ ಕಾರ್ಯಮ್‌ (ನ ಚೈವಂ ದೃಶ್ಯತೇ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಅವಯವಿದ್ರವ್ಯವು ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅನಯವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತದೆ? ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆಯೆ ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ಅವಯವಿಯು ಕಾಣಬಾರದಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅನಯವೆಗಳಿಗೂ 
(ಇಂದ್ರಿಯ)ಸಂನಿಕರ್ಷವಾಗುವದು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ:. ಬಹುತ್ವವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ 
ಆಶ್ರಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ವ್ಯಸ್ತವಾದ ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಲಾರದಲ್ಲವೆ* ? ಹೀಗಲ್ಲದೆ (ತನ್ನ) 
ಅವಯವಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ (ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುವದೆಂದರೆ,? ಆಗಲೂ 
ಆರಂಭಕವಾಗಿರುವ« ಅವಯವಗಳಲ್ಲದೆ. ಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳನ್ನೂ 
ಅವಯನಿಗೆ ಕಲ್ಫಿಸಬೇಕಾಗುವದು ; ಆ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಆರಂಭಕವಾದ 
ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ (ಇಷ್ಟಿಷ್ಟಾಗಿ) ಅವಯವಿಯು ಇದೆ ಎಂದು (ಹೇಳ)ಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಒರೆಯ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅವಯವಗಳಿಂದೆಲ್ಲವೆ, 


1- ಮಡಿಸಿಟ್ಟಿರುವ ಬಟ್ಟಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಆವಯವಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂನಿಕೃಷ್ಟ 
ವಾಗುವ ಸಂಭವನ್ನಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಾ 'ಶಿವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಜಿ ಇದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಅವೆಯವಗಳನ್ನೂ ಕಂಡಹೊರತು ಅನಯನಿಯು ಓತ 
ಬಾರದಾಗುವದು. 

9. ಬಹುತ್ವವು- ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತ್ರಿತ್ವವು -ಒಂದೊಂದು ಅವಯವವನ್ನು ಕಂಡ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಮಗೆ ಆರಿಯಬರುವದಿಲ್ಲ. ಬಹುತ್ವದಂತೆ ಅವಯನಿಯು ಸ್ವರೂಪ 
ಜು ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಸೆ ಎನ್ನು ವದಾದಕಿ” ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂನಿಕರ್ಷವಾದ ಹೊರತು ಅನಯವಿಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಗಬಾರದಾಗುವದು Wet 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

3. ಒಂದೊಂದು ಅನಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅವೆಯವವಿಯ ಅಂಶವು ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಲವು ಅವಯನಗಳನ್ನು ಕಂಡೆನ ಅವಯವಿಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು 
ವೆಂದರೆ, 

ಕ್ರಿ. - ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, 


೭೬೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ ಪಾ.೧ಿ 


ಕತ್ತಿಯು ಒರೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದು ? ಹಾಗಾದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯೂ 
ಬಂದೊದಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ 
ಅವಯವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು*. 


ಹೀಗಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ (ಅವಯವಿಯು) ಇರು 
ವದು (ಎನ್ನುವದಾದರೆ) ಆಗ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರನಿರಬಾರದಾಗುವದು*. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವ 
ದತ್ತನು ಸ್ರುಘ್ನದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಲ್ಲಿ ಆ ದಿನವೇ ಪಾಟಿಲಿಪುತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ದಾದರೆ ಸ್ರುಘ್ನಪಾಟಲಿಪುತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವದತ್ತಯಜ್ಞ ದತ್ತರಂತೆ ಅನೇಕತ್ವ 
ವೇ ಬಂದೊದಗುವದು*. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗೋತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಗೋತ್ವಾದಿಗಳಂತೆ ಅವಯವಿಯು ಪ್ರತಿಯೊಂದು (ಅವಯವು)ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೈ(ಆಗ) ಹೇಗೆ ಗೋತ್ವವು ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅವಯವಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಅವ 
ಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾಗುವದು. (ಆದರೆ) ಹಾಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗಿ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನಯವಗಳಲ್ಲಿ 


]. ಕತ್ತಿಯ ಅವಯವನಗಳೂ ಒರೆಯ ಅನಯವಗಳೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆದರೆ ಆವಯನಿಯೂ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅವ 
ಯವಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದಾಗಲಿ ಆ ಅನಯನಗಳಿಂದ ಮೂಲ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಇಸ್ಟಿಷ್ಟಾಗಿ 
ಇರುವದೆಂಬುದಾಗಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲ. ಅಂಥ ಅವಯನಗಳು ಇನೆ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ ಅನವಸ್ಥೆ ಎಂಬ ತರ್ಕಡೋಸನು ಗಂಟುಬೀಳುವದು ಎಂದರ್ಥ. 

9% ಒಂದು ಅನಯವನದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಆಗಬಾರದಾಗುವದು. 

3. ಆಗ ಅವಯವಗಳೆಸ್ಟಿ ನೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಅವಯವಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ವದು, 

4. ಒಂದು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಯೇ ಗೋತ್ತ್ವವಿರುತ್ತಡೆ; ಅಸ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಗೋತ್ವನಿರಬಾರದೆಂದು ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ಅನಯವಿಗೂ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ. ೧೮] ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾವದವಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೬೬೧ 


ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವಖವಿಯೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಆ ಅವಯನಿಯು) ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ,  ಕೋಡಿನಿಂದಲೂ 
ಸ್ತನದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗುವದು:, ಎದೆಯಿಂದಲೂ 
ಬೆನ್ನಿನ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬ ಸುದಾಗುವದು*. ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
(ಆಗುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ 
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ಅಸತಾರ್ಯವಾದದಲಿ ಉತ್ಪತಿ ಯಃ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ರೆ ೧ ಘಂ ನು 


( ಭಾಷ್ಕ) 
೪೪೯. ಪ್ರಾಗುತ್ಸಕ್ತೀಶ್ವ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅಸತ್ತೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ 
ಅಕರ್ತೃತಾ ನಿರಾತ್ಮಿಕಾ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ಚ ನಾಮ ಕ್ರಿಯಾ | ಸಾ 


ಸಕರ್ತ್ಕೃಕ್ಳೆವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ಗತ್ಯಾದಿನತ್‌ 1 ಕ್ರಿಯಾ ಚ ನಾಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಕರ್ತೃಕಾ ಚ ಇತಿ ವಿಶ್ರತಿಸಿಧ್ಯೇತ | ಘಟಸ್ಯ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿ! 
ಉಚ್ಯಮಾನಾ ನ ಘೆಟಿಕರ್ತ್ಕೃಕಾ, ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಅನ್ಯಕರ್ತೃಕಾ ಇತಿ ಕಲ್ಬ್ಯ್ಯಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ (| ತಥಾ ಕಪಾಲಾದೀನಾಮಹಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಉಚ್ಯಮಾನಾ ಅನ್ನ 
ಕರ್ತೃಕೈವ ಕಲ್ಲ್ಯೇತ। ತಧಾ ಚ ಸತಿ ಘಟಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ 
ಕುಲಾಲಾದೀನಿ ಕಾರಾಣಾನಿ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಕಾತ್‌। ನಚ 
ಲೋಕೇ "ಘಟೋತ್ಸತ್ತಿನೆ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಕುಲಾಲಾದೀನಾಮಪಿ ಉತ್ಪದ್ಯ 
ಮಾನತಾ ಪ್ರತೀಯತೇ | ಉತ್ಪನ್ನತಾಪ್ರತೀತೇಶ್ವ | ಅಥ ಸ್ವಕಾರಣಸತ್ತಾ 
ಸಂಬನ್ನ ಏನ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಆತ್ಮಲಾಭಶ್ವ  ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌, 
ಕಥರ್ಮ ಅಲಬ್ಧಾತ್ಮಕಂ ಸಂಬಧ್ಯೇತ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ 1 ಸತೋರ್ಹಿ 
ದ್ವಯೋಃ ಸಂಬನ್ಭಃ ಸಂಭವತಿ ನ ಸದಸತೋಃ ಅಸತೋರ್ವಾ | ಅಭಾವಸ್ಯ 
ಚ ನಿರುಪಾಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ."ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ' ಇತಿ ಮರ್ಯಾದಾಕರಣರ್ಮ 
ಅನುಪಪನ್ನಮ೯ । ಸತಾಂ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕ್ಷೇತ್ರಗೃಹಾದೀನಾಂ ಮರ್ಯಾದಾ 
ದೃಷ್ಟಾ ನ ಅಭಾವಸ್ಯ । ನ ಹಿ ವನ್ಹಾ 3ಸುತ್ರೋ ರಾಜಾ ಬಭೂನ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಪೂರ್ಣಮರ್ವಣೊಣಭಿಸೇಕಾತ್‌ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯೆಕೇನ ಮರ್ಯಾದಾ 
ಕರಣೇನ ನಿರುಪಾಖ್ಯೋ ವನ್ಸ್ಯಾಪುತ್ರಃ ರಾಜಾ ಬಭೂವ, ಭವತಿ, ಭವಿಷ್ಯತಿ 
ಇತಿ ವಾ ವಿಶೇಷ್ಯತೇ; ಯದಿ ಚ ವನ್ಭ್ಯ್ಯಾಪತ್ರ್ರೋಷಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾತ್‌ 
ಊರ್ಧ್ವಮ್‌ ಅಭವಿಷ್ಯತ್‌ ತತ ಇದಮಹಿ ಉಪಾಪತ್ಸ್ಯತ ಕಾರ್ಯಾ 


]. ಹಾಲನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 
9. ಸವಾರಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


೭೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ, ೨ಪಾ,೧ 


ಭಾವೋಃಫಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾಗೂರ್ಧ್ವಂ ಭವಿಸ್ಯತೀತಿ, ನಯಂ ತು ಪಶ್ಯಾಮಃ 
ವನ್ಭ್ಯ್ಯಾಪುತ್ರಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಾಭಾವಸ್ಯ ಜ ಅಭಾವತ್ವಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ಯಥಾ 
ವನ್ಸ್ಯಾಪುತ್ರಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದೂರ್ಧ್ವಂ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ, ಏನಂ 
ಕಾರ್ಯಾಭಾವೋಃಫಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದೂರ್ಧ್ವಂ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ ॥ 


*( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ವರೂನವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗುವದು. (ಹೇಗೆಂದರೆ): ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಎಂಬುದು (ಒಂದು) ಕ್ರಿಯೆ. ಅದು ನಡೆಯುನದೇ ಮುಂಶಾವವುಗಳಂತೆ 
ಸಕರ್ತೃಕವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು: ; ಕ್ರಿಯೆಯೆಂತಲೂ ಆಗಿರುವದು. ಆ 
ಕರ್ತೃಕವೂ (ಆಗಿರುವದು) -ಎಂಬುದು ವಿಪ್ರತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಗಡಿಗೆಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಘಟಕರ್ತ್ಕೃಕವಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ತೃವಿನದು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. (ಹೀಗೆಯೇ) 
"ಕಪಾಲಗಳೇ? ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವದೂ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕರ್ತೃವಿನದೇ ಎಂದಾಗುವದು. ಹುಗಾದರೆ ಗಡಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದೆರೆ 
ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು 'ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗಡಿಗೆಯ, ಉತ್ಪತ್ತಿ? ಎಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ 
(ಕಾರಣ)ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವವೆಂದು (ನಮಗೆ) ತೋರುವದಿಲ್ಲ. (ಗಡಿಗೆಯೇ) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). 

(ತಾರ್ಕಿಕ):- ಇನ್ನು ಸ್ವಕಾರಣಸಶ್ತಾಸಂಬಂಧವೇ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪಲಾಭ ಎಂದರೊ ?* 


1. ನಡೆಯುವದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ.ಗೆ ನಡೆಯುನವಕೆಂಬ ಕತ್ತವಿಸುವಂತೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹುಟ್ಟುವವನೆಂಬ ಕತಗ್ಯವಿ5ಬೇಕು ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಆಗಲಾರಡು ಎಂದರ್ಥ. 

2 ಗಡಿಗೆಯಾಗುವವಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಎರಡು ಅರ್ಧ ಹೋಳುಗಳು, 

8. ಗಡಿಗೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕತನ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಗಡಿಗೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವಿಕೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾ 
ಗಿರುತ್ತಾರೆ. "ಗಡಿಗೆಯು ಹುಟ್ಟಿತು? ಎಂದೇ ನಮಗೆಬ್ಲ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

4. ತನ್ನ ಕಾರಣದೊಡನೆಯೂ ಸತ್ತೆಯೊಡನೆಯೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕನ ಮತವು. 
ಈ ಮತದ ಖಂ ಡನೆಯನ್ನು ಗೀ. ಭಾ, ೧೮-೪೮ (ಭಾ. ಭಾ, ೫೪೫ರಿಂದ ೫೪೭)ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ, 
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(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವ (ಕಾರ್ಯವು 
ಮತ್ತೊಂದರೊಡನೆ) ಸಂಬದ್ಧವಾಗುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀನು) 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇರತಕ್ಕ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೇ ಸಂಬಂಧವಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ಸದಸತ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ, (ಎರಡು) ಅಸತ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ (ಆಗ)ಲಾರದು. ಅಲ್ಲವೆ? 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಭಾವವು ಫಥಿರುಪಾಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ! (ಅದಕ್ಕೆ) "ಹುಟ್ಟು 
ವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಮಾಡಿ (ಹೇಳುವದು) ಅಯುಕ್ತವು. 
ಹೊಲ್ಲ ಮನೆ- ಮುಂತಾದ ಇರುವ (ವಸ್ತು)ಗಳಿಗಲ್ಲವೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟು (ಇರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಪೂರ್ಣ 
ವರ್ಮನ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟನ್ನು ಮಾಡುವ (ವಾಕ್ಯುದಿಂದ ನಿರುಷಾಖ್ಯನಾದ ಬಂಜೆಯ ಮಗನು 
ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು, ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ ಆಗುವನು ಎಂಬ ವಿಶೇಷವುಂಟಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ ? ಒಂಜೆಯ ಮಗನೂ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರನಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗು 
ವಂತಿದ್ದರೆ ಆಗ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವೂ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾ 
ಗುವದು ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ್ತಿತ್ತು... ನಮಗಂತೂ ತೋರುವದೇನೆಂದರೆ, 
ಬಂಜೆಯ ಮಗನಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಾಭಾವವಾಗಲಿ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಅಭಾವವಾಗಿರು 
ವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಬಂಜೆಯ ಮಗನು ಕಾರಕ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗಲಾರನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯಾಭಾವವೂ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರದ ಸಾರ್ಥಕ್ಕ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೫೦. ನನ್ವೇವಂ ಸತಿ ಕಾರಕನ್ಯಾಪಾರೊಣನರ್ಥಕಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । 
ಯಥೈವ ಹಿ ಪ್ರಾಕ್‌ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಯೇ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ | ಏನಂ ಪ್ರಾಕ್‌ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತದನನೃತ್ವಾಚ್ಚೆ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಸಿದ್ಧಯೇಇಪಿ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯೇತ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ ಚ । 
ಅತಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾರ್ಥವತ್ತ್ವ್ವಾಯೆ ಮನ್ಯಾಮಹೇ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೀಃ ಅಭಾವಃ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ 1 ಯತಃ ಕಾರ್ಯಾಕಾರೇಣ ಕಾರಣಂ 
ವೃವಸ್ಥಾಪಯತಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಸ್ಯ ಅರ್ಥವತ್ತ ಎಮ್ಮ ಉಪಸದ್ಯತೇ | 
ಕಾರ್ಯಕಾರೋಪಿ ಕಾರಣಸ್ಯ ಆತ್ಮಭೂತ ವಿವ, ಅನಾತ್ಮಭೂತಸ್ಯ 


ಕಾ 





3]. ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರೆದ ನಿಕಲ್ಪಮಾತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ. 


೭೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ತ೨ಪಾ. ೧ 


ಅನಾರಭ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯಭಾಣಿ । ನ ಚ ಬಶೇಷದರ್ಶನಮಾತ್ರೇಣ ವಸ್ತ್ವನ್ಯತ್ಸಂ 
ಭವತಿ | ನ ಹಿ ದೇವದತ್ತಃ ಸಂಕೋಚಿತಹಸ್ತಪಾದಃ ಪ್ರಸಾರಿತಹಸ್ತಪಾದಶ್ಚ 
ವಿಶೇಷೇಣ ದೃಶ್ಯಮಾ ನೋನಿ ವಸ್ತ್ವನ್ಯತ್ವಂ ಗಚ್ಛತಿ |! ಸ ಏವ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ । ತಧಾ ಪ್ರತಿದಿನಮ್‌ ಅನೇಕಸಂಸ್ಥಾನಾನಾಮಪಿ ಪಿತ್ರಾದೀನಾಂ 
ನ ವಸ್ತ್ವ್ವನ್ಯತ್ವಂ ಭವತಿ । "ಮಮ ಹಿತಾ, "ಮಮ ಭ್ರಾತಾ, "ಮಮ 
ಪುತ್ರಃ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಜನ್ಮೋಚ್ಛೇದಾನನ್ತರಿತತ್ವಾತ್‌ ತತ್ರ 
ಯುಕ್ತಮ೯, ನಾನ್ಯತ್ರ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ | ಕ್ಷೀರಾದೀನಾಮಹಿ ದಧ್ಯಾದ್ಯಾಕಾರ 
ಸಂಸ್ಥಾನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 1 ಅದೃಶ್ಯಮಾನಾನಾಮಫಿ ವಟಧಾನಾದೀನಾಂ 
ಸಮಾನಜಂತೀಯಾನಯವಾನ್ತರೋಪಚಿತಾನಾಮ ಅಬ್ಬುರಾದಿಭಾವೇನ 
ದರ್ಶನಗೋಚರಶಾಪತ್ತೌ ಜನ್ಮಸಂಜ್ಞಾ' ತೇಷಾಮೇವ ಅವಯವಾನಾರ್ಮ 
ಅಪಚಯವಶಾತ್‌ ಉಚ್ಛೇದಸಂಜ್ಞಾ | ತತ್ರ ಈದೃಗ್ನನ್ಮೋಚ್ಛೇದ್ರಾನರಿತ 
ತ್ವಾರ್ತ ಚೇತ್‌ ಅಸತಃ ಸತ್ತ್ವ್ವಾಪತ್ತಿಃ ತಥಾಸತಿ ಗರ್ಭವಾಸಿನಃ ಉತ್ತಾನ 
ಶಾಯಿನಶ್ಚ ಚೇದಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ತಧಾಚ ಬಾಲ್ಯುಯೌವನಸ್ಥಾನರೇಷ್ವಪಹಿ ಭೇದ 
ಪ್ರಸಜ್ಗಃ, ನಿತ್ರಾದಿವವ್ಯವಹಾರಲೋಪಪ್ರಸಚ್ಸಶ್ಚ ॥ ಏತೇನ ಕ್ಷಣ ಭಬ್ಗ ವಾದಃ 
ಪ್ರತಿನದಿತವ್ಯಃ । ಯಸ್ಯ ಪುನಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌, ತಸ್ಯ 
ನಿರ್ವಿಷಯಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭಾವಸ್ಯ ನಿಷಯತ್ವಾನುಸಪತ್ತೀ;, 
ಆಕಾಶಹನನಪ್ರ ಯೋಜನಖಡ್ಗಾದ್ಯನೇಕಾಯುಧಪ್ರಯುಕ್ತಿ ವತ್‌ | ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣನಿಷಯಃ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಃ ಸಾತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ಅನ್ಯ 
ವಿಷಯೇಣ ಕಾನಕಮ್ಯುಪಾರೇಣ ಅನ್ಯಸಿಷ್ಟ ತ್ತೇರತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ । ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮಾತಿಶಯಃ ಕಾರ್ಯವು ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ| ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ತಾಪತ್ತೇಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕ್ಷೀರಾದಿ(ನ್ಯೇವ ದ್ರವ್ಯಾಣಿ ದಧ್ಯಾದಿಭಾವೇನ ಅವತಿಷ 
೪” ಬ ಸಂ. ೨ ಈ 
ಮಾನಾನಿ ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾಂ ಲಭನ್ತೇ ಇತಿ ನ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ವರ್ಷಶತೇನಾನಿ ಶಕ್ಯಂ ನಿಶ್ಚೀತುಮ್‌ | ತಥಾ ಮೂಲಕಾರಣಮೇವ ಆ 
ಅನ್ರ್ಯಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಾತ್‌ ತೇನ ತೇನ ಕಾರ್ಯಾಕಾರೇಣ ನಟಿವತ್‌ ಸರ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರಾಸ್ಸದತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ। ಏವಂ ಯುಕ್ತೇಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಸತ್ತ್ವಮ್‌ ಅನನ್ಯತ್ವಂ ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) ಜೆ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದಲ್ಲ! 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣನು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಸ್ವರೂಪದ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಯಾವನೂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆ (ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ) ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದ 
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ರಿಂದಲೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುನದು. ಆದರೆ (ಅದಕ್ಕಾಗಿ) ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಾರಕವ್ಕಾಪಾರವು ಸಾರ್ಧೆಕವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಮ್ಮ ಮತವು. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದೇನೂ ದೋಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಸಾರವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯಾಕಾರವೂಕೂಡ ಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಸನೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) ಸ್ವರೂಸವಲ್ಲದ್ದು ಉಂಟಾಗಲೇ ಆರದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ:. ವಿಶೇಸವನ್ನು ಕಂಡಮಾತ್ರದಿ:ದ ವಸ್ತುವೇ 
ಬೇಕೆ ಎಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ದೇವದತ್ತನು ಕೈಕುಲುಗಳನ್ನು ಮಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ವನು ಕೃಕಾಲ.ಗಳನ್ನು ನೀಡಿಕೊಂಡು ನಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಕಂಡುಬಂದರೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುನೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗಲೂ) ಅವನೇ 
(ಇವನು) ಎಂಬ ವ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯ ಆಕಾರವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ತಂದೆಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುಮೌಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ನನ್ನ ತಂಜಿ', "ನನ್ನ ತಮ್ಮ', "ನನ್ನ ಮಗ' 
ಎಂದೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹುಟ್ಟುಸಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳ ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ (ಅದೇ ವಸ್ತುವೆಂಬುದು) ಯುಕ್ತ ; ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಹಾಲು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕೂಡ 
ಮೊಸರು ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಆಕಾರವನ್ನು (ಪಡೆಯುವದು) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಆಲದ ಬೀಜವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ 
ಜಾತೀಯವಾದ ಬೇರೆಯ ಅವಯವಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದು ಮೊಳಕೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾದರೆ "ಹುಟ್ಟಿತು' ಎಂಬ ಹೆಸರು, 
ಅದೇ ಅವಯವಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾಣದೆಹೋದರಿ 
“ ನಾಶವಾಯಿತು' ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಇಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಹುಟ್ಟುಹೊಂದುಗಳಿಂದ 
ಅಸತ್ತೇ ಸತ್ತಾಗುವದೆಂದಾದರೆ, ಹಾಗಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ (ಮಗುವೂ) 
ಹೊರಗೆ ಕೈಕಾಲುನೀಡಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿರುವ (ಮಗುವೂ) ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಎಂದಾದೀತು. ಹಾಗೂ ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ವಾರ್ಧಕಗಳಲ್ಲಿ (ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ) 





1- ನಿಜವಾಗಿ ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ.ಸವದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷವೂ 
ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವೇ. ಗೀ. ಭಾ, ೧೮-೪೮ (ಭಾ. ಭಾ. ೫೪೮) ನೋಡಿ. 


೭೬೬ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೨ಪಾ.೧ 


ಭೇದವೂ ಆದೀತು:. ತಂಡೆ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಲೋಪವಾಗ 
ಬೇಕಾದೀತು:. ಇದರಿಂದ ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. 
ಆದಕೆ ಯಾವನ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಹುಟ್ಟುವ. ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ರಾ 
ಗಿರುವದೋ ಅನನ (ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾ ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವು ವಿಷಯವಾಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ (ಕಾರಕ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಆಗ) ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೊಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕತ್ರಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಾಯುಧಗಳ ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ (ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು). 

(ತಾರ್ಕಿಕ) :- ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರವು 
ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಆಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಆದ) 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪ:ರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಹುಟ್ಟುವದಾದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾದೀತು*. 

(ತಾರ್ಕಿಕ) :- ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪದ (ಒಂದಾನೊಂದು) 
ಅತಿಶಯವೇ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದರೊ ? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದರೆ) ನ 
ಗಂಟುಬೀಳುವದುಕಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾಲೇ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳೇ ಮೊಸರ. 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ರೊಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತಕೆ "ಕಾರ್ಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸ£ನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ವೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವದು ನೂರು 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಲಾರದು. ಗೆ ಮೂಲಕಾರಣನೇ ಕೊನೆಯ 
ಕಾರ್ಯದನರೆಗೂ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಟಿ 





ಬಾಲ್ಕವು ಹೋದರೆ ಬಾಲಕನು ಹೋದನೆಂದೂ ಯಾವನವು ಬಂದಿ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಯುವಕನು ಹುಚ್ಚಿ ದನೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಇದು ಯಾರಿಗೂ 
ಇಷ್ಟವಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಥ, 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಸ್ಥೆಯು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ತಂದೆಯು ತಂಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು 

3. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಹೊಸ ವಸ್ತು ವೇ ಹಃಟ್ಟುವಡೆಂದಾಗಿ 
"ಅದೇ ಇದು' ಎಂಬ ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 

4. ಕಾರಣದ ಸ ಷಯದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂದರೆ ಗಾಳಿಯ 
ವಿಷಯದ ವ್ಶಾಪಾರದಿಂದಲೂ ಬಟ್ಟಿ ಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದೀತ್ಮು 

ಕ್ರ ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದೆ ಕಾರ್ಯವ ಆಕಾರವನ್ನು ತಳೆಯುವದೆಂಬುದೇ 
ಸತಾ ೀರ್ಯವಾದವು. ಸಮವಾಯಿ ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ವೈಶೇಷಿಕನೂ ಸತ್ವಾ ರ್ಯವಾದಿಯಾಗಿ ಅಸತ್ವಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಂತಾಗುವದು 
ಎಂದು ಅಭಿನ್ರಾ ಯಃ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೮] ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಇ:ುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೭೬೭ 


ನಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯೃನಹಾರಗಳಿಗೂ ಆಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). 
ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಇರುವದೆಂದೂ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. 


ಇರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಬೆ ಇರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಮ) 


೪೫೧. ಶಬ್ದಾನ್ನರಾಚ್ಚ ಏತದವಗಮ್ಯತೇ | ಪೂರ್ನಸೂತ್ರೇ ಅಸದ್‌ 
ವ್ಯಪದೇಶಿನಃ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಉದಾಸೃತತ್ವಾತ್‌ ತತೋಂನ್ಯಃ ಸದ್ವ್ಯಸದೇಶೀ ಶಬ್ದಃ 
ಶಬ್ದಾನ್ರರಮ್‌ । *ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೋದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವರ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿ | “ತದ್ದೈಕ ಆಹುರಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ ಚ ಅಕತ್ಸಕ್ಷಮ್‌ 
ಉಪಕ್ಷಿಸ್ಯ (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), ""ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಞಾಯೇತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 
ಇತ್ಯಾಕ್ಷಿಪ್ಯು “ಸಕ್ರೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 
ಇತಿ ಅವಧಾರಯತಿ । ತತ್ರ ಇದಂಶಬ್ದವಾಚ್ಯಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ 
ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಜ್ಯೇನ ಕಾರಣೇನ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ ಶ್ರೂಯಮಾಣತ್ವಾತ್‌ 
ಸತ್ತ್ಯಾನನ್ಯತ್ವೇ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಃ 1 ಯದಿ ತು ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಅಸತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಪಶ್ಚಾಚ್ಚ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಂ ಕಾರಣೇ ಸಮವೇಯಾತ್‌ । ತದಾ 
ಅನ್ಯತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ರ "ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸೀಡ್ಯೇತ ! ಸತ್ತ್ಯಾನನ್ಯತ್ವಾನ 
ಗತೇಸ್ತು ಇಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಮರ್ಥ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸತ್ತನ್ನು ಹೇಳುವ «ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯ 
ದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದವು ಶಬ್ದಾಂತರವು. (ಇದು) “ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರು ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೀ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವರು” ಎಂದು 
ಅಸತ್ಸಕ್ಷವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು **ಅಸತ್ರಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು? ಕಿ 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೇ ಆಗಿದ್ದಿತು” (ಛಾಂ. 
೬-೨-೨) ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಾಚ್ಯುವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ಅದು) ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಛುವಾದ 
ಕಾರಣದೊಡಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 


೭೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ ಗ್ಹಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಸತ್ತ್ವಾನನ್ಯತ್ವಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತಾ 
ಗಿದ್ದರೆ, ಆ ಬಳಿಕ ಹುಟ್ಟಿ ಕಂರಣದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುವದು. ಆ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ “"ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುವದೋ” (ಛಾಂ.೬-೧-೩) 
ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವರಗುರು. ಆದರೆ ಸತ್ತ್ವ, ಅನನ್ಯತ್ವ- ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದರೆ ಈ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಪಟನಚ್ಚ ॥೧೯!/ 
೧೯. ಬಟ್ಟೆಯಂತೆಯೂ. 
ಬಟ್ಟೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ಯತ್ವ 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೪೫೨. ಯಧಾ ಚ ಸಂವೇಶ್ಟಿತಃ ಪಟಃ ನ ವ್ಯಕ್ತಂ ಗೃಹ್ಯತೇ 
ಕಿಮಯಂ ಪಟ; ಕಿಂ ವಾ ಅನ್ಯದ್‌ ದ್ರವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ । ಸ ಏವ ಪ್ರಸಾರಿತಃ 
"ಯತ್‌ ಸಂವೇಷ್ಟಿತಂ ದ್ರವ್ಯವ ತತ್‌ ಪಟ ಏವ? ಇತಿ ಪ್ರಸಾರಣೇನ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೋ ಗೃಹ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಚ ಸಂವೇಷ್ಟನಸಮಯೇ "ಪಟಃ' ಇತಿ 
ಗೃಹ್ಯಮಾಣೋಸಿ ನ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಯಾವುವಿಸ್ತಾರೋ ಗೃಹ್ಯತೇ, ಸ ಏವ 
ಪ್ರಸಾರಣಸಮಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟಾಯಾವ:ನಿಸ್ತಾರೋ ಗೃಹ್ಯತೇ ನ “ಸಂವೇಷ್ಟಿತ 
ರೂಪಾತ್‌ ಅನ್ಯೋ$ಯಂ ಭಿನ್ನಃ ಪಟಿಃ' ಇತಿ! ಏವಂ ತನ್ರ್ಯಾದಿಕಾರಣಾವ 
ಸಂ ಷಟಾದಿಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟಂ ಸತ್‌ ತುರೀವೇಮಕುನಿನ್ಹಾನಿಕಾರಕ 
ವ್ರಾಪಾರಾದಿಭಿಃ ವ್ಯಕ್ತಂ ಸಪ್ಪಲ ಗೃಹ್ಯತೇ | ಅತಃ ಸಂವೇಷ್ಟಿತಪ್ರಸಾರಿತ 
ಪಟನ್ಯಾಯೇನೈವ ಅನನ್ಯತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ. ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಡಿಸಿದ ಬಟ್ಟಿಯು "ಇದೇನು ಬಟ್ಟಿಯೊ, ಅಥವಾ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೊ?'- ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ 
(ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು) ಬಿಚ್ಚಿದರೆ "ಮಡಿಸಿತ್ತಲ್ಲ' ಆ ದ್ರವ್ಯವು ಬಟ್ಟಿಯೇ' ಎಂದು 
ಬಿಚ್ಚಿದ್ದ ರಿಂದ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುವದೋ, ಮತ್ತು ತಗೆ ಮಡಿಸಿಟ್ಟ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಂದರಾ ಇಷ್ಟು ಉದ್ದ (ಇಷ್ಟು) ಅಗಲ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ ಸ ಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು: ಉದ್ದ (ಇಷ್ಟು) 
ಅಗಲ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದೋ, (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ಮಡಿಸಿಟ್ಟ! ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಅನಿ. ೬ ಸೂ. ೨೦] ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ಯತ್ವ ೭೬೯ 


ದ್ದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಈ ಬಟ್ಟಿಯು ಬೇರೆ ಎಂದೇನೂ ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವೋ, 
ಇದರಂತೆಯೇ ನೂಲು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬಟ್ಟೆಯೇ 
ಮುಂತಾದೆ ಕಾರ್ಯವು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದೂ ಮಗ್ಗ, ಲಾಳಿ, ನೇಯ್ಲೆಯವ- 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಾದಿಗಳಿಂದ ತೋರಿಕೊಂಡು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಡಿಸಿಬಿಚ್ಚಿದ ಬಟ್ಟಿ ಯಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಯಥಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ॥ ೨೦॥ 


೨೦. . ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ. 


ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಾರ್ಯಾನನ್ಯತ್ವ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೩. ಯಥಾ ಚ ಲೋಕೇ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಷು ಪ್ರಾಣಭೇದೇಷು 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೇನ ನಿರುದ್ಧೇಷು. ಕಾರಣಮಾತ್ರೇಣ ರೂಪೇಣ ವರ್ತ 
ಮಾನೇಷು ಜೀವನಮಾತ್ರಂ ನಿರ್ವರ್ಶ್ಯತೇ ನ ಆಕುಳ್ಬುನಪ್ರಸಾರಣಾದಿಕಂ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ರರವ್‌ | ತೇಷ್ಟೇವ ಪ್ರಾಣಭೇದೇಷು ಪುನಃ ಪ್ರವೃತ್ತೇಷು 
ಜೀವನಾತ್‌ ಅಧಿಕರ್ಮ ಆಕುಖ್ಬಿನಪ್ರಸಾರಣಾದಿಕಮಪಿ ಕಾರ್ಯಾನ್ತರಂ 
ನಿರ್ವರ್ತ್ಯತೇ 1 ನ ಚ ಪ್ರಾಣಭೇದಾನಾಂ ಪ್ರಭೇದವತಃ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ವಮ್‌ | ಸಮಾರಣಸ್ವಭಾವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಏವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಅನನ್ಯತ್ವಮ್‌ । ಅತಶ್ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಜಗತಃ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ತದನನ್ಯ 
ತ್ವಾಚ್ಚ ಸಿದ್ಧಾ ಏಷಾ ಶ್ರತೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ “ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯ 
ಮತಂ ಮತಮನಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ತಡೆದಿಟ್ಟಿರುವ ಬರಿಯ ಕಾರಣರೂಪ 
ದಿಂದ ಇರುವಾಗ ಬದುಕಿರುವದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಆಗುವಡೊ್ಯ 
(ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು) ಮಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು, ನೀಡುವದು- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ 
ಕಾರ್ಯವು (ಆಗುವ)ದಿಲ್ಲವೋ (ಆದರೆ) ಅದೇ ಪ್ರಾಣವಿಶೇಷಗಳು ಮತ್ತೆ 


1- ಒಂದೇ ವಸ್ತು ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ತಾಳಿದರೆ ಬೇರೊಂದು ವೆಸ್ತುವಲ್ಲವೆನ್ನು 
ನದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವು. 
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(ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ) ತೊಡಗಲಾಗಿ ಬದುಕಿರುವದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ 
ಮಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ನೀಡುವದು- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗು 
ನದೋ:, ಆದರೆ (ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ) ಆ ಪ್ರಾಣಭೇದಗಳು, ವಾಯು 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ, ಪ್ರಭೇದವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲವೋ, ಹೀಗೆಯೇ (ಕಾರ್ಯವು) ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ “ಯಾವ (ಆದೇಶ)ದಿಂದ ಕೇಳದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಕೇಳಿ 
ದ್ವಾಗುವದೋ, ಮನನಮಾಡದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಮನನಮಾಡಿದ್ದಾಗುವದೋ 
ಅರಿಯದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಅರಿತದ್ದಾಗುವದೋ” (ಎಂ. ೬-೧-೩) ಎಂಬೀ ಶ್ರ ತಿಯ 
ಪ್ರ ತಿಜ್ಜೆ ಯು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ಡೆ 


೭. ಇತರನ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೧-೨೩) 


(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿತಾಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷವಿಲ್ಲ) 


ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾದ್ಧಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ೨೧! 


೨೧. ಇತರವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದ ಹಿತಾಕರಣವೆೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿ(ಯಾಗುವದು). 


ಆಕ್ಷೇಪ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೪. ಅನ್ಯಥಾ ಪುನಶ್ಚೀತನಕಾರಣವಾದಃ ಆಕ್ಷಿಸ್ಯತೇ। ಚೇತನಾದ್‌ 
ಹಿ ಜಗತ್ತ ಕ್ರಯಾಯಾಮ್‌ ಆಶ್ರೀಯಮಾಣಾಯಾಂ ಹಿತಾಕರಣಾದಯೋ 
FE. ವ್ರ ಸಜ್ಯನ್ರೇ। ಕುತಃ? ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ | ಇತರಸ್ಯ ಶಾರೀರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ; ೦ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಶ್ರು ತಃ “ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವ ಮಸಿ ಶ್ವೇತಕೇತೋ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಪ್ರತಿಜೋಧನಾತ್‌ | ಯದ್‌ ವ್ಯಾ 'ಇತರಸ್ಯ ಚ 

ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾರೀರಾತ್ಮ; ೦ ವ್ಯೃಪದಿಶತಿ, “ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟಾ ನ ತೆದೇವಾನುಪ್ರಾವಿ 
ಶತ್‌” (ತೈ. ೨-೬) ಇತಿ ಸ್ಪಷ್ಟುಕೇವ ಅನಿಕೃತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರ 


1- ಕಾರ್ಯಾಂತರವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ "ಮಾತ್ರದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತನಿದು. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೨೧] ಆಕ್ಷೇಪ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ ೭೭೧ 


ವೇಶೇನ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಪ್ರದರ್ಶನಾತ್‌ | “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ ಚ ಪರಾ ದೇವತಾ 
ಜೀವಮ್‌ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ವ್ಯಸದಿಶನ್ತೀ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭಿನ್ನಃ ಶಾರೀರಃ ಇತಿ 
ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ರಪ್ಟೃತ್ವಮ೯, ತತ್‌ ಶಾರೀರ 
ಸ್ಕೈವ ಇತ್ಯತಃ ಸ ಸ್ವತನ್ರ್ರಃ ಕರ್ತಾ ಸನ್‌ ಹಿತಮೇವ ಆತ್ಮನಃ 'ಸೌಮನಸ್ಯಕರಂ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌ ನ ಅಹಿತಂ ಜನ್ಮಮರಣಜರಾರೋಗಾದ್ಯನೇಕಾನರ್ಥ ಜಾಲಮ್‌! 
ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಪರತನ್ರಃ ಬನ್ನೆ ನಾಗಾರಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕೃತ್ವಾ ಅನುಪ್ರವಿಶತಿ । 
ನಚ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತನಿರ್ಮಲಃ ಸನ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ ಮಲಿನಂ ದೇಹಮ್‌ 
ಆತ್ಮತ್ರೇನ ಉಪೇಯಾತ್‌, ಕೃತಮಹಿ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಯದ್‌ ದುಃಖಕರಂ ತತ್‌ 
ಇಚ್ಛೆಯಾ ಜಹ್ಯಾತ್‌ | ಸುಖಕರಂ ಚ ಉಪಾದದೀತ | ಸ್ಮರೇಚ್ಛ "ಮಯಾ 
ಇದಂ ಜಗದ್ಬಿಮ್ಬಂ ವಿಚಿತ್ರಂ ವಿರಚಿತಮ್‌ ಇತಿ! ಸರ್ವೋ ಹಿ ಲೋಕಃ 
ಸ್ಪಷ್ಟಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕೃತ್ವಾ ಸ್ಮರತಿ "ಮಯಾ ಇದಂ ಕೃತಮ್‌' ಇತಿ | ಯಥಾ 
ಚ ಮಾಯಾವೀ ಸ್ವಯಂಪ್ರಸಾರಿತಾಂ ಮಾಯಾಮ್‌ ಇಚ್ಛೆಯಾ ಅನಾ 
ಯಾನೇನೈವ ಉಪಸಂಹರತಿ, ಏವಂ ಶಾರೀರೋಪಿ ಇಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ 
ಉಪಸಂಹರೇತ್‌ | ಸ್ವಮಹಿ ತಾವತ್‌ ಶರೀರಂ ಶಾರೀರೋ ನ ಶಕ್ನೋತಿ 
ಅನಾಯಾಸೇನ ಉಪಸಂಹರ್ತುಮ್‌ | ಏವಂ ಹಿತಕ್ರಿಯಾದ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಅನ್ಯಾಯ್ಯಾ ಚಜೇತನಾತ್‌ ಜಗತ್ತ ಕ್ರಿಯಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


ಚೇತನವೇ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆ 
ಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಚೇತನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾ 
ಗುವದೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ ಹಿತಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಅಂಟ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಇತರವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : 
ಇತರ (ಇನ್ನೊಬ್ಬ)ನಾದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಶ್ವೇತಕೇಶುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಜಿ. ಅಥವಾ: ಇತರವಾದ 
(ಇನ್ನೊಂದಾದ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಒಳಹೊಕ್ಕಿತು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಯಾವ) ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಪಡೆಯದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒಳ 


1 ಇದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ. 


೭೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ |ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ಹೊಕ್ಕಿ ರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರಾತ ಮ(ನಾಗಿರುವದೆಂದು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ... ಮತ್ತು 
“ಪ್ರ i ಆತ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸು 
ವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-5) ಎಂದು ಪರದೇವತೆಯು ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಆತ್ಮ (ತಾನು) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನು 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ರಷ್ಟ್ರೃತ್ವವೆಂಬುದಿಜೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಶಾರೀರನದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡ? ತನಗೆ ಸುಮ್ಮಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಹಿತವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾನೇ ಹೊರತು ಅಹಿತವಾದ 
ಹುಟ್ಟು, ಹೊಂದು, ಮುಪ್ಪು, ರೋಗ- ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಅನರ್ಧಗಳ 
ಬಲೆಯನ್ನು (ಕಟ್ಟಿ)ಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು. ಪರತಂತ್ರನಲ್ಲದವನು ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ 
ತನಗೋಸ್ಕರ ಸಗ ಮನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೋ ಟು ಒಳಹೊಗಲಾರನಸ್ಟೆ 
ತಾನು ನತ್ಯಂತನಿಭಲಿನಾಗಿದ ಸ ಅತ್ಯ ೦ತಮಲಿನವಾದ ಜೇಹನನ್ನು 
ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಆರನು. ಹೇಗೋ (ರಂಥದ್ದ ನ್ನು) ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ 
ದುಃಖಕರವಾಗಿಕುವಣಿಂದು ಅದನ್ನು (ತನ್ನ) ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವನು, 
ಮತ್ತು ಸುಖಕರವಾದದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವನು*್‌ ಮತ್ತು (ಅನನು) «ಈ 
ವಿಚಿತ್ರ ವಾದ ಜಗದಿ ನಿಂಬವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಿರುವೆನು' ಎಂದು ನೆನಸಿಗೆ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಲೂ ಬಲ್ಲವನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನಾದರೂ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ "ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಃ. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಮಾಯಾವಿಯಾದವನು ಡೀ ಹರ 
ಡಿರುವ ಮಾಯೆಯನ್ನು (ತನ್ನ) ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ (ಯಾವ) ಆಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಒಳಗೆಳೆದುಕೊಳ್ಳ Rs ಹಾಗೆಯೇ ಶಾರೀರನೂ ಈ ಸೃಷ್ಠಿ ಶಯನ್ನು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. (ಅದಕೆ) ಮೊದಲನೆಯ 


]. ಶಾರೀರನು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ನಿಜ, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾರೀರನೇ Ba ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಇದನ್ನು. ಅಕ್ಕ ಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 

9. *ಹಿತಾಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಂತಾದ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಈಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

3. ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ಸ್ಮರಣೆಯುಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; 
ಆದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದೊಡ ಸ್ತ ಕಾರ್ಯವನ್ನು "ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಅದರ ನೆನಪು ಅನಶೃವಾಗಿ 
ಬರಬೇಕು, ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸ RL ಎಂದರೆ ಅನ ಗಿಂತ 
ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಸ್ಮರಣೆ ಬರಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ. ನ್ಯಾ. ನಿ 
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ದಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೇ ಶಾರೀರನು (ಯಾವ) ಆಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರನು. ಹೀಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಕಾಣಜೆ ಇರುವದರಿಂದ ಚೇತನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ೨೨॥ 


೨೨. ಆದರೆ ಅಧಿಕವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದನಿರ್ದೆೇಶವಿರುತ್ತದೆ. 


`ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೫. ತುಶಬ್ದಃ ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ । ಯತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಟ ಭಾವಂ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಅಧಿಕಮ್‌ 
ಅನ್ಯತ್‌, ತದ್‌ ವಯಂ ಜಗತಃ ಸ್ರಷ್ಟ್ರೃ ಬ್ರೂಮಃ 1 ನ ಸಸ್ಮಿನ್‌ ಹಿತಾ 
ಕರಣಾದಯೋ ದೋಷಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯನ್ಷೇ! ನ ಹಿ ತಸ್ಯ ಹಿತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಅಹಿತಂ ವಾ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವ 
ತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ಸಃ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬನ್ನೋ ವಾ ಕ್ವಚಿದಪಿ 
ಅಸ್ತಿ | ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾತ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ಷಿತ್ವಾಚ್ಛ | ಶಾರೀರಸ್ತು ಅನೇವಂವಿಧಃ । 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಸಜ್ಯನ್ಲೇ ಹಿತಾಕರಣಾದಯೋ ದೋಷಾಃ । ನ ತು ತಂ ವಯಂ 
ಜಗತಃ ಸ್ರಷ್ಟಾರಂ ಬ್ರೂಮಃ | ಕುತ ಏತತ್‌? ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ । 
“ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ” 
(ಛಾಂ. ೨-೪-೫) "ಸೋ ಂನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
«ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧), “ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾನ್ವಾರೂಢಃ” (ಬೃ. ೪-೬-೩೫) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀ 
ಯಳಕಃ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಾದಿಭೇದನಿರ್ದೇಶೋ ಜೀವಾತ್‌ ಅಧಿಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದರ್ಶಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು (ಈ ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞವೂ 

ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಪುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಶಾರೀರ 

ನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು ನಾವು 
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`ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ರಷ್ಟೃ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹಿತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ದಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಯಾವದೊಂದು ಹಿತವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ತೊಲಗಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅಹಿತವೂ (ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕಿ (ಅದು) ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ 
ವಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬನ್ನ ವಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬನ್ನ 
ವಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ (ಆಗಿದೆ). 


x 


ಆದರೆ ಶಾರೀರನು ಇಂಥವನಲ್ಲ; ಅವನಿಗೆ ಹಿತಾಕರಣವೇ ಮುಂತಾದ 
ದೋಷಗಳು ಅಂಟಬಹುದು. ಆದರೆ ವನು ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ರಷ್ಟೃವೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವಿಸವದರಿಂದೆ. “ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕ್ಕು ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು” (ಬೃ. ೨-೪-೫), “ಅವನನ್ನೇ ಹುಡುಕಬೇಕು, 
ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), “ಆಗ, ಸೋಮ್ಯನ್ಯೆ 
ಸತ್ತಿ ನೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡವನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧), "ಶಾರೀರ 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಅನ್ವಾರೂಢನಾಗಿ....” (ಬೃ. ೪-೩-೩೫)- 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಕರ್ತೃಕರ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಧಿಕವು ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... 


ಭೇದಾಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೬, ನನು ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶೋಪಿ ದರ್ಶಿತ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ | ಕಥಂ ಭೇದಾಭೇದೌ ವಿರುದ್ಧೌ 
ಸಂಭವೇಯಾತಾಮ್‌ ? ' ನೈಷ ದೋಷಃ ಆಕಾಶಘಟಾಕಾಶನ್ಯಾಯೇನ 
ಉಭಯಸಂಭವಸ್ಯ ತತ್ರ ತತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾಪಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಯದಾ 
"ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶೇನ ಅಭೇದಃ ಪ್ರತಿ 
ಬೋಧಿತೋ ಭವತಿ ಅಪಗತಂ ಭವತಿ ತದಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸಂಸಾರಿತ್ವಮ್ಮ್‌ 


1- ಶ್ರನಣಾದಿಗೆಳ ಕತ್ತ ಜೀವನು ಕರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನು; ಸಾಯುವಾಗ 
ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಗಲುವವನು ಜೀನನ್ನು ಅವನ ಮೇಲಿದ್ದು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀನನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨4] ಭೇದಾಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ವಿರುದ್ಧ ೭೭೫ 


ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವಮ್‌ | ಸಮಸ್ತತಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವಿಜೃಮ್ಮಿತ್ಯ ಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ 'ಸಮ್ಯಗ್ವ್ವಾ ಕೇನ ಬಾಧಿತತ್ವಾ ತ್‌ | ತತ್ರ ಕುತ ಏವ ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಕುತೋ ನಾ ಹಿತಾಕಾರಣುದಯೋ ಸಿದ ? ಅವದ್ಯಾಪ ತ್ಯುಪಸ್ಕಾ ಪಿತ 
ನಾಮರೂಪಕ್ತ ಕೈತಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತೋಪಾಧ್ಯವಿವೇಕತಾ ಹಿ ಭ್ರಾನ್ರಿಃ 
ಒತಾಕರಣಾದಿಲಕ್ಷಣಃ ಸ ಸಂಸಾರಃ, ನ ತು ಪರಮಾರ್ಥತೋಸ್ತಿ ಇತಿ ಅಸಕೃತ್‌ 
ಅವೋಚಾಮ | ಜನ್ಮಮರಣಚ್ಛೇದನಾದ್ಯಭಿಮಾನವತ್‌ | ಅಬಾಧಿತೇ pt 
ಭೇದವ್ಯವಹಾರೇ “ಸೋಂನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯ (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಭೀದನಿರ್ದೇತೇನ ಅವಗಮ್ಯಮಾನಂ 

ಬ್ರಹ್ಮಣೋಧಿಕತ್ತಂ ಹತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಂ ನಿರುಣದ್ಧಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- “ಅದೇ ನೀನು” (ಛಾಂ.೬-೮-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯೆ 
ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶನವನ್ನೂ (ನಾವು ತೋರಿಸಿದ್ದೆವಲ್ಲ! (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಹೇಗೆ ( ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಇದ್ದಾವು? 


( ಪರಿಹಾರ):-ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ, ಘಟಾಕಾಶ- 
ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತೆದಿಂದ( ಭೇದ, ಅಭೇದ) ಎರಡೂ ಇರಬಹುದೆಂಬು 
ದನ್ನೂ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೇವೆ:. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವಾಗ "ಅದೇ 
ನೀನು? ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹ 
ಲಾಗುವದೋ ಆಗ ಜೀವನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ರಷ್ಟತೃವೂ A 
ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹರಡಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೂ (ಆಗ) ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ರುತ್ತ ಜೆ. ಆಗ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲಿಯದು  ಹಿತಾಕರಣನೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಾದರೂ' ಎಲ್ಲಿ?* ಅನಿದ್ಯೇಯಂ ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ 
ನಾನುರೂಪಗಳಿಂದಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆದ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಓತ 
ಕರಣಾದಿರೂಪದ ಸಂಸಾರನೇ ಹೊರತು (ಅಡು) ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಲವು ಸಾರಿ ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. ಹುಟ್ಟುನದು, 


]. ಭೇದವು ಅಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭೇದಾಭೇದವಿರೋಧನಿಲ್ಲ. ಪೀಠಿಕೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಭೇದವ್ಯವಹಾರವೇ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ಹಿತಾಕರಣ.- 
ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು ಇರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೭೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಸಾಯುನದು, ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಡುವದು, ಸೀಳಲ್ಪಡುವದು- ಮುಂತಾದ 
ಅಭಿಮಾನಗಳಂತೆಯೇ ಇದು:. ಆದರೆ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ಬಾಧಿತವಲ್ಲದೆ 
ಇರುವಾಗ “ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” 
( ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಭೇದನಿರ್ಜೀಶದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ (ಆ ಭೇದವು) ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳು 
ಅಂಟಿದಂತೆ ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಅಶ್ಮಾದಿನಚ್ಚ ತವನುಪಪತ್ತಿಃ 1೨೩1 


೨೩. (ಇದು) ಕಲ್ಲು ಮುಂತಾದನುಗಳಂತೆ ; (ಆದ್ದರಿಂದ) 
ಲೂ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೭. ಯಥಾ ಚ ಲೋಕೇ ಪೃಥಿನೀತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಾನ್ವಿತಾನಾಮಹಿ 
ಅಶ್ಮನಾಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಮಹಾರ್ಹಮಣಯೋ ವಜ್ರವೈಡೂರ್ಯಾದಯಃ, 
ಅನ್ಯೇ ಮಧ್ಯಮವೀರ್ಯಾಃ ಸೂರ್ಯಕಾನ್ತಾದಯಃ, ಅನ್ಯೇ ಪ್ರಹೀಣಾಃ 
ಶ್ವವಾಯಸಪ್ರ ಕ್ಷೇಪಣಾರ್ಹಾಃ ಪಾಷಾಣಾಃ ಇತಿ ಅನೇಕವಿಧಂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಚ ಏಕಸೃಥಿವೀವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಾಮಸಿ ಬೀಜಾನಾಂ 
ಬಹುವಿಧಂ ಪತ್ರಪುಷ್ಪುಫಲಗನ್ನ ರಸಾದಿವೈಚಿತ್ರ ಕಿಂ ಚನ್ಹನಕಿಮ್ಸಾಕಾದಿಷು ಉಪ 
ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! ಯಥಾ ಚ ವಎಕಸ್ಯಾಪಿ ಅನ್ನರಸಸ್ಯ ಲೋಹಿತಾದೀನಿ ಕೇಶ 
ಲೋಮಾದೀನಿ ಚ ವಿಚಿತ್ರಾಣಿ ಕಾರ್ಯಾಣಿ ಭವನ್ಲಿ! ಏವಮ್‌ ಏಕಸ್ಯಾಫ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಸಥಕ್ಟಂ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಚ ಉಪಪದ್ಯತೆ! 
ಇತ್ಯತಃ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ ! ಪರಪರಿಕಲ್ಪಿತದೋಷಾನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 
ಶ್ರುತೇಶ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌, ವಿಕಾರಸ್ಕ ಚ ವಾಚಾರಮೃಣಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ 
ಸ್ವಪ್ನ ದೃಶ್ಯಭಾವವೈಚಿತ್ರ್ಯವಚ್ಚ ಇತ್ಯುಭ್ಯುಚ್ಚಯಃ ॥ 


3]. ಜೇಹಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಜನನಮರಣಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುವಂತೆ ಕಾಯ 
ಕರಣಸಂಘಾತಾಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಹಿತಾಕರಣ.. ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುವಂ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮೊದಲನೆಯದು ಭ್ರಾಂತಿಜನ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಾ $ದಿವ್ಯವಹಾರವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬಹುದಾಗಿ 
ಎಂಡು ಭಾವ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೨೪] ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು ೭೭೭ 
ಅ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥೀವೀತ್ರಸಾಮಾನ್ಯವು 
ಅನುಗತವಾಗಿದ್ದರೂ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಕೆಲವು ಬಹಳ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ವಜ್ರ, 
ವೈಡೂರ್ಯ ಮುಂತಾದ ರತ್ನಗಳು ; ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸೂರ್ಯಕಾಂತವೇ 
ಮುಂತಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳವು; ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ನಾಯಿ, ಕಾಗೆ- 
ಮುಂತಾದವನ್ನು (ಹೊಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಎಸೆಯತಕ್ಕ ಕೀಳ್ತರದ ಕಲ್ಲುಗಳು 
ಎಂದು ಅನೇಕ ನಿಧವಾದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ ; ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಬೀಜಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವಾದರೂ 
ಚಂದನ, ಕಿಂಪಾಕ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲೆ, ಹೊ, ಹಣ್ಣು, ವಾಸನೆ, 
ಸವಿ- ಮುಂತಾದ ಬಹುನಿಧಾಗಿರುವ ವೈಚಿತ್ರವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದೋ ; 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಅನ್ನರಸಕ್ಕೆ ರಕ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಮತ್ತು ತಲೆಗೂದಲು, 
ಮೈಗೂದಲು ಮುಂತಾದ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಆಗುವವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಪ್ರಾಜ್ಞ- ಎಂಬ ವಿಂಗಡವೂ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ್ಯವೂ 
ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯ 
ವಾದಿಯು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ದೋಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ* ವಿಕಾರವು ವಾಚರಂಭಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ* ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ (ಪದಾರ್ಥಗಳ) ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಂತೆ (ಇದೂ 
ಇರಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ* ದೋಷವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಅಭ್ಯು 
ಚ್ಚಯವು*. 

೮. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೪-೨೫) 

(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಕಗಳು ಜೇಕಿಲ್ಲ) 


ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಕ್ಲೀರವದ್ಳಿ ॥೨೪॥ 
೨೪. ಉಪಸಂಹಾರೆವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ) 


1° ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾದ ತರ್ಕವು ಸರಿಯಾದ ತರ್ಕವಲ್ಲನೆಂದು ೨-೧-೧೧ರಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
9. ಕಾರ್ಯವು ಬರಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೆೊರತ್ತು ನಿಜವಾಗಿ ಕಾರಣ ಕ್ಕಿಂತ 


ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದು ೨-೧-೧೪ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
3: ಕನಸಿನ ವೈಚಿತ್ರ ದಂತೆ ಇದು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಅನುಪಪತ್ತಿಯೆ ನ್ನೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಕ. ಸೂತ್ರದ ಚಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಹೆಚ್ಚಿನ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೭೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


ಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲಿನಂತೆ (ಪರಿಣಮಿಸ 
ಬಹುದು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಕಾರಕಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫೮.  ಚೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಏಕಮ್‌ ಅದ್ವಿತೀಯಂ ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಅತಿ ಯದುಕ್ತರ್ಮ ತನ್ನೋಪಪದ್ಯತೇ। ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉಸಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌। 
ಇಹ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕುಲಾಲಾದಯೋ ಫಘಟಪಟಾದೀನಾಂ ಕರ್ತಾರಃ 
ಮೃದ್ದಣ್ಣಚಕ್ರಸೂತ್ರಾದ್ಯನೇಕಕಾರಕೋಪಸಂಹಾರೇಣ ಸಂಗ್ರಹೀತಸಾಧನಾಃ 
ಸನ ತತ್ರತ್ಕಾರ್ಯಂ ಕುರ್ವಾಣಾ ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ | ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಅಸಹಾಯಂ 
ತವ ಅಭಿಪ್ರೇತಮ | ತಸ್ಯ ಸಾಧನಾನ್ರ ರಾನುಪಸಂಗ್ರಹೇ ಸತಿ ಕಥಂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ತ್ವಮ್‌ ಉಸಪದ್ಯೇತ? ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ || 


1 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಚೇತನನಾದ ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು 
ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಸಂಹಾರವು 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆ, ಬಟ್ಟಿ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರು ಮಣ್ಣು, ಕೋಲು, ತಿಗುರಿ, 
ನೂಲು -ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಕಾರಕಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡವರಾಗಿ, ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಕೂಡಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದಕೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವು ಹೊಂದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಪಾರಣವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಾಲಿನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಕ) 
೪೫೯. ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ ! ಯತಃ ಕ್ಷೀರವತ್‌ ದ್ರವ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವವಿಶೇಷಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕ್ಷೀರಂ 
ಜಲಂ ವಾ ಸ್ವಯಮೇವ ದಧಿಹಿಮಭಾವೇನ ಪರಿಣಮತೇ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ 


ಆಧಿ, ೮ ಸ್ಮೂ ೨೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಾಲಿನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ೩೭೯ 


ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ್‌ ತಥಾ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ನನು ಕ್ಲ್ಷೀರಾದ್ಯಪಿ ದಧ್ಯಾದಿ 
ಭಾವೇನ ಪರಿಣಮಮಾನಮ* ಅಪೇಕ್ಷತ ಏವ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧೆನಮ್‌ 
ಔಷ್ಣಾ $ದಿಕಮ್‌ | ಕಥಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ "ಸ್ರೀರವದ್ಧಿ' ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ಸ್ವಯನಮಪಿ ಹಿ ಕ್ಷೀರಂ ಯಾಂ ಚ ಯಾವತೀಂ ಚ ಪರಿಣಾಮಮಾತ್ರಾಮ* 
ಅನುಭವತಿ ತಾವತ್ಯೇವ ತ್ವಾರ್ಜತೇ ತು ಔಷ್ಣ್ಯ್ಯಾದಿನಾ ದಧಿಭಾವಾಯ | 
ಯದಿ ಚ ಸ್ವಯಂ ದಧಿಭಾನಶೀಲತಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌, ನೈವ ಔಷ್ಲ್ಯಾದಿನಾಹಿ 
ಬಲಾತ್‌ ದಧಿಭಾವಮ್‌ ಆಪದ್ಯೇಶ: | ನ ಹಿ ವಾಯುಃ ಆಕಾಶೋ ವಾ 
ಔಷ್ಣ್ಯ್ಯಾದಿನಾ ಬಲಾತ್‌ ದಧಿಭಾನಮ್‌ ಆಪದ್ಯತೇ:। ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಾ ್ಯ 
ಚ ತಸ್ಯ ಪೂರ್ಣತಾ ಸಂಪಾದ್ಯತೇ । ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಕಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ | 
ನ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯೇನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪೂರ್ಣತಾ ಸಂಪಾದಯಿತವ್ಯಾ | ಶ್ರುತಿಶ್ಚ 
ಭವತಿ -. “ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ಸಮಶ್ಚಾಭ್ಯಧಿಕಶ್ಚ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿನಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲ 
ಕ್ರಿಯಾ ಚ 1” (ಶ್ರೇ. ೬-೨) ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ಕ್ಷೀರಾದಿವತ್‌ ವಿಚಿತ್ರಪರಿಣಾನುಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ (ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲಿನಂತೆ 
ದ್ರವ್ಯದ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ (ಕಾರಣತ್ವವು) ಹೊಂದು 
ತ್ತೃಜಿ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಅಥವಾ ನೀರು ತಾನೇ ಹೊರಗಿನ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಹೇಗೆ ಮೊಸರಾಗಿ ಅಥವಾ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ ಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಲು ಮುಂತಾದದ್ದು ಕೂಡ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಿಸಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಬಯಸಿಯೇ ತೀರುತ್ತಡೆಯಲ್ಲ! "ಹಾಲಿನಂತೆಯೇ (ಆಗಬಹುದು)' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? 


(ಪರಿಹಾರ): ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕಿ ಹಾಲು ತಾನೇ 
ಯಾವ ಪರಿಣಾಮಾಂಶವನ್ನು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಅಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೇ ಬಿಸಿಯೇ  ಮುಂತಾದೆದ್ದು (ಅದನ್ನು) ಮೊಸರಾಗುವದಕ್ಕೆ ತ್ವರೆ 


1 ಆಪದ್ಯೇತ, ಅಪದ್ಯತೇ - ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಪಾದ್ಮೇತ್ಕ ಆಪಾದ್ಯತೇ 
ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿರುವದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೭೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ ೨ಪಾ.೧ಿ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ'. (ಅದಕ್ಕೆ) ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಸರಾಗುವ ಸ್ವಭಾವವು 
ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಬಿಸಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅದನ್ನು) ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಮೊಸರಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಆಗಲಾರದು. ಗಾಳಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನಾ 
ಗಲಿ ಬಿಸಿ ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಮೊಸರಾಗಿ ಮಾಡುವದಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ. ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡು 
ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು ; ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
“ಅವನಿಗೆ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಕರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಸರಿಯಾದವನಾಗಲಿ 
ಹೆಚ್ಚನವನಾಗಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಪರಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧವಾಗಿರುವದೆಂದೇ 
ಕೇಳಬರುತ್ತದೆ.” (ಶ್ರೀ. ೬-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಸ್ಷೀರಾದಿಗಳಂತೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವ 
ದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ*. 


ದೇವಾದಿವದನಿ ಲೋಕೇ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೩. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಆಗ 
ಬಹುದು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಚೇತನರಿಗೆ ಸಾಧನವೂ ಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೬೦. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಉಪಪದ್ಯತೇ ಕ್ಷೀರಾದೀನಾಮ್‌ ಅಜೇತ 
ನಾನಾರ" ಅನಪೇಶ್ವ್ಯಾಸಿ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಂ ದಧ್ಯಾದಿಭಾವಃ | ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | 
ಚೇತನಾಃ ಪುನಃ ಕುಲಾಲಾದಯಃ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರೀಮ” ಅಸೇಶ್ಷ್ಯೈವ 


]. ಹಾಲಿಗೆ ಇಷ್ಟರಮಟ್ಟಗೆ ಮೊಸರಾಗಬಹುದೆಂಬ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿದೆ. ಅಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಗೆ ಮೊಸರಾಗುವದಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ, * 


9. ಹಿಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭರ್ತ, ಪ್ರಸಂಚಾದಿಗಳ ಮತ 
ವಿದಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಗಳಿರುವನೆಂಬುದು ಅವಿದ್ಯಾವ್ಯವಹಾರವೆಂಬುದನ್ನು ನೆನ 
ಡೆಬೇ ಕಂ. ಭಾ. ಭಾ. ೪೪ಂನ್ನೂ ಭಾ. ಭಾ. ೪೭೭ರಲ್ಲಿ *"ಮಹಾಮಾಯಮ್‌್‌ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಓಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ. ೨೫] ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾರಣರಾಗಬಹುದು ೬೮೧ 


ತಸ್ಮೈತಸ್ಮ್ಮೈ ಕಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರವರ್ಶಮಾನಾ ರೃಚ್ಯಕ್ಷ್ಯೇ | ಕಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚೇತನಂ ಸತ್‌ ಅಸಹಾಯಂ ಪ್ರವರ್ತ್ಕೇತ ಇತಿ? 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಗೆ) ಈ (ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವಿರಬಹುದು : ಹಾಲು ಮುಂತಾದ 
ಅಜೇತನಗಳು ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವಿಲ್ಲಬೇಯೇ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಾಗಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದ ಚೇತನರು ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಬಯಸಿಯೇ ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಚೇತನವಾಗಿದ್ದು ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೆ) ಹೇಗೆ ತೊಡಗೀತು ? 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾರಣರಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೬೧, ದೇವಾದಿನತ್‌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ದೇವಾಃ 
ಪಿತರಃ ಖುಷಯಃ ಇತ್ಯೇವಮಾದಯೋ ಮಹಾಸ್ರಭಾವಾಃ ಚೇತನಾ ಅಪಿ 
ಸನ, ಅನಸೇಕ್ಷೈವ ಕೆಂಚಿದ್‌ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವಿಶೇಷಯೋಗಾತ್‌ ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ವತ ಏನ ಬಹೂನಿ ನಾನಾ 
ಸಂಸ್ಥಾನಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ಪ್ರಾಸಾದಾದೀನಿ ಚ ರಥಾದೀನಿ ಚ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಾ 
ಉಪಲಭ್ಯನ್ಷೇ  ಮನ್ರಾರ್ಥವಾದೇತಿಹಾಸಪುರಾಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ | ತನ್ನು 
ನಾಭಶ್ಚ ಸ್ವತ ಏವ ತನ್ರೂನ್‌ ಸೃಜತಿ! ಬಲಾಕಾ ಚ ಅನ್ತರೇಣೈವ ಶುಕ್ರಂ 
ಗರ್ಭ ಧತ್ತೇ | ಪದಿ ದ್ಮಿನೀ ಚ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಾನಸಾಧನಂ as 
ನ್ರರಾತ್‌ ಸರೋಂಕ್ತರಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠತೇ | ಏವಂ ಚೇತನಮಸನಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ 
ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಂ ಸ್ವತ ಏನ ಜಗತ್‌ ಸ್ಪಕ್ಷ್ಯತಿ । ಸ ಯದಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 
ಯ ಏತೇ ದೇವಾದಯಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಉಪಾತ್ತಾಃ ತೇ 
ದಾರಾ ಶ್ರಿಕೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನ ಸಮಾನಾ ಭವನಿ | ಶರೀರಮೇವ ಹಿ 
ಅಜೇತನಂ ದೇವಾದೀನಾಂ ಶರೀರಾನ್ತರಾದಿ ವಿಭೂತ್ಯುತ್ಬಾದನೇ ಉಪಾ 
ದಾನಮ್‌, ನ ತು ಚೇತನ ಆತ್ಮಾ! ತನ್ತುನಾಭಸ್ಯ ಚ ಶ್ಷುದ್ರತರಜನ್ತುಭಕ್ಷ 
ಣಾತ್‌ ಲಾಲಾ ಕಠಿನತಾಮ್‌ ಆಪದ್ಯಮಾನಾ ತನ್ತ್ನುರ್ಭವತಿ | ಬಲಾಕಾ 
ಚ ಸ್ತನಯಿತ್ನುರವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಗರ್ಭಂ ಧತ್ತೇ | ಸದ್ಮಿನೀ ಚ ಚೇತನ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಾ ಸತೀ ಅಜೇತನೇನೈವನ ಶರೀರೇಣ ಸರೋಇನ್ತರಾತ್‌ ಸಕೊಣನ್ರ 


೭೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


ರರ್ಮ ಉಪಸರ್ಪತಿ ವಲ್ಲೀವ ವೃಕ್ಷಮ್‌, ನತು ಸ್ವಯಮೇವ ಚೇತನಾ: 
ಸರೋನ್ರರೋಪಸರ್ನಣೇ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ । ತಸ್ಮಾನ್ನೈತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ತಾ ಇತಿ | ತಂಪ್ರತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ - ನಾಯಂ ದೋಷಃ | ಕುಲಾಲಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮಾತ್ರಸ್ಯ ವಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾತ” ಇತಿ! ಯಥಾ ಹಿ ಕುಲಾಲಾ 
ದೀನಾಂ ದೇವಾದೀನಾಂ ಚ ಸಮಾನತ್ವೇ ಚೀತನತ್ತೇ ಕುಲಾಲಾದಯಃ 
ಕಾರ್ಯಾರನ್ಸೇ ಬಾಹ್ಯಂ  ಸಾಧನನು ಅನೇಕ್ಷನ್ತೇ ನ ಜೀವಾದಯ, 
ತಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಚೇತನಮಪಿ ನ ಬಾಹ್ಯಂ ಸಾಧನಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಟಿಸ್ಯತೇ 
ಇತ್ಯೇತಾವದ ವಯಂ ದೇವಾದ್ಯುದಾಹರಣೇನ ವಿವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಏಕಸ್ಯ ಸಾಮಥರನ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌, ತಧಾ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ ನಾಸ್ತೆ ಸೀಕಾನ್ತಃ ಇತ್ಯುಭಿಪ್ರಾಯಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ದೇವಾದಿಗಳಂತೆ (ಆಗಬಹುದು) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ: 
ದೇವತೆಗಳು, ಪಿತೃಗಳು, ಯಸಿಗಳು- ಇವರೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಭಾವವುಳ್ಳವರು ಚೀತನರಾಗಿದ್ದರೂ ಯಾವದೊಂದು ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನ 
ವನ್ನೂ ಬಯಸದಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧೆನಿದ್ದೆದ್ದರಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ತಾವೇ ಬಹಳ ನಾನಾ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಶರೀರಗಳನ್ನೂ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯ 
ಮನೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ರಥಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸು 
ತ್ತಾರೆಂದು ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣಗಳು- ಇವುಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆಯೋ*, (ಹೇಗೆ) ಜೇಡರಹುಳು ತನ್ನಿಂದ 
ಲೇ ನೂಲುಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿಯು ಶುಕ್ರ(ಸಂಯೋಗ)ವಿಲ್ಲದೆ 
ಯೇ ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಕುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು ಪದ್ಮಿನಿಯು4 ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂಚಾರಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ಒಂದು ಸರೋವರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸರೋವರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನವಾದರೂ ಹೊರ 
ಗಿನ ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಜಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


1- “ಸ್ವಯಮೇವಾಚೇತನಾ' ಎಂಬುದು ಅಚ್ಚಿನ ತಪ್ಪು ಅಥವಾ ಲೇಖಕಪ್ರ ಮಾದ. 

2. ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾರೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. « ಲೋಕ್ಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಲೋಕಃ ಶಬ್ದ ಏವ” ಎಂದು 
ಭಾಮತೀವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ. 

3. ದೇವತಾಧಿಕರಣ ೧-4-೩೩4 (ಭಾ. ಭಾ. ೩೦೨) ದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 

ಕಿ ಕಮಲವೂ ಚೇತನನೇ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ. ೨೫| ಚೇತನರೂ ಸಹಾಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕುರಣರಾಗಬಹುದು ೭೮೩ 


ಆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ)ನ್ನ ಬಹುದು: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಯಾವ ಈ ದೇವಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವಿರೋ ಅವು ದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ( ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ) 
ದೇವಾದಿಗಳ ಅಜೇತನವಾದ ಶರೀರವೇ ಬೇರೆಯ ಶರೀರಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನನೇ ಹೊರತು ಚೇತನ 
ನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲ. ಜೇಡರಹೆುಳು ಬಲು ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ತಿನ್ನುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಜೊಲ್ಲು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನೂಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜೆಳ್ಳಕ್ಕಿಯೂ 
ಗುಡುಗಿನ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳುವದರಿಂದ ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಪದ್ಮಿನಿಯೂ 
ಚೇತನದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಅಚೇತನವಾದ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಸರೋವರ 
ದಿಂದ ಮತ್ತೊ 7ದು ಸರೋವರಕ್ಕೆ- ಬಳ್ಳಿಯು ಮರಕ್ಕೆ (ಹತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) 
ಬಳಿಸಾರುತ್ತ ನೆಯೇ ಹೊರತು ಚೇತನ ತಾನೇ ಮತ್ತೊಂದು gE 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲ. 

ಆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇನೆಂದರೆ: ಇದು 
ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂಶಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಿಂತ 
(ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದಿಷ್ಟನ್ನೇ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ. ದೇವತೆಗಳೇ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ಚೇತನತ್ವವು ಸಮಾನವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನನು 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದೇವತಾದಿಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ (ಅದಕ್ಕೆ) ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನವು ಬೇಕಿರದೆ ಇರಬಹುದು. 
ಎಂಬಿದಿಷ್ಟೇ ದೇವಾದಿಗಳ ಉಹಾಹರಣೆಯಿಂದ ನಮಗೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಎಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಂಡಿದೆಯೋ ಅಂಥ (ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವೇ) ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೯. ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೬-೨೯) 
(ಬ್ರಹ್ಮನೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಥವಾ ಸಾವಯವವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ) 
ಕೃತ್ಸ್ಪಪ್ರಸಕ್ತಿರ್ನಿರರಯವಶಬ್ದ್ಬಕೋಪೋ ವಾ | ೨೬॥ 

೨೬. ಎಲ್ಲ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು, ಅಥವಾ ನಿರವಯವಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುವದು. 


೭೮೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೨ಪಾ,೧ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಾಗಬೈಕು, 
ಅಥವಾ ಸಾವಯವವಾಗಬೇಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೬೨. ಚೇತನಮ್‌ ಏಕಮದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಷೀರಾದಿವತ್‌ 
ಜೀವಾದಿವಚ್ಚ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಂ ಸ್ವಯಂ ಪರಿಣಮಮಾನಂ ಜಗತಃ 
ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಪರಿಶುದ್ಧಯೇ ತು ಪುನರಾಕ್ಷಿಸತಿ | 
ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯರೂಪೇಣ ಪರಿಣಾಮಃ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ 
ನಿರಯವತ್ತಾತ್‌! ಯದಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿವತ್‌ ಸಾವಯವಮ್‌ ಅಭವಿಷ್ಯತ್‌, 
ತತೋಸ್ಯ ಏಕದೇಶಃ ಪರ್ಯಣಂಸ್ಯತ್‌, ಏಕದೇಶಶ್ಚ ಅವಾಸ್ಸಾ ಸ್ಯೃತ | 
ನಿರವಯವಂ ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರುತಿಭ್ಯೋಂವಗಮ್ಯತೇ | “ನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಷ್ಕಿ ಯಂ 
ಶಾನ್ರ್ಯಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಜ್ಹುನಮ್‌” (ಶ್ವೇ. ೬-೧೧), *“ದಿವ್ಯೋ ಹ್ಯಮೂರ್ಶಃ 
ಪುರುಸಃ ಸಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ನರೋ ಹ್ಯಜಃ” (ಮುಂ.೨-೧-೨) “ಇದಂ ಮಹದ್ಭೂತ 
ಮನನ್ತಮಪಾರಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನ ಏವ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) «ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇ 
ತ್ಯಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬),"ಅನ್ನೂಲಮನಣು? (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಭ್ಯಃ 
ಸರ್ವವಿಶೇಷಪ್ರತಿಸೇಧಿನೀಭ್ಯಃ 1 ತತಶ್ಚ ಏಕದೇಶಪರಿಣಾಮಾಸಂಭವಾತ್‌ 
ಕೃತ್ಸ್ನಪರಿಣಾಮಸ್ರಸಕ್ಕೌ ಸತ್ಯಾಂ ಮೂಲೋಚ್ಛೇದಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೀತ। ದ್ರಷ್ಟವ್ಯು 
ತೋಪಜೀಶಾನರ್ಥಕ್ಯಂ ಚ ಆಪನ್ನಮ್‌ | ಅಯತ್ನದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ, 
ತದ್ವ ಕಿತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೊಣಸಂಭವಾತ್‌ | ಅಜತ್ವಾದಿಶಬ್ದಕೋಪಶ್ಚ | 
ಅಥ ಏಿತದ್ದೋಷಪರಿಜಿಹಕೀರ್ಷ್ಣಯಾ ಸಾವಯವಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭ್ಯುಪ 


de 


ಗಮ್ಯೇತ, ತಥಾಪಿ ಯೇ ನಿರವಯಪತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಉದಾ 


ಹೃತಾಃ, ತೇ ಪ್ರಕುಸ್ಕೇಯುಃ | ಸಾವಯವತ್ವೇ ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಪ್ರಸಜ್ಜಃ 


ಇತಿ। ಸರ್ವಥಾ ಅಯಂ ಪಕ್ಷೋ ನ ಘಟಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಇತ್ಯಾಕ್ತಿಪತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಜೇತನವಾದ ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹಾಲು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೂ ದೇವತೆಗಳು ಮುಂತಾದವರಂತೆಯೂ ಹೊರಗಿನ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾನೇ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಂತಿತಸ್ಟೆ. ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆ (ಹೀಗೆಂದು) ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತದೆ ; 


1: ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಮಿಸಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ. 
೨-೧-೧೪ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೧) ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೬] ಪೂ. ಪ. ಬ್ರಹ್ಮಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ ೭೮೫ 


ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) ನಿರವಯವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೃಧಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಸಾವಯವವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದರ 
ಒಂದು ಭಾಗವು ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವು ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವೆಂದು “ನಿಷ್ಕಲವು, 
ನಿಷ್ಕ ಯವು, ಶಾಂತವು, ನಿರವದ್ಯವು, ನಿರಂಜನವು” (ಶ್ರೇ ೬-೧೧), 
“ಪುರುಷನು ದಿವ್ಯನು, ಅಮೂರ್ತನು; ಏಕೆಂದರೆ ಹೊರಗೂ ಒಳಗೂ 
ಜನ್ಮರಹಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨), "ಈ ಮಹಾಭೂತವು ಅನಂತ 
ಮ ಅಪಾರವು, ವಿಜ್ಞಾನಘನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) “ಆ ಇವನು 
"ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೩೯-೨೬), ಟು ಸ್ಕೂ ಲವಲ್ಲ 
ಅಣುವಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೮-೮) -ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಭಾಗವು 
(ಮಾತ್ರ) ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ) ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಣಮಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದರಿಂದ ಮೂಲವೇ 
ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗಿಬರುವದು:. (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲಃ. ಮತ್ತು "ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ (ಈ ಪಕ್ಷವು) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. , 


ಇನ್ನು ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾವಯನ 
ವೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಾದರೆ? ಆಗಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ನಿರವಯವವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು (ಮೇಲೆ) ಉದಾಹರಿಸಿರುವೆವಷ್ಟೆ, ಆ (ಶಬ್ದ) 


1: ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವೆಂದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವೆಂಬ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಆಗುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಲ್ಲವೊ ಜಗತ್ತಾ ಗಬೇಕೆಂಬ ತೀರ್ಮಾನವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗುವಡೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ಒಪ್ಪಿರು 
ವದರಿಂದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಪರಿಣಮಿಸುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವನ ಆಶಯವಿರಬೇಕು. 

9. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 

8. ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲವೂ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆಯೊ, ಆದರ ಏಕದೇಶವು ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ತದೆಯೊ? -ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾನಯನತ್ವವನ್ನು ಒನ್ಬಿದಂ ತಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

KA 


. ೭೮೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 


| 
ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾನಯವವಾದಕೆ ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ (ದೋಷವೂ) 
ಗಂಟುಬೀಳುವದು. ಹೇಗೂ ಈ (ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವೆಂಬ) ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯು) ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ || ೨೭ 


೨೭. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೩. ತುಶಬ್ಬೇನ ಆಕ್ಷೇಪಂ ಪರಿಹರತಿ। ನ ಖಲು ಅಸ್ಮತ್ಪಕ್ಷೇ 
ಕಶ್ಚಿದಪಿ ದೋಷೋಸ್ತಿ। ನ ತಾವತ್‌ ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿರಸ್ತಿ | ಕುತಃ? 
ಶ್ರುತೇಃ । ಯಥೈವ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ, ಏವಂ ವಿಕಾರ 
ವ್ಯತಿಕೇಕೇಣಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂವಸ್ಥಾ ನಂ ಶ್ರೂಯತೇ। ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಯೋ 
ರ್ಭೇದೇನ ವ್ಯನದೇಶಾತ್‌ | “ಸೇಯಂ ದೇವಶೈಕ್ಷತ ಹೆನ್ತಾಹಮಿಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ 
ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತ್ತಿ ""ತಾವಾನ್ನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ 
ಪೂರುಷಃ | ಪಾಡೋಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಸಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿನಿ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೨-೬) ಇತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌। ತಥಾ ಹೃದಯಾಯತನತ್ವವಚನಾತ್‌ 
ಸತ್ಸಂಪತ್ತಿವಚನಾಚ್ಚ | ಯದಿ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯಭಾವೇನ ಉಪ 
ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, “ಸತಾ ಸೋವ್ಯ ತದಾ ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೧) ಇತಿ ಸುಸುಪ್ರಿಗತಂ ವಿಶೇಷಣಮ್ಮ್‌ ಅನುಪಪನ್ನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ವಿಕೃತೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ನಿತ್ಯಸಂಪನ್ನತ್ವಾರ್ತ, ಅವಿಕೃತಸ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಭಾವಾತ್‌ । ತಥಾ ಇನ್ನಿ ಯಗೋಚರತ್ವಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವಿಕಾರಸ್ಯ ಚ' ಇನ್ನ್ರಿಯಗೋಚರತ್ವೋವನಕ್ತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ 
ಅವಿಕೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ | ನ ಚ ನಿರವಯವಶಬ್ದಕೋಪೋಸ್ತಿ | ಶ್ರೂಯಮಾಣ 
ತ್ವಾಜೀವ ನಿರವಯವತ್ವಸ್ಯಾಫಿ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಶಬ್ದ 
ಮೂಲಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕಂ ನೇನ್ಚ್ರಿಯಾದಿಪ್ರಮಾಣಕಮ್‌ | 
ತತ್‌ ಯಥಾಶಬ್ದಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ । ಶಬ್ದಶ್ಚ ಉಭಯಮಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿನಾದಯತಿ, ಅಕೃತ್ಸ, ಪ್ರನತ್ತಿಂ ನಿರವಯವತ್ವಂ ಚ | 
ಲೌಕಿಕಾನಾಮಪಿ ಮಣಿಮನ್ತೌ ಸಧಿಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೭] ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ನಿರ್ದುಷ್ಟನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೬೮೭ 


ವೈಚಿತ್ರ್ಯನಶಾತ್‌ ಶಕ್ತಯೋ ವಿರುದ್ಧಾನೇಕಕಾರ್ಯವಿಷಯಾ ದೃಶ್ಯಕ್ಷೇ | 
ತಾ ಅಪಿ ತಾವತ್‌  ನೋಪದೇಶಮಕನ್ತರೇಣ ಕೇವಲೇನ ತರ್ಕೇಣ ಅವ 
ಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯನ್ತೇ ಅಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಏತಾವತ್ಯಃ ಏತತ್ಸಹಾಯಾಃ ಏತ 
ದ್ವಿಷಯಾಃ ಏತತ್ರ್ರ ಯೋಜನಾಶ್ವ ಶಕ್ತಯಃ ಇತಿ! ಕಿಮುತ ಅಚಿನ್ರ್ಯ 
ಸ್ವಭಾನಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ರೂಪಂ ವಿನಾಶಬ್ಬೇನ ನ ನಿರೂಷ್ಯೇತ | ತಥಾ 
ಚಾಹುಃ ಪೌರಾಣಿಕಾಃ  “ಅಚಿನ್ರ್ಯಾಃ ಖಲು ಯೋ ಭಾವಾ ನತಾಂ 
ಸ್ವರ್ಕೇಣ  ಯೋಜಯೇತ್‌: । ಪ್ರಕೃತಿಭ್ಯಃ ಪರಂ ಯಚ್ಚ3 ತದ 
ಚಿನ್ನ ಕಿಸ ಲಕ್ಷಣಮ್‌” (ಭೀ. ೫-೧೨) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಬ್ದಮೂಲ ಏವ 
ಅತೀನ್ಹಿ್ರ ಯಾರ್ಥಯಾಥಾತ್ಮ್ಮಾ ಧಿಗಮಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ತುಶಬ್ದದಿಂದ (ಸೂತ್ರವು ಮೇಲಿನ) ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪರಿಣಮಿಸುವ(ದೆಂಬ ದೋಷದ) ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳು (ಹೇಳುತ್ತವೆಯೋ) ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದೆ ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ), ಆ ಈ ದೇವತೆಯು 
"ಒಳ್ಳೆಯದು, ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಈ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಒಳ 
ಹೊಕ್ಕು ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೇನು' ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨). “ಅಷ್ಟು ಈತನ ಮಹಿಮೆಯು, (ಈ) 
ಪುರುಷನು ಅದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು. ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಇವನ ಪಾದಗಳು ; 
ಇವನ ಅಮೃತವಾದ ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯು(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿರುವದು” (ಛಾಂ. 
೩-೧೨-೬) ಎಂಬೀ ಜಾತೀಯ (ಶ್ರುತಿಯು) ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಗಳನ್ನು ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಹೈದಯವು (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ಥಾನ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ಸತ್ತನ್ನು ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ). ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಆಗ “ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಹೊಂದದೆ 
ಹೋಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನು) ವಿಕಾರವಾಗಿರುವ 

]. *ಸಾಧಯೇತ್‌ ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿದೆ. 

9. "ಯತ್ತು? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠ, 


೬೮೮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ ೨ ಪಾ. ೧ 


(ಜಗದ್ರೂಪ)ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ; ವಿಕಾರ 
ವಾಗದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುವಧೂ ಇಲ್ಲಃ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರಪಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿಕಾರವು ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು); 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾರವಾಗದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವ 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವೆಂಬುದನ್ನು (ನಾವು) ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. 


ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವೇ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಮಾಣವು, ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಪ್ರನಾಣನೆಲ್ಲ ; ಆವ್ದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದಾನುಗುಣನಾಗಿ (ಅದನ್ನು) ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಆ) ಶಬ್ದವು 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ವೆಲ್ಲವೂ (ಜಗತ್ತಾ)ಗುವದೂ ಇಲ್ಲ, ನಿರವಯನವೂ (ಆಗಿದೆ) 
ಎಂದು ಎರಡನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ರತ್ನ, ಮಂತ್ರ, 
ಔಷಧಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳುಕೂಡ ದೇಶ, ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ 
(ಇವು) ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಜೆ. ಅವುಕೂಡ ( ಮತ್ತೊಬ್ಬರ) ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಇಂತಿಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಗಳು, ಇಂಥ ಸಹಾಯವುಳ್ಳವು ಇಂಥ ನಿಷಯವುಳ್ಳವು 
ಇಂಥ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳವು ಎಂದು ಬರಿಯ ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಚಿಂತ್ಯಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ* ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವು 
ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದೆ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದೆಂದಮು ಹೇಳು 
ವದೇನು? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೌರಾಣಿಕರು “ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳು ಅಚಿಂತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತನೆಯೋ ಅವುಗಳನ್ನು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿ ನೋಡಬಾರದು. 
ಯಾವದು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ* ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೋ ಅದೇ ಅಚಿಂತ್ಯದ 


]. ಹೃದಯವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ಥಾನನೆಂದದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕವೂ ಅನಿಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ವಿಕಾರವಾಗದೆ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದ್ದರಲ್ಲವೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಇರುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ "ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷನಚೆನದಿಂದ ವಿಕಾರವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆನಲ್ಲಡೆ ಅನಿಕೃತಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಇದೆ ಎಂದಾಯಿತು, 

9. ಅಚಿಂತ್ಯಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದರೆ ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಬರತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲದ್ದು. 

8. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗೋ ಚರವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಥಭಾವಗಳಿಗಿಂತ, 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೨೭] ಶಬ್ದವು ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ೭೮೯ 


ಲಕ್ಷಣವು” (ಭೀ. ೫-೧೨) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಸ್ತುಗಳ ಯಾಧಾತ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅರತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದವು ಎರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೬೪, ನನು ಶಬ್ದೇನಾಫಿ ನ ಶಕ್ಯತೇ ವಿರುದ್ಧೋಂರ್ಥಃ ಪ್ರತ್ಯಾಯ 
ಯಿತುಮ್‌, *ನಿರವಯವಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಣಮತೇ, ನ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಮ್‌' 
ಇತಿ | ಯದಿ ನಿರವಯವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌ ನೈವ ಸರಿಣಮೇತ | ಕೃತ್ಣುಮೇವ 
ವಾ ಪರಿಣಮೇತ! ಅಧ ಕೇನಚಿತ್‌ ರೂವೇಣ ಪರಿಣಮೇತ, ಕೇನಚಿಚ್ಚ 
ಅವತಿಷ್ಮೇತ ಇತಿ ರೂಸಭೇದಕಲ್ಪನಾತ್‌ ಸಾನಯವಮೇವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । 
ಕ್ರಿಯಾನಷಯೇ ಹಿ "ಅತಿರಾತ್ರೇ ಷೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಹಾತಿ' “ನಾತಿರಾತ್ರೇ 
ಷೋಡಶಿನಂ ಗೃಹ್ಹಾತಿ' ಇತ್ರೇವಂಜಾತೀಯಕಾಯಾಂ ನಿರೋಧಪ್ರತೀತಾವನಿ 
ವಿಕಲ್ಬಾಶ್ರಯಣಂ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕಾರಣಂ ಭವತಿ ಪುರುಷತನ್ರತ್ವಾಚ್ಛ 
ಅನುಷ್ಮೂನಸ್ಯ । ಇಹ ತು ವಿಕಲ್ಫಾಶ್ರಯಣೇನಾಸಿ ನ ನಿರೋಧಪರಿಹಾರಃ 
ಸಂಭವತಿ ಅಪುರುಷತನ್ರತ್ವಾತ್‌ ವಸ್ತುನಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ದುರ್ಫಟಮೇತತ್‌ 
ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತರೂಪಭೇದಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೇನ ರೂಪಭೇದೇನ ಸಾನಯವಂ ವಸ್ತು ಸಂಪದ್ಯತೇ । ನಹಿ 
ತಿಮಿರೋಪಹತನಯನೇನ ಅನೇಕ ಇವ ದೃಶ್ಯಮಾನಃ ಅನೇಕ ಏವ ಭವತಿ! 
ಅನಿದ್ಯಾಳಲ್ಸಿತೇನ ಚ ನಾಮರೂಪಲಕ್ಷಣೇನ ರೂಪಭೇಜೀನ ವ್ಯಾಕೃತಾ 
ವ್ಯಾಕೃತಾತ್ಮಕೇನ ತತ್ತ್ವಾನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾರ್ಮ್‌ ಅನಿರ್ವಚನೀಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿ 
ಣಾಮಾದಿಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾಸ್ಸದತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ 1 ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೇನ ಚ 
ರೂಪೇಣ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾತೀತಮ್‌ ಅಪರಿಣತಮ್‌ ಅವತಿಷ್ಠತೇ। ವಾಚಾ 
ರಮೃ್ಭಣಮಾತ್ರತ್ವಾಚ್ಚ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ನಾಮರೂಪಭೇದಸ್ಯ ಇತಿ ನ ನಿರ 
ವಯವತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕುಪ್ಯತಿ | ನ ಚೇಯಂ ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಃ ಪರಿಣಾಮ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಥಾ। ತತ್ಪೃತಿಪತ್ತೌ ಫಲಾನವಗಮಾತ್‌ | ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಹೀನ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಥಾ ತು ಏಷಾ | ತತ್ಪತಿಸತ್ತೌ ಫಲಾವಗಮಾತ್‌ | 
«ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮೂ” ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ “ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ 
ಪ್ರಾಪ್ಲೋಸಿ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಮತ್ಸಕ್ಷೇ ನ ಶಶ್ಚಿದಹಿ 
ದೋಷಪ್ರಸಜಕ್ಗೋಸ್ತಿ I 

50 A 


೭೬೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೧ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವವಾಗಿದ್ದು ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಲೂ 
ಇದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ (ಪರಿಣಮಿಸುವದೂ) ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ವಿರುದ್ಧ ನಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಶಬ್ದವುಕೂಡ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿರವಯವವಾಗಿದ್ದಕೆ ಪರಿಣಮಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಜೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ. ಒಂದಾನೊಂದು ರೂಪದಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುವದು, ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪದಿಂದ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡೂ 
ಇರುವದು ಎನ್ನು ವದಾದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೂಪಭೇದಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಸಾವಯವವೆಂದೇ ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಅತಿರಾತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸೋಡಶಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' (?) "ಅತಿರಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಷೋಡಶಿ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು '- ಎಂಬೀಜಾತಿಯ ಕ್ರಿಯಾನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಾದರೆ ನಿರೋಧವು ತೋರಿದರೂ ವಿಕಲ್ಪನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ; ಅನುಷ್ಠಾನವು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗಾಗಬಹುದು). ಇಲ್ಲಿಯಾದರೆ ನಿಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದರಿಂದಲೂ ನಿರೋಧನನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಆಗುನೆಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವು ಪುರುಷತಂತ್ರವಲ್ಲ:. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಹೇಗೂ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತರೂಪಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ರೂಪಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸಾವಯವ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವಪ್ಟೆ. ಪರೆಯ ದೋಷವಿರುವ ಕಣ್ಣಿನವನಿಗೆ ಚಂದ್ರನು ಅನೇಕ 
ನಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ (ನಿಜವಾಗಿ) ಅನೇಕನೇ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಆ 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ನೆಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕಾಗದೆ ಇರುವ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾದ ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ನಾಮುರೂಪಗಳೆಂಬ ರೂಪಭೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಾಮ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ 


| ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ; ಕ್ರಿಯೆಯಂತೆ 
ವಸ್ತುವು ಪುರುಸತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ - ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೮] ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಂಡಿದೆ ೭೯೧ 


ಮಾರಿ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗದೆ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ:. 
ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ನಾಮರೂಪಭೇದವು. ವಾಚಾರಂಭಣಮಾತ್ರವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರವಯವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ( ಅದರಿಂದ) ವಿರೋಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಈ ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
(ಬಂದಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ). ನತೆಂದಕೆ ಆ (ಪರಿಣಾಮದೆ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಇಂಥ) 
ಫಲವಿಡೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಸ ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ (ಶ್ರುತಿ ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಕಿ ಫಲವುಂಟಿಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) «ಇವನು ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದ ಆತ್ಮನು” ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರ ಮಿಸಿ “ಜನಕನೆ, ಅಭಯವನ್ನೇ ಪ ಸಡೆದಿರುತ್ತೀಯೆ” (ಬೃ. ೪-೨-೪) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದೋಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನಿ ಚೈನಂ ನಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ & ॥1 ೨೮ ॥ 


೨೮. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ವಿಚಿತ್ರಗಳಾದ (ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗಳು) ಇರುತ್ತವೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕಂಡಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಕ) 


೪೬೫. ಅಪಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿನದಿಶವ್ಯಮ್‌ "“ಕಥಮೇಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವರೂಪಾನುಪಮರ್ದೇನೈನ ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಸ್ಟಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕೆ I ಜತ ಆತ ನ್ಯ ನಕ್ಕಿ ಸ್ಯ ಸ್ವಪ್ನದೃಶಿ ಸ್ಥ ಸ ಕ್ವೈರೂಪಾನುಪಮರ್ಜೀನೈವ 
ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪಠ್ಯತೇ * ನ ತತ್ರ ರಥಾ ನ ರಥಯೋಗಾನ 
ಹನ್ಮಾನೋ ಭವನ್ತ ಥೆ ರಧಾನ್‌ ರಥಯೋಗಾನ್‌ ಪಥಃ ಸೃಜತೇ? 
(ಬೃ. ೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 1 ಲೋಕೇಂಸಿ  ದೇವಾದಿಷು ಮಾಯಾ 
ವ್ಯಾದಿಷು ಚಸ್ನ ಸರೂಪಾನುಪಮರ್ಜಿನೈವ ವಿಚಿತ್ರಾ ಹಸ್ತ್ಯಶ್ವಾ ದಿಸೃಷ್ಟಯೋ 








1- ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃ ತಗಳೆರಡೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಹೇಳಿರುನದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಸಬೇಕು. 'ಅನ್ಮಾಕೃ oA ಮೂಲಾನಿಸ್ಯೆಯೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಭಾರೂ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುವನರ ಸವ ಈ ಭಾಷ್ಯ ಕ್ಕ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೨-೧-೧೪ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೪೪೦) ೨-೧-4೧ (ಭಾ. ಭಾ. wir) ಪ ಭಾಷ್ಯ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 


೭೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ (ಅ. ೨ ಪೌ. ೧ 


ದೃಶ್ಯಸ್ತ್ವೇ। ತಥಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ವರೂಪಾನುಪಮರ್ಜಿನೈವ 


ಪ ಬೆ 
ಅನೇಕಾಕಾರಾ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವು. ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾ 
ಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೇಗೆ ಆದೀತು? ಎಂಬೀ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ವಿವಾದಮಾಡು 
ವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕನಸುಕಾಣುವ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ 
(ಅವನಲ್ಲಿ) ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗದೆಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗುವದೆಂದು “ ಅಲ್ಲಿ ರಥಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ರಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟದ (ಕುದುರೆ) 
ಗಳೂ (ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ದಾರಿಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ರಥಗಳನ್ನೂ 
ರಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿದ (ಕುದುರೆ)ಗಳನ್ನೂ  ದಾರಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಯಾವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಜಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಆನೆ, ಕುದುರೆ 
ಮುಂತಾದ ಸೃಷ್ಟಿಗಳು (ಆಗುವದು) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗಜಿಯೇ ಅನೇಕಾಕಾರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ, 


ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ॥ ೨೯॥ 


ವೆ 
೨೯. ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ(ವಾಗಿರು)ವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). 
ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೬. ಪರೇಸಾಮಸನಿ ಏಷ ಸಮಾನಃ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ದೋಷಃ । ಪ್ರಧಾಷ 
ವಾದಿನೋಹಥಿ ಹ ನಿರವಯವಮ್‌, ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಮ್ಮ ಶಬ್ದಾದಿಹೀನಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಸಾನಯವಸ್ಯ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಯ ಶಬ್ದಾದಿಮತಃ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಇತಿ ಸ್ವಪಕ್ಷ! ತತ್ರಾಪಿ ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ತಿರ್ನಿರವಯವತ್ವಾರ್ತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, ನಿರವಯವತ್ವಾ ಭ್ಯುವಗಮಕೋಪೋ ವಾ। ನನು ಕೈನ 
ತೈಃ ನಿರವಯವಂ ಪ್ರಧಾನರ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಾಂಸಿ 
ತ್ರಯೋ ಗುಣಾ ನಿತ್ಯಾಃ, ತೇಷಾಂ” ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಪ್ರಧಾನರ್ಮ, ತೈಕೀವಾ 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೨೯] ಸಾಂಖ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೃತ್ಸೃಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷ ೩೯೩ 


ವಯನವೈಃ ತರ ಸಾವಯವನಿತಿ । ನೈವಂಜಾತೀಯಕೇನ ಸಾವಯವತ್ವೇನ 
ಪ್ರಕೃತೋ ದೋಷಃ ಪರಿಹರ್ತುಂ ಪಾರ್ಯತೇ । ` ಯಶಃ ಸತ್ತ್ರ್ವರಜ 
ಸೃಮಸಾಮಹಿ ಏಕೈ ಕಸ್ಯ ಸಮಾನಂ ನಿರವಯವತ್ವಮ್‌ | ಏಿಕೈಕನೇವ 
ಚ ಇತರದ್ವಯಾನುಗೃಹೀತಂ ಸಜಾತೀಯಸ್ಯ ಪ್ರಪಳ್ಟುಸ್ಯ ಉಪಾದಾನಮ್‌ 
ಇತಿ ಸಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಪ್ರಸಜ್ಜಸ್ಯ | ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಟಾನಾತ್‌ 
ಸಾವಯವತ್ವಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ವಿವವ.ಸಿ ಅಧಿಶ್ಯತ್ವಾದಿದೋಷಪ್ರಸಜ್ಜಃ | 
ಪು ಭ್ಯ ಏವ ಕ ಚತ್ರ ಕ್ರಿಸೂಚಿತಾ ಅನಯವಾ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ, 
ತಾಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ನಾದಿನೋಷಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟಾಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮಿ ಕ್ಪೃ ವರಿಗೂ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದಕೆ ಪ್ರಧಾನನಾದಿಯ (ಮತದಲ್ಲಿ)ಯೂ ನಿರವಯವೂ 
ಅಸರಿಚ್ಛೆನ್ನವೂ  ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನನು ಸಾವಯವವೂ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಶಬ್ದಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂಬಿದು 
ಸ್ವಪಕ್ರವು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನನು ಥಿರವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
(ಕಾರ್ಯ)ವಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದೆ. ಅಧವಾ (ಪ್ರಧಾನನು) ನಿರವಯವ 
ವೆಂಬ ಅಂಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅವರು ಪ್ರಧಾನವು ನಿರವಯವವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದೇ 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳು ನಿತ್ಯ ; ಅವುಗಳ 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಧಾನವು. ಆ ಅವಯವಗಳಿಂದ (ಕೂಡಿರುವದರಿಂದ)ಲೇ 
ಪ್ರಧಾನವು ಸಾವಯವವಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ ಬಗೆಯ ಸಾವಯವತ್ವದಿಂದ ಪ್ರಕೃತರೋಷವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದೂ ನಿರವಯವವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಮೆತ್ತು 
ಒಂದೊಂದೂ ಉಳಿದೆರಡು (ಗುಣ)ಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಜಾತೀಯವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ(ವಾಗುತ್ತದೆ)ಯಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಈ) 
ದೋಷದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದಿರು 
ವದರಿಂದ: (ಪ್ರಧಾನವು) ಸಾವಯವವೇ (ಆಗಲಿ) ಎನ್ನುವದಾದಕಿ, ಹಾಗೂ 

1° ಪ್ರಧಾನವಾದಿಗಳು ಪ್ರಢಾನವು ಸಾವಯನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವಲ್ಲಿ ಅದು 
ನಿರವಯವವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ತರ್ಕವು ಆಭಾಸವಾಗಿಡೆ ಎಂದು ಭಾವ, ಅಥನಾ ನಿಮ್ಮ 
ತರ್ಕದಂತೆ ಪ್ರಧಾನವು ನಿರವಯವನಾದರೂ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯು ಅದನ್ನು ಸಾವಯವ 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಬಾರದೇಕೆ ?_- ಎಂದು ಭಾವ, 


೭೯೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೧ 


(ಪ್ರಧಾನವು) ಅಸಿತ್ಯವು. ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ: ದೋಷಗಳು ಬಂಡೊದಗು 
ವವು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ 
ಶಕ್ತಿಗಳೇ (ಪ್ರಧಾನದ) ಅವಯವಗಳು: ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ 
ಅವು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ:. 


ಅಣುವಾದಕ್ಕೂ ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೭. ತಧಾ ಅಣುವಾದಿನೋಿ ಅಣು. ಅಣ್ವನ್ತರೇಣ ಸಂಯುಜ್ಯ 
ಮಾನೋ ನಿನವಯವನತ್ಪಾತ್‌ ಯದಿ ಕಾರ್ತ್ಸೋನ ಸಂಯುಜ್ಯೇತೆ, 
ತತಃ ಪ್ರಧಿಮಾನುಪಪತ್ತ್ಯೇ ಅಣುಮಾತ್ರತ್ವಪ್ರಸಬ್ಗಃ । ಅಥ ಏಕದೇಶೇನ 
ಸಂಯುಜ್ಯೇತ, ತಥಾಫಿ ನಿರವಯತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಕೋಪಃ ಇತಿ ಸ್ವಪಕ್ಷೇನಿ 
ಸಮಾನ ಏಷ ದೋಷಃ | ಸಮಾನತ್ವಾಚ್ಚ ನಾನ್ಯತರಸ್ಮಿನ್ಸೇವ ಪಕ್ಷ ಉಪ 
ಕ್ಷೇಪ್ತವ್ಯೋ ಭವತಿ ; ಪರಿಹೃತಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಾ ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ಡೋಷಃ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆಯೇ ಅಣುವಾದದಲ್ಲಿಯೂ (ಒಂದು) ಅಣುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಣುವಿನೊಡನೆ  ಸಂಯೋಗವಾಗುವಾಗ* (ಆದು) ನಿರವಯವವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಯುಕ್ತನಾಗಬೇಕು ; ಆಗ ದಪ್ಪವಾಗಲಾರದುವ್ದರಿಂದ? ಅಣು 
ಮಾತ್ರವೇ (ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವದು). ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಅಣುವು ತನ್ನ) 
ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗುನದೆಂದರೆ ಹಾಗೂ (ಅಣುವು) ನಿರವಯವ 


1- ಸಾನಯನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, ಅವಯನಗಳೇ 
ಕಾರಣವಾಗುವವು ; ಆ ಅವಯನಗಳೂ ಸಾವಯನನೆಂದರೆ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಟುಗುವದು- 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂತಾದ” ಎಂಬ ಮಾತು ಸೂಚಿಸುನದು. 

9. ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಹದಾದಿಜಗತ್ತು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿನೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತೇನೆ. ಆ ಶಕ್ತಿಗಳೇ 
ಅವಯವಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಶಕ್ತಿರೂಪನಾದ ಕಲ್ಪಿತಾವಯವಗಳು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇನೆ. ಇವು 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ತಾಕುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಭಾನ, ಛಾಂ. ೬-೨-೨ ನೋಡಿ, 

ಕಿ. ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಯೋಃಗವಾದರೆ ದ್ವ )ಜುಕವೆಂಬ 
ದೊಡ್ಡ ಅಣುವಾಗುವದೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತ್ಕ ಮುಂದೆ ೨-೨-೧೧ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು, 

5. ಓಂದೊಂದು ಅಣುವೊ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ 


ಗಾತ್ತವು ಹೆಚ್ಚಲು ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ, 4೦] ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೭೯೫ 


ವೆಂದು ಒನ್ಪಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. , ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ದೋಷವನ್ನು 
ಒಂದೇ ಸಕ್ಷದಮೇಲೆ ಹಾಕುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯು ತನ್ನ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಈ) ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡೂ ಇರುತ್ತಾನೆ*. 


೧೦. ಸರ್ವೋಪೇಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೦-೩೧) 
(ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇರುವವು) 


ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾಶ್‌ ॥ ೩೦ ॥ 
೩೦. ಮತ್ತು (ಆ ದೇವತೆಯು) ಎಲ್ಲಾ (ಶಕ್ತಿ)ಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೬೮. ಏಕಸ್ಯಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ 
ವಿಚಿತ್ರೋ ವಿಕಾರಪ್ರಪಜ್ಚ್‌ಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತತ್‌ ಪುನಃ ಕಥಮ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ । ತದುಚ್ಯತೇ । 
ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌। ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾ ಚ ಪರಾ ದೇವತಾ ಇತಿ 
ಅಭ್ಯುಪಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ । ಕುತಃ? ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗಂ ಪರಸ್ಯಾ ದೇವತಾಯಾಃ “ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮಃ 
ಸರ್ವಗನ್ನಃ ಸರ್ವಮಿದಮಭ್ಯಾತ್ತೋವಾಕ್ಯನಾದರು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪), 
“ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), “ಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞಃ 
ಸರ್ವವಿತ್‌” (ಮುಂ. ೧-೧-೯) “ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ 
ಸೂರ್ಯಾಚನ್ಹ್ರಮಸೌ ವಿಧೃತೌ ತಿಷ್ಠತಃ” (ಬೃ. ೩-೮--೯) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಾ ॥ 


1- ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದೆಂಬ ದೋಷವು ಡೋಷವಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ಲೋಕ 


ವಾರ್ತಿಕಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
2. ಪರಿಣಾಮವು ಆವಿದ್ಮಕನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ; 
ಮಿಕ್ಕ ವಾದಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು ನಿಜವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


೭೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸು ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾ.೧ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಕಾರಪ್ರಪಂಚವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಬಗೆಬಗೆಯ ರಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? ಎಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


"ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' (ಆ) ಪರದೇವತೆಯು* ಎಲ್ಲಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಗಲ್ಲವೆ, ಸರದೇವತೆಗೆ ಸರ್ವರಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ(ವಿಡೆಯೆಂದೇ) 
"“ಸರ್ನಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನ್ನು ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವರಸನು ; 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನು. ವಾಗ್ರಹಿತನು, ಸಂಭ್ರಮರಹಿತನು? 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪), “ಸತ್ಯಕಾಮನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (ಛಾಂ ೮-೭-೧)3 
“ಯಾವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವವಿತ್ತೂ ಆಗಿರುವನೋ” (ಮುಂ. ೧-೧-೯), 
"ಈ ಅಕ್ಷರದ ಕಟ್ಟಿಪ್ಪಣೆಯಿಂದ, ಎಲೌ ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು 
ವಿಧೃತರಾಗಿ* ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) ಎಂಬೀಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ? 

ವಿಕರಣಶ್ಚಾನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್ರದುಕ್ತಮ್‌ || ೩೧॥ 

೩೧. ಕರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು 

ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಕರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೯. ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ । ವಿಕರಣಾಂ ಪರಾಂ ದೇನತಾಂ ಶಾಸ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಗ “ಅಚಕ್ಷುಷೃಮಶ್ರೋತ್ರಮವಾಗಮನಃ” (ಬೃ. ೩-೮-೮) 

]: ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಲಿಂಗಗಳ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಕರೆದಿದೆ. 
“ದೇವತಾ” ಎಂಬ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಶಬ್ದದಿಂದ ಛಾಂ. ೬-೩-೨ರಲ್ಲಿ ಕತಿದಿದೆ. 

9. ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ನೆಯಾದರೂ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸಗುಣವೆಂದು ಭಾವಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ (೧-೧-೧೨, 
ಭಾ.ಭಾ. ೯೦, ೯೧; ೪-4-೧೪) ಕಾರಣಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಟೂ ಅನಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳು 


ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುನದಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 
3. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟು. 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ. ೩೧] ಕರಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಮಥಣ್ಯವುಂಟು ೭೯೭ 


ಇತ್ರೇವಂಜಾತೀಯಕಮ್‌ | ಕಥಂ ಸಾ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾಪಿ ಸತೀ 
ಕಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರಭವೇತ್‌ ? ದೇವಾದಯೋ ಹಿ ಚೇತನಾಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾ 
ಅಸಿ ಸನ್ರಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಪನ್ನಾ ಏವ ತಸ್ಮೈ ತಸ್ಮೈ ಕಾರ್ಯಾಯ 
ಪ್ರಭವನ್ನೋ ವಿಜ್ಞಾಯನ್ಷೇ | ಕಥಂ ಚ “ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಸರ್ವವಿಶೇಷಾಯಾ ದೇವತಾಯಾಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗಃ ಸಂ 
ಭವೇತ್‌ ಇತಿ: ? ಯದತ್ರ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌, ತತ್‌ ಪುರಸ್ತಾದೇವ ಉಕ್ತಮ್‌ | 
ಶ್ರುತೃವಗಾಹ್ಯಮೇವೇದಮತಿಗನ್ಬೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ತರ್ಕಾವಗಾಹೈಮ್‌। ನ ಚ 
ಯಥೈೈಕಸ್ಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ದೃಷ್ಟಂ ತಥಾ ಅನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ಸುಮರ್ಥ್ಯೇನ ಭವಿತವ್ಯ 
ಮಿತಿ ನಿಯಮೋಸಸ್ತಿ ಇತಿ! ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಸರ್ವವಿಶೇಷಸ್ಯಾಫಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯೋಗಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯೇತದಹಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿ ತರೂಪಭೇದೋಪನ್ಯಾಸೇನ 
ಉಕ್ತಮೇವ | ತಧಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌... “ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ ಗ್ರಹೀತಾ 
ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಸುಃ ಸ ಶೃಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ? (ಶ್ವೇ. ೩-೧೯) ಇತಿ ಅಕರಣಸ್ಯಾಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸರ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಯೋಗಂ ದರ್ಶ ಯತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಪರದೇವತೆಗೆ 
ಕರಣಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು “ಚಕ್ಷುವಿಲ್ಲದ್ದು, ಶ್ರೋತ್ರವಿಲ್ಲದ್ದು, ವಾಕೈಿಲದ್ದು, ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲ 
ದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ದೇವತೆಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಇದ್ದರೆತಾನೆ (ಅದು) ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲದು? 
ಚೇತನದ ದೇವತೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬಲ್ಲವರಾಗಿರುವರೆಂದು (ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ) ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
*ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ' (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿರುವ ದೇವತೆಗೆ ಸರ್ಪಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದೀತು ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ; ಅತಿಗಂಭೀರವಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೇ 
ಹೊರತು ತರ್ಕದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲಃ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಎಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


1- ಈ ಮಾತಿನ ಮುಂದೆ ಇರುವ "ಚೇತ್‌? ಅನವಶ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


9. ಇದನ್ನು ೨-೧-೨೭ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೩) ಹೇಳಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಬರಿಯ ತರ್ಕದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


೭೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅತಿಪಾ,೧ 


ವಿರುವದು ಕಂಡಿದೆಯೋ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಗೂ ಅಂಧ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ: ಎಂದು (ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ). ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವ ಬ್ರಕ್ಮಕ್ಕೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಎಂಬಿದೆನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ರೂಪಭೇದವನ್ನು ತಿಳಸುವದರ ಮೂಲಕ 
(ಮೊದಲೇ) ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು “ಕೈಕಾಲುಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದರೂ ವೇಗವಾಗಿಹೋಗುವನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳು ವನು, ಕಣ್ಣುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ನೋಡುವನು, ಅವನು ಕಿವಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇಳುವನು” (ಶ್ರೇ. ೩-೧೯) 
ಎಂದು ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಃ. 


೧೧. ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ವ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೨-೩೩) 
(ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನನೇನೂ ಇರಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲ್ಲ) 


ನ ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ಯಾತ್‌ || ೩೨॥ 
೩೨. (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ) 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಏಕತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೭೦. ಅನ್ಯಧಾ ಪುನಶ್ಚೇತನಕರ್ತೃತ್ವಂ ಜಗತ ಆಕ್ಷಿಸತಿ। ನ ಖಲು 
ಚೇತನಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇದಂ ಜಗದ್ದಿವ್ಟುಂ ವಿರಚಯಿತುಮರ್ಹತಿ। ಕುತಃ? 


]. ಇದೆನ್ನು ೨-೧ ೨೫ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ ೪೬೧) ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೇವಾದಿಗಳಿಗಿರುವಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವದೆಂದು ತರ್ಕದಿಂದ ನಿಯಮಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. ೨೪ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರಕಗಳಿಲ್ಲನೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಸಿಸಿತ್ತು ; ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಅಕ್ಲೇಪಿಸಿದೆ. 

9. ದನ್ನು ೨-೧-೨೭ರಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ, ೪೬೪) ಹೇಳಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಕಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವಕ್ಕೂ ಯಾವ 
ನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ 

8 ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣಗಳಿದ್ದರೇ ಕರಣಗಳಿಂದಾಗುವ ಕೆಲಕವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. 4೨] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಏಕತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ೭೯೯ 


ಪ್ರಯೋಜನವಶ್ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರನೃತ್ತೀನಾಮ್‌ | ಚೀತನೋ ಹಿ ಲೋಕೇ ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವಕಾರೀ ಪುರುಷಃ ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ ನ ಮನ್ಪೋಪಕ್ರಮಾಮಸಿ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮ್‌ ಆತ್ಮಪ್ರ ಯೋಜನಾನುಪಯೋಗಿನೀಮ್‌ ಆರಭಮಾಣೋ 
ದೃಷ್ಟಃ । ಕಿಮುತ ಗುರುತರಸಂರಮ್ಭಾಮ್‌ | ಭವತಿ ಚ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯನು 
ವಾದಿನೀ ಶ್ರುತಿಃ “ನ ವಾ ಅರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯೆ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ 
ಭವತ್ಯಾತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತಿ! 
ಗುರುತರಸಂರಮ್ಸಾ ಚೇಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಯದುಚ್ಚಾವಚಪ್ರಪಳ್ಟುಂ 
ಜಗದ್ಧಿಮೃಂ ನಿರಚಯಿತವ್ಯಮ್‌ | ಯದಿ ಇಯಮಸಪಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಚೇತನಸ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಆತ್ಮಪ್ರಯೋಜನೋಪಯೋಗಿನೀ ಸರಿಕಲ್ಪೆ ಸತ, ಪರಿತೃಪ್ತತ್ವಂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಬಾಧ್ಯೇಶ | ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವೇ ವಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತ ್ಯಭಾವೋಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಥ ಚೀತನೋಪಿ ಸನ್‌ ಉನ್ಮತ್ತೋ 
ಬುದ್ಧ ಕಿಸರಾಧಾತ್‌ ಅನ್ನರೇಣೈನ ಆರಮ್ಸ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಪ್ರವೃತ್ತಮಾನೋ 
ದೃಷ್ಟಃ, ತಥಾ ಪರಮಾತ್ಮಾಸಿ ಪ್ರವರ್ತಿಷ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ 1 ತಥಾ ಸತಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಬಾಧ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಶ್ಲಿಷ್ಟಾ ಚೇತನಾತ್‌ ಸೈಷ್ಟಿಃ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಸ್ಮಾರ್ಥೆ ) 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನನೇ ಕರ್ತನೆಂಬ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಹಿಸುತ್ತಾನೆ : ಚೇತನನಾದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಈ ಜಗದ್ಬಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸಿರಲಾರನು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಚೇತನನು (ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ) ತೊಡಗುವಾಗ ಅಲ್ಫಾ 
ಯಾಸದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೂಡ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೇ ಉಪಯೋಗವಾಗು 
ವಂತಿಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ; (ಹೀಗಿರುವಳ್ಲಿ) ಬಹು 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದ (ಕೆಲಸವನ್ನು - ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜನವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು) ಹೇಳುವದೇನು? “ಎಲೆ, ಯಾವದೇ ಆಗಲಿ ಅದರ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ (ಅದು) 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಮೇಲುಕೀಳುಗಳೆಂಬ (ಬಗೆ 


]»' ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ತನಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರು 
ವದನ್ನೇ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಿಯನು ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ ಆತ್ಮದರ್ಶೆನವನ್ನು ವಿಧಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


೮೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (೪. ೨ಪಾ.೧ 


ಬಗೆಯ) ವಿವರವುಳ್ಳ ಜಗದ್ದಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸುವದೆಂಬುದು ಬಹುಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ ಕೆಲಸ.: (ಇನ್ನು) ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಚೇತನನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗತಕ್ಕದ್ದೇ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಿತೃಪ್ತನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ3 ಬಾಡೆಯಾಗುವದು. 
ಅಥವಾ (ಸ್ವ)ಪ್ರಯೋಜನನಿಲ್ಲ ಎಂದಕೆ, (ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ) ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಆಗಬಹುದು. ಇನ್ನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಹುಚ್ಚನು ಬುದ್ಧಿಯು 
ಕೆಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ತೊಡಗುವದು ಕಂಡಿಡ್ನೇಯಪ್ಛೆ) ; ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ತೊಡಗಬಹು 
ದಲ್ಲ, ಎನ್ನಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು. ಬಂಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆವ್ದರಿಂದ ಚೇತನ(ಕಾರಣ)ದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದ (ಆಕ್ಷೇಪ). 
ಲೋಕನತ್ತು ಲೀಲಾಕೈನಲ್ಯಮ್‌ || ೩೩ || 
೩೩. ಆದರೆ ಲೋಕದಂತೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
(ಭಾಸ) 

೪೭೧. ತುಶಬ್ಬೇನ ಆಕ್ಷೇಪಂ ಪರಿಹರತಿ | ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ್‌ ಆಪ್ರೈಸಣಸ್ಯ ರಾಜ್ಞಃ ರಾಜಾಮಾತೃಕ್ಯ ವಾ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಅನಭಿಸನ್ಭಾಯ ಕೇವಲಂ ಲೀಲಾರೂಪಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ 
ಕ್ರೀಡಾವಿಹಾರೇಷು ಭವಸ್ತಿ, ಯಥಾ ಚ ಉಚ್ಛಾಸಪ್ರಶ್ವಾಸಾದಯಃ ಅನಭಿ 
ಸನ್ಮಾಯ ಬಾಹ್ಯಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಸ್ವಭಾವಾದೇವ ಸಂಭವತ್ರಿ, 
ಏವಮ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ರರಂ ಸ್ವಭಾವಾ 
ದೇವ ಕೇವಲಂ ಲೀಲಾರೂಪಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ಭವಿಸ್ಯತಿ | ನ ಹಿ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಜನಾನ್ತರಂ ನಿರೂಸ್ಯಮಾಣಂ ನ್ಯಾಯತಃ ಶ್ರುತಿತೋ ವಾ ಸಂಭವತಿ।! 
ನಚ ಸ್ವಭಾವಃ ಪರ್ಯನುಯೋಕ್ತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಸಿ ಅಸ್ಮಾಕಮ್‌ 
ಇಯಂ ಜಗದ್ಬಿಮ್ಟರಚನಾ ಗುರುತರಸಂರನ್ಭೇವಾಭಾತಿ, ತಥಾಪಿ 
| 1° ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲಾರನು .. ಎಂದು ಭಾವ, 

9. ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. 43] ಸೃಷ್ಟಿಯು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ ೮೦೧ 


ಪರವೆ.ಶ್ವರಸ್ಯ ಲೀಲೆ ಶೈವ ಕೇನಲಾ ಇಯಮ್‌ | ಅಸರಿಮಿತಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ | 
ಯದಿ ನಾಮ ಲೋಕೇ ಲೀಲಾಸ್ತನಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಯೋ ಜನಮ್‌ 
ಉತ್ರೀಕ್ಷೇತ, ತಧಾಪಿ ನ್ಸೈಮತ್ರ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿತುಂ 


ಶಕ್ಯತೇ | ಆಪ್ರಕಾವುಶ್ರುತಣ | ನಾಪಿ ಅ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಃ, ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ವಾ | 
ಲ್ಸ 


ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತೇಃ, ಸರ್ವ ೯ಜ್ಞಶ, ೨ತೇಶ್ವ 1 ನ ಚ ಇಯಂ ಪರಮಾರ್ಥವಿಷಯಾ 

ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಕ | ಅವಿದ ದ್ಯಾಕಲ್ಸಿತನಾಮರೂಪ ವೃವಹಾರಗೋಚರತ್ವಾತ್‌ | 

ಬ್ರಹ್ಮುತ್ಮಭಾವ ಸ್ರತಿವಾದ ದ ನಸರತ್ವಾಚ್ಚ ಇತ್ಯೇತದಪಿ ನೈವ ವಿಸ್ಮರ್ಶವ್ಯಮ್‌ I 
(ಭಾಷ್ಯ್ಕೂರ್ಥ) 


(3945) ತುಶಬ್ಬದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕ 

ದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯನ್ಸೆಲ್ಲ ಪೂರ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಅರಸನಿಗೆ 
ಅಧವಾ ಅರಸನ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನದ 
ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕ್ರೀಡಾರ್ಧವಾದ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪ 
ವಾದ: ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವೋ, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಉಸಿರುತೆಗೆದು 
ಸ ವಮ. ದವ »ಂತಾದವು ಹೊರಗಿನ ಯಾವದೊಂದು ಪ ರ್ರಯೋಜ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ* ಆಗುತ್ತಿರುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈತ ಶ್ವರನಿಗೂ 
ಯೂ ಜೌ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಸ್ವಭುನದಿಂದಲೇ' ಕೇವಲ 


| 
ಲೀಲಾರೂಪವಾದ ಪೃನತ್ನಿಯು ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 


J 
ನ್ಯಾಯದಿಂದಲಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ.* ನಮ್ಮಗಳಿಗೇನೂ ಈ ಜಗದ್ಬಿಂಬವನ್ನು ವಿರಚಿಸುವದು ಬಹುಕಷ್ಟ 
ಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತಿ ದೆ; ಆದರೂ ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಬರಿಯ 
ಲೀಲೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ* ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಅಪರಿಮಿತಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 


1° ವಿನೋದಾರ್ಥವಾದ. 

2. ಲೀಲೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಭಾವನೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ ; ಇದರಿಂದ 
ವಿನೋದವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇನ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಯಿತ್ತು 

3. ಬೆಂಕಿಯು ಏತಕ್ಲೆ ಸುಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಯಾರೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವದೇ ಸ್ವಭಾವವು. ಹೀಗೆಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸ್ಪತಿಲಯಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾನವು ಎಂದು ಭಾವ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ್ಛಾವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಲೀ2 ಮುತು. ಸ್ಹಭಾವ ಎಂಬ ನ್ಯಾ! ನಿ ಟೀಕೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಕಾಲಾದಿಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ರ! ಪ್ರ! ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಾದಿಗಳೂ ಕಾರ್ಯನೆಂಬುದ ವನ್ನು ಕೈ ಕೈಬಿಟ್ಟ ೦ತಾಗಿದೆ 

ಕಿ, ಅನಾಯಾಸವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲೀಲಾಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂದೆಭಿಪ್ರಾಯ. 


51 





೮೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ೫-೧, ೧ 


ಒಂದುವೇಳೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಆಗುವ) ಲೀಲೆಗಳಲ್ಲಿಕೂಡ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರಯೋಜನನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು! : 
ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಊಹಿಸಿ (ಕಲ್ಪಿಸು)ವದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಅಸ್ತಕಾಮನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿದೆ.: ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ಯೇ ಆಗದಿರಲಿ ಅಥವಾ ಹುಚ್ಚನಂತೆ (ಅನಿಯತ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ* 
(ಎಂದೂ ಆಕ್ಷೇಫಿಸುವ) ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ, 
(ಅವನು) ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಶ್ರತಿಯಲ್ಲಿದೆ.* ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಯು 
ಪರಮಾರ್ಥವಿಷಯವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ನಾನುರೂಪವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲೇಬಾರದು. 


೧೨. ವೈಷಮ್ಯ ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೪-೩೬) 





(ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯಗಳಿಲ್ಲ) 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯೇ ನ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ |೩೪॥ 
೩೪. (ಈಶ್ಲರನಿಗ) ವೈಷಮ್ನನೆರ್ಫ್ಗಣ್ಣಗಳಿಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ವ ಲಗ ನ 


ls ಕ್ರೀಡಾವಿಹಾರಕ್ಕೆ ಬೇಸರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವನು, ಉಸಿರಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಬದುಕಿರುವದು - ಮುಂತಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಪ್ರಯೋಜನಗಳಿರುವವು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 

9. ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತಕಾಮನು ಎಂದೇ ನೇರಾಗಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; ಈಶ್ವರನು ಆಸ್ತಕಾಮನೆಂದು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸೂಚಿ ತುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. 

3. ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಸದೆಯೇ ಇರಲಿ! ಆಥವಾ ಮನಬಂದಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಿ! _ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 

4. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸದೆಯೂ ಇರಬಹುದು 
ಎಂದು ತರ್ಕವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಆಕ್ರೇಪಿಸುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವಾಗ ಈ ರನು ಹುಚ್ಚನಂತೆ ವರ್ತಿಸಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇನಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳು ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರಗೋಚರವಾಗಿವೆ- ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

5. ಸೃಷ್ಟಾದಿಗಳು ಪರಮಾರ್ಥವೆಂದು ಒಬ್ಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು, 
ಆದರೆ ಅವು ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪರವೆಂದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ೨.೧.೧೪ (ಭಾ. ಭಾ.೪೩೯) 


ಅನ 
ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಇನ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ. 4೪] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷ ೮೦ಸಿ 


ಪೇಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, (ಶ್ರುತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ)? 


ಣಯ 


ಪೂರ್ವಪಕ: ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾ ದಿದೋಷ 


ಯ ಸ್‌ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೨. ಪುನಶ್ರ ಜಗಜ್ಜ ನೂ ಒದಿಹೇತುತ್ವ ಮಾಶ ರಸ್ಯ ಆಕ್ಸಿಸ್ಯತೇ ಸ ಸ್ಫೂಣಾ 
ನಿಖನನನ್ಯಾಯೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ತಸ್ಯ" ಅರ್ಥ ತ್ಯ” ದೆ ; ಧೀಕರಣಾಯ | ನೇಶ್ವರೋ 
ಜಗತಃ ಕಾರಣಮ್‌” ಉಸಪದ್ಯತೇ | ಕುತಃ ಕಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯಪ್ರ 

ಸಜ್ಗುತ್‌ | ಕುಂತ್ಚಿತ್‌ ಅತ್ಯಸ್ತಸುಖಭಾಜಃ ಕರೋತಿ ದೇವಾದೀನ್‌ ಕಾಂಶ್ಲಿತ್‌ 
ಅತ್ಯನ್ತ ದುಃ SN ಪಶ್ವುದೀನ್‌, ಕಾಂಶ್ಚಿತ್‌ ಮಧ್ಯಮಭೋಗಭಾಜಃ 
ಮನುಷ್ಯಾದೀನ್‌ ಇತ್ಬೀವಂ ವಿಷಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ ಕ 
ಪೃಧಗ್ನ ಸನಸ್ಯೇವ ರಾಗದ್ವೆ (ಸೋಸಸತ್ತೀಃ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎಕ್ರವಧಾರಿತಸ್ವ ಚ್ಛತ್ವಾತ್‌ 
ಈರ ರ ರಸ್ವಭಾವವಿಲೋಪಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ಹ ಖಲಜನ್ಸೈರಪಿ ಜುಗುಪ್ಪಿ ತಂ 
ನಿಫೃ ೯ಣತ್ತಮ್‌ ಅತಿಕ್ರೂರತ್ವಂ ದುಃಖಯೋಗವಿಧಾನಾತ್‌ ಸರ್ವಪ ್ರಡೋಪ 
ಸಂಹಾರಾಚ್ಚ್ರ ಪ್ರಸ ಸ್ರಸಜ್ಯೇತ ತಸ್ಮಾ: ತ್‌ ವೈಷಮ್ಯನೈಫ್ಫ ಣ್ಯ ಪ್ರಸ ಸಬ್ಲಾತ್‌ 


ನೇಶ್ವರಃ ಸಜಾ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಗೂಟಕ್ಕೆ ಕೂಲಿರಿದಂತೆ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸು 
ವದಕಾ ಗಿ ಈಶ್ವ ರನು ಜಗತ್ತಿನ ಜನ ಜಗ್ಗ! ಕಾರಣನೆಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತೂ 
ಆಕ್ಷೇಪಿ ನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯಗಳು ಬಂದೊದಗುವವು. ದೇವತೆಗಳೇ 
ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರನ್ನು ಅತ್ಯಂತಸುಮಿಭಾಜನರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಪಶು 
ಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲನರನ್ನು ಅತ್ಯಂತಸುಖಭಾಜನರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಮನುಷ್ಯರೇ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರನ್ನು ನಡುತರದ ಭೋಗವುಳ್ಳ ವರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ - ಎಂದಿಂತು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ತರದ ಸೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು RAE 
ಚ ರನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಕಜನರಂ ಂತೆ ರಾಗದ್ವೇಸಗಳಿವೆಯಂದಾಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 

ಗಳಿಂದ ಸ್ವಚ್ಛ ಶೆ ನೆಂದು ನಿತ್ಚಿ ತವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವ ರಸ್ತ ಭಾವವೇ RA 
40 ಹೀಗೆಯೇ (ಪ್ರ ಚೆಗಳಿಗೆ) ದ ದುಃ ಖಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ಸಂಹಾರಮಾಡುವ್ಸದರಿಂದಲೂ ದುಷ್ಟ 
ಜನರುಕೂಡ ಅಸಹ್ಯಪಡುವಂಧ ನಿಫೈ ೯ಣತ್ವವು, ಅತಿಕ್ರೂ ರತ ವು, ಜೂ 


೮೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ. ೨ ಪಾ.೧ 


ವದು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳು ಬಂಸೊಡದೆಗುವನರಿಂದೆ 

ಈಶ್ವರನು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣನಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಜೆಸುತ್ತಾನೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೭೩. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ನೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಶೇ ನೇಸ್ವರಸ್ಯ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ | ಯದಿ ಹಿ ನಿರಪೇಕ್ಷಃ ಕೇವಲ 
ಈಶ್ವರೋ ವಿಷಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ನಿರ್ನಿಮೀತೇ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌” ಏತೌ ದೋಷಾ 
ವೈಷಮ್ಯಂ ನ್ರರ್ಫೈಣ್ಯಂ ಚ। ನತು ನಿರಪೇಕ್ಷನ್ಯ ನಿರ್ಮಾಶೃತ್ವಮಸ್ಕಿ | 
ಸಾಪೇಕ್ಷೋ ಹಿ ಈಶ್ವರಃ ವಿಷಮಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ನಿರ್ಮಿಮಾತೇ ವ್‌ 
ಇತಿ ಜೇತ್‌! ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ ಆಸೇಕ್ಷತೇ ಇತಿ ನದಾಮಃ 
ಅಶಃ ಜ್ಯ ಮಾನಪ್ರಾ ಜಿಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಪೇಕ್ತಾ ವಿಷಮಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಇತಿ 
ಹ ಆಶ್ವರಸ್ಯ ಜಳಕ | ಈಶ್ವರಸ್ತು ಪರ್ಜನ್ಯವತ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ | 
ಯಥಾ ಹಿ ಪರ್ಜನ್ಯ ವ್ರೀಹಿಯವಾದಿಸೃಷ್ಟೌಾ -ಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ 
ಭವತಿ | ವ್ರೀಹಿಯವಾದಿನ್ನೆ ೈಷಮ್ಯೇ ತು ತತ್ತಧ್ಧೀಜಗತಾನ್ಯೇವ ಅಸಾಧಾರಣಾನಿ 
ಸಾಮ ರ್ಥ್ಯಾನಿ ಈತ ಭವನ್ತಿ | ಏನಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ದೇವವ ಮನುಷ್ಯಾದಿ 
ಸೃಷ್ಟೌ ಸಾಧಾರಣಂ ಕಾರಣಂ ಭವತಿ! ದೇವಮ ರುಷ್ಯಾದಿನೈಷಮ್ಯ್ಯೇ ತು 
ತತ್ತನ್ಲೀವಗತಾನ್ಯೇವ ಅಸಾಧಾರಣಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಕಾರಣಾನಿ ಭವನ್ತಿ । 
ಏವಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ನ ವೈಷಮ್ಯನ್ಸೈರ್ಸೈಣ್ಯಾಭ್ಯಾಂ ದುಸ್ಯತಿ | 
ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರೋ ನೀಚಮಧ್ಯಮನೋತ್ತಮಂ 
ಸಂಸಾರಂ ನಿರ್ಮಿವಾತೇ ಇತ? ತಥಾ” ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿ: “ಏಷ 
ಹ್ಯೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಭೆ: ಡ್ಯ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿ ನೀಷತ 
ಏಷ ಉ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮಧಥೋ ನಿನೀಷತೇ* 
(ಕೌ. ಬ್ರಾ. ೩-೮) ಇತಿ! “ಪುಣ್ಯೋ ವೈ ಪುಣ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಭವತಿ 
ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಇತಿ ಚ! ಸ್ಕೃತಿರಸಿ ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮ 
ವಿಶೇಷಾಪೇಕ್ಷಮೇವ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅನುಗೃಹೀತೃತ್ವಂ ನಿಗೃಹೀತತ್ವಂ ಚ 
ದರ್ಶಯತಿ “ಯೇ ಯಥಾ ಮಾಂ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ರೇ ತಾಂಸ್ತಥೈವ ಭಜಾಮ್ಯಹಮ್‌ 
(ಗೀ. ೪-೧೧) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ॥ 


a 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯೈಣ್ಯಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ 


ಅಧಿ.೧೨ ಸೂ. ೩೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ ೮ಂ೫ 


ರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಈಶ್ವರನು ಮತ್ತೇತರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ವಿಷಮವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವನೆಂದರೆ ವೈಷಮ್ಯ, 
ಕೈರ್ಫ್ಯೈಣ್ಯ - ಎಂಬೀ ದೋಷಗಳು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ 
ಬಯಸದೆ (ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ವಿಷಮನೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏನನ್ನು ಆಪೇಶ್ಷಿಸು 
ತ್ತಾನೆ? ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಆದಕಾರಣ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯಾಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸೃಜಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಆದದ್ದಾ)ಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಈಶ್ವರನ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಮಳೆಯಂತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಹೇಗೆ ಮಳೆಯು ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ -ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಬತ್ತ, ಜವೆಗೋಧಿ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ತಾರ 
ತಮ್ಯಕ್ಕೆಮಾತ್ರ ಆಯಾ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಶಕ್ತಿಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ದೇವತೆಗಳು, ವ.ನುಷ್ಯರು- ಮುಂತಾದವರ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನು. ದೇವತೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು- ಮುಂತಾದ 
ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೊ ಎಂದರೆ ಆಯಾ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣಕರ್ಮಗಳೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯ 
ನೈರ್ಫೈಣ್ಯಗಳಿಂದ (ಅವನಲ್ಲಿ) ದೋಷವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈಶ್ವರನು (ಕರ್ಮ)ಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಕೀಳು, ನಡುತರ, 
ಮೇಲ್ತರದ್ದು ಎಂಬ (ವಿಭಾಗದ) ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗೆಂದೇ “ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದೆ 
ಮೇಲಕ್ಕೇರಿಸಲಿಚ್ಛಿಸುವನೋ ಅವನಿಂದ ಇವನೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ; ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿಸಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಂದ ಇವನೇ 
ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ'' (ಕೌ. ೩-೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. “ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಣ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಪಾಪ(ಕರ್ಮ)ದಿಂದ ಪಾಪ 
ವಾಗುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ):. “ಯಾರು ನನ್ನನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಭಜಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವೆನು” 
(ಗೀ. ೪-೧೧) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಜೀವರ ಆಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು 

1. ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾದರೂ ಆಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಆಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆಯಾ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಕೊಡುವ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 


ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥ. ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆಂಬದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
೨--೪೨ರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 
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೮೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಕ [ಅ. ೧. ಪಾ. ೨ 


ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಅನುಗ್ರಹಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ನಿಗ್ರಹವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ||೩೫| 
೩೫. ಅವಿಭಾಗವಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೭೪. “ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯರ್ಮ” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಅವಿಭಾಗಾವಧಾರಣಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ 
ಕರ್ಮ ಯತ್‌ ಅಸೇಶ್ವ್ಯ ವಿಷಮಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ಸೃಷ್ಟ್ಟ್ಯುತ್ತರಕಾಲಂ 


ಹ 
ಹಿ ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗಾಪೇಕ್ಷಂ ಕರ್ಮ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಕ್ಚ ಜಃ ಇತಿ 
ಇತರೇತರಾಶ್ರಯತ್ತಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಅತಃ ವಿಭಾಗಾತ್‌ ಊರ್ಧ್ವಂ ಕರ್ಮಾ 
ಪೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರಃ ಪ್ರವರ್ತತಾಂ ನಾಮ। ಪ್ರಾಗ್‌ ವಿಭಾಗಾತ್‌ ವೈಚಿತ್ರ್ಯನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಣಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ತುಲೈ 4ನ ಆದ್ಯಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪ್ರಾಪ್ಲೋತಿ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 
ನೈಷ ದೋಷಃ । ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಸಂಸಾರಸ್ಯ | ಭವೇತ್‌ ಏಷ ದೋಷಃ ಯದಿ 
ಆದಿಮಾನ್‌ ಸಂಸಾರಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅನಾದೌ ತು ಸಂಸಾರೇ ಬೀಜಾಜ್ಯುರವೆತ್‌ 
ಹೇತುಹೇತುಮದ್ಭಾವೇನ ಕರ್ಮಣಃ ಸರ್ಗವೈಷಮ್ಯಸ್ಯ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ನ 
ಏಿರುಧೃತೇ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- “ಇದು ಮೊದಲು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ 
ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಮುಂಚೆ ಅವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಒತ್ತಿಹೇಳುವದರಿಂದ (ಆಗ) ಕರ್ಮವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಇದ್ದರಲ್ಲವೈ ಅದರ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ತರದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬಹುದಾಗುವದು? ಏಕೆಂದರೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ, ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಕರ್ಮ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಶರೀರಾದಿವಿಭಾಗ -ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ವಿಭಾಗವುಂಟಾದ 

1- ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮವಾಗಬೇಕ್ಕು ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶರೀರವಿರ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಶರೀರವು ಇನ್ನೂ ಉಂಟಾಗದಿರುವಾಗ 
ಕರ್ಮವು ಹೇಗಾಗಬೇಕು? ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದೆ ಶರೀರವುಂಟಾಗುವವಾದರೂ ಹೇಗೆ? 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ. ೩೬] ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೮೦೭ 


ಮೇಲೆ: ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಈ” ಗನ (ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ) ತೊಡಗಿದಕೆ 
ತೊಡಗಲಿ! ವಿಭಾಗವಾಗುವದಕೆ ನೆೊದಲು ವೈಚಿತ್ರ ಕ್ಕ ಕಾರಣವಾದ 
ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನೆಣಸಲನೆ ಸು ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಸಮಾನವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ) 
ಎಂದಾಗುವದಲ್ಲ* | 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದ ಇನೀಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ಪಿಎ). ಸಾರವು ಆದಿಯುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದಾದರೆ 
ಈ ದೋಷವುಂಟಾಗು ತ. "4 ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಒಂ. ಖೀತುವೂ ಫಲವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 


ಕರ್ಮವೂ ಸೃಷ್ಟಿವೈಷನ. ಫಾ  ತ್ಲರೆವದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. * 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಟಾಬ್ಯ್ಯಸಲಭ್ಯತೇ ಚ llakll 


೩೬. ಯಕ್ರವಾಣ ಎ... ಇರುತ್ತದೆ, ಕಂಡೂಬರುತ್ತಿದೆ. 


ಸಂಸಾರವು ತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೫. ಕಥಂ ಪುನಸ7ಗಮ್ಯತೇ ಅನಾದಿದೇಷಸಂಸಾರ ಇತಿ? ಅತ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ ( ಉಪಸನ್ಸ3ೇ NN ನ್ಯೂಪಲಭ್ಯತೇ ಚ!) ಉಪಸದ್ಯತೇ ಚ 
ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ತಮ್‌। ಆ 3, ಹಿ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಉದ್ಭೂತೇ 
ಮುಕ್ತಾನಾಮಹಿ ಪುನಃ ಎಂಎ ರೋದ್ಭೂ ತಿಪ್ರಸಜ್ಗ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮ 
ಪ್ರಸಜ್ಞರ್ಚ | ಸುಖದುಃಖುದಿವೈ ಇ ಸಸ್ಯ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ! ನ ಚ ಈಶ್ವರೋ 
ವೈಷಮ್ಯಹೇತುಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌। ನ ಚ ಅವಿದ್ಯಾ ಕೇವಲಾ ವೈಷಮ್ಯಸ್ಯ 
ಕಾರಣಮ್‌ । ಏಕರೂಪತ್ಕಾತ್‌ । ರಾಗಾದಿಕ್ಸೇಶವಾಸನಾಕ್ಷಿಪ್ತಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಾ 
ತು ಅವಿದ್ಯಾ ವೈಷಮ್ಯಕರೀ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ಚ ಕರ್ಮ ಅನ್ರರೇಣ ಶರೀರಂ 


1- ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆಗಿ ಶರೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗವಾದ ಮೇಲೆ, 

2. ಮೊದಲನೆಯ ಸೃಸ್ಟ್ರಿಯ  ವೈಚಿತ್ರವಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಅದರ ಹಿಂಡೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಗ್ಗೆ ಎಂದ ಆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ..0:0 ನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

೫. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ಸ್ಟಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಇನ್ನುಮುಂದೆಯೂ 
ಆಗುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು 
ಕಾರಣ ; ಮುಂದಿನ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಈರ್ಗಿ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ ; ಆ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಶರೀರೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಗಿನ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ ಎನ್ನಒ7೫.:.- ಎಂದು ಭಾವ. 


ಲೆಂಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [(ಅ.೨ಪಾ.೧ಿ 


ಸಂಭವತಿ, ನ ಚ ಶರೀರಮನ್ನರೇಣ ಕರ್ಮ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ಇತರೇತರಾಶ್ರ ಯತ್ವ 
ಪ್ರಸಣ್ಲಃ | ಅನಾದಿತ್ರೇ ತು ಬೀಜಾಜ್ಯುರನ್ಯಾಯೆ. (ನ *ಉಸಪತ್ರ್ಯೇಃ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ದೋಷೋ ಭವತಿ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತಾಗ ತ್ತದೆ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ!) ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಯ ಕ್ತವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಂಸಾರವು ಆದಿಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರೂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದೆಂದಾಗು 
ವದು, ಮಾಡದೆ ಇರುವ (ಕರ್ಮದ ಫಲವು) ಬರುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ* ಉಂಟು, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ನೈಚಿತ್ರ ಸ್ಕೈ ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವೂ 
ಇಲ್ಲ(ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಈಶ್ವರನು (ಈ) ವೈಸಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಬರಿಯ ಅನಿದ್ಯೆಯೂ (ಈ) ವೈಷಮ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಒಂದೇ ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ರಾಗಾದಿಕ್ಸೇಶಗಳ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಆಕ್ಸಿಪ್ತವನಾದ ಕರ್ಮದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಅನಿದ್ಯೆಯು ನವೈಷನ್ಯುಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು”. 
(ಆಗ) ಕರ್ಮವು ಶರೀರನಿಲ್ಲಡಿ ಉಂಟಾಗುವದು, ಶರೀರವಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವೂ 
ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು*, 
ಆದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ (ಎಂಬ ಸಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಈ) ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ*. 

1- ಗೀ. ಭಾ. ೮.೧೯ರ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಇ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ರಾಗನಷ್ಟೇಷಗಳು, ರಾಗಷ್ಟೇಷಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು, ಅವುಗಳು 
ನೈಸಮೃ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇತು - ಎಂದು ಅನಿದ್ಯೆಯು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದರ್ಥ, ಬೃ ೧-೪-೧೭ರ ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

8. ಇದನ್ನು ಹಿಂದಿನಸೂ ತ್ರದೆ ಭಾಷ್ಮದಲ್ಲಿಯೆ. ತಿಳಿಸಿದೆ. 

ಕ್ತಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣ ಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ ; ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಅನಿದ್ಮೆಯು ನಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರಂಪರೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವದರಿಂದ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಜೋಷನಿಲ್ಲ; ಸುಖ 
ದುಃಖವೈಚಿತ್ರ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಶರೀರವು ಮುಂದು 
ಮುಂದಿನ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನ್ಕೋ 
ನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಪಾದಿನೋಷವಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿತ್ವವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಸ್ಯ 
ಯಿಂದ ಸಂಸಾರಬಂಧವು ನಾಶವಾಗಲೂ ಬಹುದಾಗಿದೆ - ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, 4೫] ಸಂಸಾರಾನಾದಿತ್ವವು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ ೮೦೯ 
ಸಂಸಾರಾನಾದಿತ್ವವು ಶ್ರು ತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಕ) 


೪೭೬. ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಚ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅನಾದಿತ್ವಂ ಶು ್ರಿತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಃ | 
ಶ್ರುತೌ ತಾವತ್‌ ""ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ ಸರ್ಗ 
ಪ್ರಮುಖೇ ಶಾರೀರಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಜೀವರಬ್ಬೇನ ಪಾಣ್ರಧಾರಣನಿಮಿತ್ತೇನ 
ಅಭಿಲಪನ್‌ ಅನಾದಿ: ಸಂಸಾರ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ ಅದಿಮಕ್ತ್ವೇ ತು ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಅನನಧಾರಿತಪ್ರಾಣಃ ಸನ್‌ ಕಥಂ ಪ್ರಾಣಧಾರಣನಿಮಿತ್ತೇನ ಜೀವಶಜ್ಹೀನ 
ಸರ್ಗಪ್ರಮುಖೇ ಅಭಿಲಪ್ಯೇತ ? ನಚ ಧಾರಯಿಷ್ಯತಿ ಇತ್ಯತಃ ಅಭಿ 
ಲಪ್ಯೇತ | ಅನಾಗತಾದ್‌ ಹಿ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಅತೀತಃ ಸಂಬನ್ನೋ ಬಲ 
ವಾನ್‌ ಭವತಿ | ಅಭಿನಿಷ್ಟನ್ನತ್ವಾತ್‌ | “ಸೂರ್ಯಾಚನ್ನ ಮಸ್‌ ಧಾತಾ 
ಯಥಾ ಪಫೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌” (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಇತಿ ಚ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣಃ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಸದ್ಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಸ್ಕೃತಾವಹಿ ಅನಾದಿತ್ವಂ 
ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಉಪಲಭ್ಯ ತೇ ಮಸ್‌ ರೂಸಮಸ್ಯೇಹ ತಥೋಸಲಭ್ಯತೇ 
ನಾನ್ತೋ ನ ಚಾದಿರ್ನ ಚ ಸಂಪ್ರತಿಷ್ಕಾ” (ಗೀ. ೧೫-೩) ಇತಿ | ಪುರಾಣೇ 
ಚ ಅತೀತಾನಗತಾನಾಂ ಚ ಕಲ್ಪಾನಾಂ ನ ಪರಿಮಾಣಮ್‌ ಆಸ್ತಿ ಇತಿ 
ಸ್ಥಾಪಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡೂಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ""ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ” (ಛಾಂ. 
೬-೩-೨) ಎಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಾಣ 
ಧಾರಣವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳ ಜೀವಶಬ್ಬದಿಂದ: ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ.*  ಆದಿಯುಳ್ಳೆದ್ದೆಂಬ (ಖಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೆ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾಣ್ನವಿರುವದನ್ನು) ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣ 
ಧಾರಣವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವುಳ್ಳ ಜೀವಶಬ್ದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ತಾನೆ ಹೇಳಬಹುದು? ಮುಂದೆ (ಪ್ರಾಣವನ್ನು) ಧರಿಸುವನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ವಿಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧ 


ಕೈಂತಲೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಸಂಬಂಧೆವು ಬಲವತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 


]. ಜೀವ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸುವದು ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವು. 
9. ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ. ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದನು. 


೮೧೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಸಾ. ೧ 


(ಅತೀತಸಂಬಂಧವು) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತಡೆ.:  “ಧಾತೃವು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರ 
ರನ್ನು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಿದನು” (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) ಎಂಬ 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪವು ಉಂಜೆಬುದನ್ನು ಕಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ""ಇದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಿರುವ ರೂಪವೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಅಂತವಾದರೂ ಇಲ್ಲ ಆದಿಯೂ ಇಲ್ಲ, (ಈಗ್ಗೆ) ಸ್ಥಿತಿಯೂ (ಕಾಣುಬರು) 
ವದಿಲ್ಲ'' (ಗೀ. ೧೫-೩) ಎಂದು ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯು (ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಮತ್ತು 
ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧೩. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಸಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ) 
ಸರ್ನಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ 1 ೩೭॥ 
೩೭. ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೭. ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ 
ಅವಧಾರಿತೇ ನೇದಾರ್ಥೇ ಪಕ್ಕಿರುಪಕ್ಷಿಪ್ರಾನ್‌ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದೀನ್‌ ದೋಷಾನ್‌ 
ಪರ್ಯಹಾರ್ಷೀತ್‌ ಆಚಾರ್ಯಃ । ಇದಾನೀಂ ಪರಪಕ್ಷಸ್ರತಿಸೇಧಪ್ರಧಾನಂ 
ಪ್ರಕರಣಂ ಪ್ರಾರಿಪ್ಸಮಾಣಃ ಸ್ವಪಕ್ಷಸರಿಗ್ರಹೆಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರಕರಣಮ ಉಪ 
ಸಂಹರತಿ । ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಕಾರಣೇ ಪರಿಗೃಹ್ಯಮಾಣೇ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಸರ್ವೇ ಕಾರಣಧರ್ಮಾಃ ಉಸಪದ್ಯಕ್ರೇ ಸರ್ವಜ್ಞಂ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮಹಾಮಾಯಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನತಿಶಜೃನೀಯಮ್‌ 
ಔಪನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


]. ಹೊಸದಾಗಿ ಅಗಬೇಕಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಅಗಲೆ ಆಗಿರುವದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಬಂಧವು, 

9. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮೊದಲನೆಯದಲ್ಲನೆಂದು ಈ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಅನಾದಿತ್ವವು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

3. ಆದ್ಕಂತಗಳು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಅನಾದ್ಯನಂತನೆಂದಾಯಿತು. 
ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಂತವಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ನೆನನಿಡಬೇಕು. 

&° ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಜಿಸುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈಸನ್ಮನೈರ್ಫ್ಯೃಣ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ. 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೩೭] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೮೧೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜೀತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು, (ಅದು ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯೊ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿ.ಸಲಾಗಿ ಪರ(ವಾದಿ)ಗಳು 
ಹಾಕಿದ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಪರಿಹರಿ 
ಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು (ತಿಳಿಸುವಜೀ) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ (ಈ) ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಿದಾರೆ : 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ (ಈವರೆಗೆ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ-- ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಮಹಾ 
ಮಾಯವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ: - ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 
ವಲ್ಲವೆ ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಔಸನಿಷದದರ್ಶನ(ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ) 
ಅತಿಶಂಕೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಗೋವಿನ್ನಭಗವತ್ತೂಜ್ಯಪಾದಶಿಸ್ಯ 
ಶಂಕರಭಗವತ್ತಾದಕ್ಳತೌ ಶಾರೀರಕನಿನಾಮಾಂಸಾಭಾಸ್ಯೇ 
ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಸಮಾಪ್ತ 2 


ea ಪ 





1- ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ಮುಹಾಮಾಯೆ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಲೋಕಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ; ಇವುಗಳಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಮಾಯೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ವೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ಮಹಾಮಾಯಮ್‌? ಎಂಬಿದು 
ಬಹುಮುಖ್ಯವಿಶೇಷಣವು. 

9. ಈ ಸಮಾಪ್ತಿವಾಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿಲ್ಲ | 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳು 
ಅವೈದಿಕನೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದರ್ಶನವು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೂ 
ಅವರ ನ್ಯಾಯೆಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸ 
ಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಸ್ಮ ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ತನೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿವಿರುದ್ಧನೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರಲಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರ್ಕೆ ಕಸಿಲಪ್ರಣೀತನಾದ ತಂತ್ರನೆಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ ಈ ವಾದವು ವಿರುದ್ಧ ಮಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮನ್ವಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೂ 
ನಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಶುವ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದನನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿದರೂ 
ಕರ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಕಪಿಲಾದಿಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೊಂದೇ ಕೆಲಸವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿ 
ಮಾಡದೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ನಿರವಕಾಶವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮರ್ಷಿಗಳಾದ ಕಪಿಲಾದಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ತರ್ಕಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂಬ ವಾದನವನ್ನು ` 
ಬಿಡಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂಬ ವಾದವು ಸ್ಮೃೃತಿನಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಹಾಭಾರತ, ಪುರಾಣಗಳು, ಭಗವದ್ಗೀತೆ, ಅಪಸ್ತಂಬಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮವೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಹೇಳುವ ಯಾವನೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರನು. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಹಾತ್ಮರಾದ 
ಮನ್ವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನೇಕಾತ್ಮರನ್ನೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಧಾನವೆಂಬ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಕಾಪಿಲತಂತ್ರವು ವೇದವಿರುದ್ಧವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಹದಾದಿಗಳೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುನದಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸವಾಗಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣ 
ವಾದವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ದೋಷವಲ್ಲ. 


ಟತಿಪಾ ೧] ಅಕೆಶಣಗಳೆ ಸಾರೆ ೮೧ತ್ಲಿ 
೨. ಯೋಗಸಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶೆಯವೂ ಸಪೂರ್ನ್ವಪಕ್ತವೂ: ಯೋಗಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಿಮುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಾ 
ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದನು ಸ್ಮೃತಿನಿಉದ್ಧವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಸಂಶಯಸ್ಯೆ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಸನ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಶ್ಚ ಯೋಗವು ಉಪಾಯನೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ನದರಿಂದಲೂ ಯಹೇಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ ಯಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅಸ್ಟಕಾದಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಂತೆ ಯೋಗಸ್ಮ್ಯೃತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣನ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಸ್ರ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂಶ : ಒಂದು ಭಾಗವು ವೇದಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ಯಾರಣವಾದವು 
ವನೇದನಿರುದ್ದವಾದ ಸಾಂಖ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವ ಈ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಅಸ್ರಮಾಣ 
ನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿರುವದೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ ಡೋಷನಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ನೇದವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಯೋಗವಾಗಲಿ ನೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣನಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. 


- ಪಿಲಕ್ಷಣತ್ನಾಧಿಕರಣ 


2) ಡೆ 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದನು ಸಾಂಖ್ಯತರ್ಕವಿರುದ್ಧ 
ವೊ, ಅನ್ಲವೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು. ನಿಕೆಂದರೆ ಇದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಚೇತನವೂ ಶುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಧರ್ಮುದಿಂದ ಅನ್ಲಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಈ ಜಗತ್ತು 
ಅಚೀತನವೊ ಸುಖದುಃಖನೋಹಗಳಿಂದ ಅನ್ವಿತವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾದ ಪ್ರಧಾನನೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನವಾದ ಭೂತಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಚೇತನನೆಂಬಂತೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದುಂಟು ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿದೇನತೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾಸಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಪೂರ್ವನ ಕ್ಷವು ಸರಿಯಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನರಾದ ಪುರುಷರಿಂದ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಕೇಶನಖಾದಿಗಳೂ ಅಚೇತನವಾದ ಗೋಮಯಾದಿಗಳಿಂದ ವೃಶ್ಚಿಕಾದಿ 
ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ 
ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಕಾರಣಧರ್ಮವು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಕೆ ಆಕಾಶಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾ ರೂಪವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವವು 
ಅನುಗತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಅನುಗತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೃ 
ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತನದಿಂದೆ ಅನ್ವಿತನಾಗದೆ 
ಇರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಉಭಯಸನಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. 
ಇ ತರ್ಕವು ಆಗಮವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಜ್ಯದೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಾದಿ 
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ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದಕೆ ಅಸತ್ಟಾ ್ರಿರ್ಯವಾದವು 
ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಜಗತ್ತೆಂಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಶಬ್ದಾದಿಹೀನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಂಟಯಾನೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಹಿಕೆಂದರೆ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವ ಯಾನ ಕಾರ್ಯವೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಸುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯುಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಭಾನ್ಮನು ತೋರುನಂತೆ 
ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದೆ ಅನುಮಿತವಾದ ವಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯು ಇರಬಹು 
ದಾಗಿದೆ; ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾನ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವ ದೋಷಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಂಖ್ಯಸಕ್ಷಕ್ಕೂ ಅಂಟುತ್ತವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು 
ವೇದಾಂತದ ದೋಷಗಳಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಶುಷ್ಟತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರಸಿ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ನೇದೋಕ್ತವಾದ ತರ್ಕವ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದಕ್ಸೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ನೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಶುಷ್ನ ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಎದುರಿಸುವದು ಸರಿಯೇ ಅಲ್ಲ. 


೪. ಶಿಷ್ಟಾಪರಿ ಸ್ಯ 
ಧಾನ 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವೂ: ಪ್ರ ರಣವಾದಿಗಳ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಅಣ್ಣಾದಿವಾದಿಗಳ ತರ್ಕಕ್ಸ pe ವಿರುದ್ಧ ನೆನ್ನ 
ಬಹುದ್ಕೊ ಇಲ್ಲವೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷನೇನೆಂದರೆ ಗುರುತರತರ್ಕ 
ಸಂದೃಬ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವಸ್ಥರಾದ ಕಣಾದಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಕಣಾದಾದಿಗಳ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹೀಗೆನ್ನ ಕೂಡದು. ಶಿಷ್ಟರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಯೇ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವಾಗ ಯಾರೂ ವರಿಗ್ರಹಿಸದ ಕಣುದರ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಮಾಣಮಗುವ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯರ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪರಿಹುರನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ 
ಅದೇ ಪರಿಹಾರವನ್ನೇ ಕಾಣಾದರ ತರ್ಕಕ್ಕೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಈ ತರ್ಕವು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನೂ ತರಲಾರದು. 


೫. ಭೋಕ್ಪ್ರಾಪತ್ತ 1ಡಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಬ್ರಹ್ಮ ಯೆ. ಹಕ ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯ! ನಿಭಾಗ್ದವನ್ನು ಅದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಭೋಕ್ತೃ.ಃ ಭೋಗ್ಯ. 
ಎರಡೂ ಸ್ಮೀತ ಅನನ್ಯ ನೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗಬೇಕಾಗುವದು ; 
ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಭಾಗ ನಿರುದ್ಧ ವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ತರ್ಕವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರದ 
ವಿಕಾರಗಳಾಗಿರುವ ನೊರೆ ತೆರ, ಅಲೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಒಂದಕ್ಕಿ ೦ತ ಚ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಸಮುದ್ರಕಿ ಕ್ಕಿಂತ ಅವು ಅನನ್ಯನೆಂಬ "ಕಾರಣದಿಂದ 


ಅವು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಆ, ೨ ಪಾ.೧] ಅಧಿಕೆಶೆಣಗಳ ಸಾರ ೮೧೫ 


೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕಂಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವು ತರ್ಕನಿವ್ಕ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂದರೆ ಅದ್ಬೈತಹಾನಿ ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಗುವದು. ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಯಾರಣವೆಂಬ ವಾದವು ತಸ್ಪಾಗುವದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಕಾನಣಕ್ಕಿಂತ ರಶೇರ್ಯವು ಅನನ್ಯವು. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜಗತ್ತು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅನನ್ಯನೆಂದತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲ ಬರಿಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಆಗಿತುವಮ್ಮ ಬರಿಯ ಹೆಸರು- ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವೊಂಸೇ ಸತ್ಯವು ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವು 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ವಾದ ಕ್ಕ ಸಿಶೋಧನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಬ್ರಸ್ಮರೂಪನೆದಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವಡಕ್ಕೆ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಭೇದವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ಈ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ 
ನಾಮುರೂಸಗಳಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣನಿನ್ಹರೇ ಶೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬರುವದರಿಂದಲ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದರೇ ಕಾರ್ಯವು 
ಇದ್ದಿತೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅ ಕತ್ತಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅವ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹಾಗೆ ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯ 
ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೇ 
ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಟ್ಟೆಯಂತೆಯೂ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಂತೆಯೂ 
ಜಗತ್ತು ತನ್ನ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯುಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾದದ್ದ 
ರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯನೇ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ತರ್ಕನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೭. ಇತರವ್ಯಸದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವೆಪಸ್ರ : ಬ್ರಹ್ಮಕಾರೆಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶಾರೀರನೇ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಶಾರೀರರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರನೇಶಿಸಿರುತ್ತಾನೆಂದೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನೇ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದ 
ಬಂಧವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದಾನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನೇ ಸ್ರಸ್ಟೃವಾದರೆ ತನಗೆ ಅಹಿತ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಸೃಜಿಸಿರುವೆನೆಂದು ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜಗತ್ವಾರಣವು ಜೀನನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ; ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ಯಾರಣವು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 
ಯುತವೊ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ದೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾನ 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿಡೋಷಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಘಟಾಕಾಶವು ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀವನು 


೮೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅಧಿ. ೨ ಪಾ. ೧ 


ಬ್ರತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಗೊತ್ತಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಸಷ್ಟೃನೇ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ ಅಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳಾಗಲಿ 
ಅಗ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುನನೇ ಇಲ್ಲ. ಬ ್ರಹ್ಮ್ಮವ "ಒಂದೇ ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂಬ 
ಭೇದವೂ ಕಾರ್ಯವೈ ಚಿತ್ರವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ವಜ್ರ 
ನೈಡೂರ್ಯಾದಿಗಳು* ಸ ದಿಗಳು, ಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಲ್ಲುಗಳು- ವ 
ಭೇದನಿರುವಂತೆಯೂ ಒಂದೇ ಪ ಬಧಿನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ ಬೀಜಗಳಿಂದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಎಕ್ಕೆ 
ಹೂ, ಹಣ್ಣು, ವಾಸನೆ ಫ್‌ ಮುಂತಾದ ಭೇದವುಳ್ಳ ಗಿಡನುರಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ವಂತೆಯೂ ಈ ಭೇದವು ಇರಬಹುದೆಂದು SAG ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಬೋಧಿತ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣನಾದದಲ್ಲಿ ತರ್ಕನಿಮಿತ್ತವಾದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅನತಾಶನಿಬ. 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ಶು 
ಸ 


ಲ. ಉಸಸೆಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದ. ಏಕೆಂದಕೆ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮುಂತಾದವರು ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನ ಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಗಡಿಗೆಯೇ" ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟ್ರಾನಿತದಿಂದ ಯಾವ ಸಹಾಯವೂ ಇಬ್ಬದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಚಿಸಲಾರಣೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿದ್ದರೇ ಕಾರ್ಯವ್ರಂಟರ್ಟಗುವದೆಂಬ ನಿಯನು 
ವಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ಹಾಲ್ಕು ನೀರು ಮುಂತಾದದ್ದು ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಮೊಸರು, 
ಹಿಮ ಆಗುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಲಿಗೆ ಹೆಪ್ಸು pS ನಿಜವಾದರೂ ಹೆಪ್ಪು 
ಅದನ್ನು ಮೊಸರಾಗುನಂತೆ ತ್ವ ಕೆಗೊಳಿಸೀತೇ ಜು ಮೊಸರಾಗುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನೆ e 
ನೂ ಅದಕ್ಕ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ.” ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣತಕ್ತಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವತಃ 
ಮತ್ತೆ (ನನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಜಗತ್ತಾ ಗುವದು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ಚ್‌ 
ಚೇತನರು ಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾವೇ ಕಾರ್ಯನನ್ನು ೦ಓಟುಮಾಡುವದು ಕಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದ ಕಂಡ ಜಡ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬೇಕಾದರೆ 'ನುತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ಬೇಕೆಂದು 
ತರ್ಕಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


೯. ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತ್ಯ ನಳ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾ ಜ್ರ 1. ಮವೆಲ್ಲವೂ ಜಗತ್ತಾ ಗುವದೆನ್ನ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಡು ಮ ಕ ದರ ಒಂದು ಭಾಗವು ಮಾತ್ರ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಭಾಗನ್ರ ಹಾಗೇ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವಡೆಂದೂ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ್ದ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ತಿ ತರ್ಕನಿರುದ್ದ ವು. 


\ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾ ಗುವದೆಂದೂ ವಿಕಾರವಾಗದೆಯೂ ಇರುವದೆಂದೂ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣಕವಾದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಹಾಗೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ವಸ್ತು ನಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ವಿರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ತೂ ಸರು ನಿಕಾರವಾಗದೆಯೂ 
ಇರುವದು. ಇವು 'ಬಂದಕ್ಕೊ ಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವು 
ಎನ್ನ ಕ4 ಸದು ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿದ್ಯಾಕೆಲ್ಪಿ ತವಾದ ನಾಮನುರೂಪನೆಂಬ ರೂಪಭೇದ 


ಅ,೨ಪ್ಮಾ ೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೧೭ 


ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ; ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಡ 
ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾತೀತವಾಗಿ ತಾನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. ಪರಿಣಾಮಶ್ರುತಿಯು ಅತ್ಮ್ರೈ ಕತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಕಾರ 
ವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದರೂ ಅತ್ಮನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಇದು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವಾದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿರದಯುವತ್ವಾಂಗೀಕಾರನಿರೋಧ- ಎಂಬ ದೋಷಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


೧೦. ಸರ್ವೋಪೇತಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿಕಾರಪ್ರ ಪಂಚವಾಗುವದೆಂಬುದು 
ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ ; ಹಾಗೆ ಆಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ಕರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಅದು ಸೃಜಿಸಲೂ ಆರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಕಾರಣ 
ದಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ತರ್ಕದಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ಕರಣವೂ 
ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ಕರಣಗಳ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನಿ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರ್ಕವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೧೧. ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ದ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾನೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಪ್ರಯೊ ಜನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ನಿತೃತೃಪ್ತನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬಯೆಸದೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹುಚ್ಚನಂತೆ 


ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ರಾಜಾಮಾತ್ಯಾದಿಗಳು ಲೀಲಾರೂಪೆವಾದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗು 
ವಂತೆಯೂ ಉನಸಿರುಬಿಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬಹುದು. 
ನಮ್ಮಂಥವರಿಗೆ ಬಹಳ ಆಯಾಸಕರವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಇದು ಲೀಲಾಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಪ್ತಕಾಮೆನಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ ; 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಉನ್ಮತ್ತಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪರೆಮಾರ್ಥವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದು ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಬಯಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ತರ್ಕನಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


[fa 


೮೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೨ ಪಾಂ 
೧೨. ವೈಷೆನಮೃುನೈಫನ್ಯೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವಾದವು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವರಿಗೆ ಸುಖದುಃ ಖತಾರತಮೈವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ 
ವುಂಟಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ದುಃಖವನ್ನು ಜೀವರಿಗೆ ಕೊಡುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಹ ಸಂಹೆರಿಸುವದರಿಂದಲೂ ನೈಘನ್ಸಣ್ಯವುಂಟಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ತ: ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ವೈಸಮ್ಮನೈರ್ಫ್ಥ ೃಣ್ಯಾಗಳಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂಪಕಿ ಜೀವರ 
Bes ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ "ನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮಾನು 
Kein ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ! ಶ್ರು ತಿಪ್ರ ಮಾಣನಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿಲ್ಲವಲ್ಲ 1. ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿಯೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಕಲ್ಪದ 
ಕರ್ಮವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವ 
ವೈಸಮೃ್ಯನೈ ರ್ಫಣ್ಯಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೂ ಕರ್ಮುನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


೧೩. ಸರ್ನಧರ್ಮೋಪಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರಣದ ಧರ್ಮಗಳಿರಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಜಗತ್ವಾರಣವೆಂಬುದು ತರ್ಕವಿರುಡ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮವು :ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ನ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ' ಮಹಾಮಾಯೆ 
ಯುಳ್ಳದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಸಿದಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಯಾನೆ ನಿಕೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 





ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠಃ 


ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ೪. ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ೫. ಈಕ್ಷತೇ 
ರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ೬. ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ೭. ತನ್ನಿಸ್ಮಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶಾತ್‌ ೮. ಹೇಯತ್ವಾವಚನಾಚ್ಚ ೯, ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ೧೦, ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧೧. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೧೨. ಅನನ್ನಮಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 
೧೩. ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧೪. ತದ್ದೇತುವ್ಯಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ ೧೫. ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚ ಗೀಯತೇ ೧೬. ನೇತರೋತ 
ನುಪಪತ್ತೇಃ ೧೭. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧೮. ಕಾಮಾಚ್ಛ ನಾನು 
ಮಾನಾಸೇಕ್ತಾ ೧೯. ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೨೦. ಅನ್ತ 
ದೃರ್ಮೊೋಪದೇಶಾತ್‌ ೨೧. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ೨೨. ಆಕಾಶೆ 
ಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ೨೩. ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ ೨೪. ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿ 
ಧಾನಾತ್‌ ೨೫. ಛನ್ಹೋಂಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನ ತಥಾ ಜೇತೋರ್ಪಣ 
ನಿಗದಾತ್ತಧಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ೨೬, ಭೂತಾದಿವ್ಯಸದೇಶೋಪಪತ್ತೇ 
ಶ್ರೈವಮ್‌ ೨೭. ಉಪದೇಶಚಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೀನ್ನೋಭಯಸ್ಮಿನ್ನಪ್ಯವಿ 
ಕೋಧಾರ್ತ ೨೮. ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾನುಗಮಾತ್‌ ೨೯. ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ಸ ಭೂಮಾಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ೩೦. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ವಾ ತೂಪ 
ದೇಶೋ ವಾಮಡೀವವತ್‌ ೩೧. ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾನ್ಸ್ನೇತಿ ಚೀ 
ನ್ನೋಪಾಸಾತ್ರೆ ಆವಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾದಿಹ ತಜ್ಯೋಗಾತ್‌ 


ಇತಿ ನೇಡಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌. ೨. ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪ 
ಪತ್ತೇಶ್ವ ೩. ಅನುಪಸತ್ತೇಶ್ವ ನ ಶಾರೀರಃ ೪. ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ ೫. ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೬. ಸ್ಮೃತೇಶ್ಚ ೭. ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ವ್ವಾ 
ತ್ರದ್ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ೮. ಸೆಂ 
ಭೋಗಪ್ರಾಶ್ತಿರಿತಿ ಜೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ೯. ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರ ಹಣಾತ್‌ 


೮೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


೧೦. ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ೧೧. ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೧೨. ನಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ೧೩. ಅನ್ತರ ಉಸಸೆತ್ತೇಃ ೧೪. ಸ್ಥಾನಾದಿ 
ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧೫. ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ೧೬. ಶ್ರುತೋಸ 
ನಿಷತೃಗತ್ಯಭಿಧಾನಾಚ್ಚ ೧೭. ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ 
೧೮. ಅನ್ರರ್ಯಾನ್ಯುಧಿದೈನಾದಿಸು ತದ್ಧರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧೯. ನ 
ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಧ ರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ ೨೦. ಶಾರೀರಶ್ಟೋಭಯೇಸಿ ಹಿ 
ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ೨೧. ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ ಧರ್ಮೋಕ್ತೇಃ 
೨.೨, ವಿಶೇಷಣಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರೌ ೨೩. ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾ 
ಚ್ಛ ೨೪. ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೫. ಸ್ಮರ್ಯ 
ಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ೨೬. ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯೊನ್ಹಃಸ್ರತಿಸ್ಠಾನಾನ್ನೇತಿ 
ಜೇನ್ನ ತಥಾ ದೃಷ್ಟು ಸದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಫಪುರುಷಮನಿ* ಜೈನಮಧೀಯತೇ 
೨೭. ಅತ ನಿವ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ. ೨೮. ಸಾಕ್ಷಾದಪ್ಯವಿರೋಧಂ 
ಜೈಮಿನಿಃ ೨೯. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ೩೦. ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಬಾದರಿಃ 
೩೧. ಸಂಪಕ್ತೇರಿತಿ ಜೈಮಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೩೨. ಆಮನನಿ, ಚೈನ 
ಮಸ್ಮಿಸ್‌ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾಕೀ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ದ್ಯುಭ್ಚಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತೋಪಸೃಪ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೩. ನಾನುಮಾನಮತಚ್ಛಬ್ದಾತ್‌ ೪. ಪ್ರಾಣಭೃಚ್ಚ ೫. ಭೇದ 
ಪದೇಶಾತ್‌ ೬. ಪ್ರಕರಣಾತಿ” ೭. ಸ್ಥಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ೮. ಭೂಮಾ 
ಸಂಪ್ರಸಾದಧ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ ೯. ಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೧೦. ಅಕ್ಷರ 
ಮಮ್ಸರಾನ್ತಧೃತೇಃ ೧೧. ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ೧೨. ಅನ್ಯಭಾವ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ ೧೩. ಈಶ್ಷತಿಕರ್ಮನ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ ಸಃ ೧೪. ದಹರ 
ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ೧೫. ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಲಂ ಚ 
೧೬. ಧೃತೇಶ್ವ ಮಹಿನ್ನೋಸಸ್ಧಾಸ್ಮಿನ್ನು ಪಲಬ್ಬೆ 1 ೧೭. ಪ್ರಸಿದ್ಧೆ ಶ್ಚ ೧೮. ಇತರ 
ಸರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾಸಂಭನಾತ್‌ ೧೯. ಉತ್ತರಾಚ್ಛೇದಾನಿರ್ಭೂತ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ತು ೨೦. ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಸರಾಮರ್ಶಃ ೨೧. ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಜೇತ್‌ 
ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨.೨, ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ ೨೩. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೨೪. ಶಬ್ದಾದೇನ ಪ್ರಮಿತಃ ೨೫. ಹೃದ್ಯನೇಕ್ಷಯಾ ತು ಮನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರ 


೫ ಪುರುಪಿಭಮಶಪಿ ಸಾ| 


ಬಾದೆರಾಯಕೃತವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೮೨೧ 


ತ್ವಾತ್‌ ೨೬. ತದುಪೆರ್ಯೆಪಿ ಬಾದರಾಯಣ ಸಂಭವಾತ್‌ 
, ೨೭. ವಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇದರ್ಶನಾತ್‌ ೨೮. ಶಬ್ದ 
ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ ಪ್ರಭವಾತ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನು ಮಾನಾಭ್ಯಾನ್‌ ೯. ಅತ ಏವ ಚ 
ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ ೩೦. ಸಮಾನನಾಮರೂಪತ್ವಾಚ್ಚಾವೃತ್ತಾವಪ್ಯುನಿರೋಧೋ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮ್ಯೃತೇಶ್ವ ೩೧. ಮಧ್ದಾದಿಷ್ಟಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ 
೩೨. ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ ೩೩. ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋಸ್ತಿ ಹಿ 
೩೪. ಶುಗಸ್ಯತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರನಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ 
೩೫. ಕ್ಲತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ೩೬. ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಪರಾಮರ್ಶಾತ್ತದಭಾವಾಭಿಲಾಪಾಚ್ಛ ೩೭. ತದಭಾವನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಃ ೩೮. ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ 
೩೯, ಕಮ್ಸ್ಬನಾಶ್‌ ೪೦. ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೪೧. ಆಕಾಶೋಂ 
ರ್ಥಾನ್ತರಶ್ವಾದಿನ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ೪೨. ಸುಷುಪ್ಪ್ಯುತ್ಕಾನ್ರ್ಯೋ 
ರ್ಭೇದೇನ ೪೩. ಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ಬೇಭ್ಯಃ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅನುನಾನಿಕಮಹ್ಯೇಕೇಷಾಮಿತಿ ಚೇನ್ಹ್ನ ಶರೀರರೂಪಕ 
ವಿನೈಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶ ಯತಿ ಚೆ ೨. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 
೩ ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ೯. ಜ್ಞೇಯತ್ವಾವಚನಾಚ್ಚ ೫. ವದತೀತಿ 
ಜೇನ ಪ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೬. ತ್ರಯಾಣಾಮೇವ ಚೈವಮುಪ 
ನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಚ ೭. ಮಹದ್ವಚ್ಚ ೮. ಚಮಸನದನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೯ ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ ಹೃಧೀಯತ ಏಕೇ ೧೦. ಕಳ್ಳಿತೋಪ 
ದೇಶಾಚ್ಛ ಮಧ್ವಾದಿವದವಿರೋಧಃ ೧೧. ನೆ ಸಂಖ್ಯೋಸಸಂಗ್ರಹಾದಪಿ 
ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ ೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ 
೧೩. ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೇಕೇಷಾಮಸತ್ಯೃನ್ನೇ ೧೪. ಕಾರಣತ್ವೇನ ಚಾಕಾದಿಷು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೇಃ ೧೫. ಸಮಾಕರ್ಷಾತ್‌ ೧೬. ಜಗದ್ವಾಚಿ 
ತ್ವಾತ್‌ ೧೭. ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾನ್ನೇತಿ ಜೇತ್ರದ್ವಾ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ 
೧೮. ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿಃ ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಸಿ ಚೈವಮೇಕೇ 
೧೯. ವಾಕ್ಯಾನ್ಪಯಾತ್‌ ೨೦. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ ಮಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ 
೨೧. ಉತ್ಕೃ ೨ಮಿಷ್ಯತ ಏವಂ ಭಾವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ ೨೨. ಅವಸ್ಥಿತೇರೀತಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ೨೩. ಪ್ರೆಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ 


೮೨೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೨೪ ಅಭಿಡ್ಯೋಪದಡೇಶಾ ಚ್ಚ ೨೫. ಸಾಕ್ಷಾಜ್ಬೋಭಯಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
೨೬, ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌* ೨೭. ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ. 
೨೮. ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ॥ 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ಪ್ರಥಮೋಂಧ್ಯಾಯಃ 
ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸ್ಮೃತ್ಯನನಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಜ ಇತಿ” ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಮೃತ್ಯ 
ನನಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ೨. ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಸಲಜ್ಜೇಃ 
೩. ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ ೪. ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾ 
ತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೫. ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ 
೬. ದೃಶ್ಯತೇ ತು ೭. ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ೮. ಅನೀತೌ 
ತದ್ವತ್ರ್ರಸಜ್ಞಾದಸಮ ಇ್ಹಿಸಮ್‌ ೯ ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಭಾವಾತ್‌ ೧೦. ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ದೋಷಾಚ್ಚ ೧೧. ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಧಾನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವ 
ಮಪ್ಯವಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಗಃ ೧೨. ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ 
೧೩. ಭೋಕ್ರಾಸತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಟೇತ್ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌ ೧೪. ತದನನ್ಯತ್ವ 
ಮಾರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ೧೫. ಭಾವೇ ಚೋಪಸಲಬ್ಜ್ಛೇಃ|[ ೧೬, ಸತ್ತ್ವಾ 
ಚ್ಚಾವರಸ್ಯ ೧೭. ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾನ್ರರೇಣ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಾತ್‌ ೧೮. ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾನ್ರರಾಚ್ಚ್ರ ೧೯. ಪಟವಚ್ಚ ೨೦. ಯಥಾ 
ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ೨೧. ಇಶರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ಧಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ 
೨೨, ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾಶ್‌ ೨೩. ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ರಿಃ 
೨೪. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ.ಕ್ಷೀರವದ್ಧಿ ೨೫. ದೇವಾದಿ 
ವದಪಿ ಲೋಕೇ ೨೬, ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿರ್ನಿರವಯೆವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ 
೨೭. ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ೨೮. ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚಹಿ 
೨೯. ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಛ ಒಂ. ಸರ್ವೋಸೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೩೧. ವಿಕರಣತ್ವಾನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೨. ನ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವತ್ತ್ಯಾತ್‌ ೩೩. ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈ ವಲ್ಯ ವ್‌ ೩೪. ವೈಷಮ್ಯ 


* ಲ್ಲಿ "ಪರಿಣಾಮಾತ್‌? ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರನೆಂಬ ಮತವನ್ನು 
ಚಿಇರ್ಯರು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೬ "ಭಾಬಾಚ್ಟೋಪಲಬೈೇಃ' ಪಾಸಿ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠಃ ೮೨4 


ನೈರ್ಫೃಣ್ಯೇ ನ ಸಾಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ ೩೫. ನಕರ್ಮ 
ವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹಾನಾದಿತ್ತಾತ್‌ ೨೬. ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ 
೩೭. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಸಪತ್ತೇಶ್ವ ॥ 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 

ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ರಚನಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ನಾನುಮಾನಮ್‌ ೨. ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ 
೩. ಪಯೋಂಮ್ಬುವಚ್ಛೇತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ೪. ವ್ಯತಿರೇಕಾನವಸ್ದಿತೇಶ್ಟಾನಸೇಕ್ಷ 
ತ್ವಾತ್‌ .೫. ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಚ ನ ತೃಣಾದಿವತ್‌ ೬. ಅಭ್ಯುಪಗಮೇ$ 
ಪೃರ್ಥಾಭಾವಾತ್‌ ೭. ಪುರುಷಾಶ್ಮವದಿತಿ. ಚೇತ್‌ ತಧಾಪಿ ೮. ಅಜಾ ತ್ವಾ 
ನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ ೯. ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ಞಶಕ್ತಿನಿಯೋಗಾತ್‌ ೧೦. ವಿಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಾಚ್ಛಾಸಮ ಜ್ವಸಮ್‌ ೧೧. ಮಹದ್ದೀರ್ಥವದ್ವಾ ಹೃಸ್ವಸರಿಮಣ್ಣ 
ಲಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೧೨. ಉಭಯಥಾಪಿ ಚ ನ ಕರ್ಮಾತಸ್ತದಭಾವಃ 
೧೩. ಸಮವಾಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಛ ಸಾಮ್ಯಾದನವಸ್ಥಿತೇಃ ೧೪. ನಿತ್ಯಮೇವ 
ಚ ಭಾವಾತ್‌ ೧೫. ರೂಪಾದಿಮತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ವಿಷರ್ಯಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೧೬. ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೧೭. ಅಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಚಾತ್ಯನ್ತ ಮನಪೇಕ್ಷಾ 
೧೮. ಸಮುದಾಯ ಉಭಯಹೇತುಕೇಪಿ ತದಪ್ರಾಫ್ಮಿಃ ೧೯. ಇತರೇ 
ತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ೨೦. ಉತ್ತರೋ 
ತ್ಪಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌ ೨೧. ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಪರೋಧೋ ಯೌಗ 
ಪದ್ಯಮನ್ಯಥಾ ೨೨. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾಪ್ರಾಸ್ತಿರವಿ 
ಚ್ಛೇದಾತ್‌ ೨೩. ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ೯ ೨೪. ಆಕಾಶೇ ಚಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ವಿ೫, ಅನುಸ್ಮೃತೇಶ್ಚ ೨೬ ನಾಸತೋಂದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ೨೭. ಉದಾಸೀನಾ 
ನಾಮಪಿ ಚೈವಂ ಸಿದ್ಧಿಃ ೨೮. ನಾಭಾವ ಉಪಲಬ್ಬೇಃ ೨೯, ವೈಧರ್ಮ್ಯಾ 
ಚ್ಚನ ಸ್ವಪ್ನಾದಿವತ್‌ ೩೦. ನ ಭಾವೋನುಪಲಬ್ಛೇಃ ೩೧. ಕ್ಷಣಿಕತ್ಹಾಚ್ಚ 
೩೨. ಸರ್ವಥಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೩೩. ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌ ೩೪, ಏವಂ 
ಚಾತ್ಮಾಕಾರ್ತ್ನಮ್‌ ೩೫. ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯವಿರೋಥೋ ವಿಕಾರಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೩೬. ಅನ್ತಾ ಕಿನಸ್ಥಿತೇಕ್ಟೋಭಯ ನಿತ್ಯತ್ವಾದವಿಶೇಷಃ ೩೭. ಪತ್ಯುರ 
ಸಾಮಣ್ಣ್ನ್ಸ ಸ್ಯಾತ್‌ ೩೮. ಸಂಬನ್ನಾನುಪಪತ್ತೀಶ್ಚ ೩೯. ಅಧಿಸ್ಕಾನಾನುಸ 
ಪತ್ತೆ ಶ್ಚ ೪೦. ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ ೪೧. ಅನ್ರವತ್ತ್ವಮಸರ್ವ 
ಜ್ಞತಾ ವಾ ೪೨. ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ೪೩. ನಚ ಕರ್ತುಃ ಕರಣಮ್‌ 


೮೨೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಮಹಿ ಚೆ ಶ್ರುತಮ್‌ ೧೩. ಸಂಯಮನೇ ತ್ವನುಭೂಯೇತರೇಷಾ 
ಮಾರೋಹಾವರೋಹೌ ತದ್ಗತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೧೫. ಅಪಿ 
ಚ ಸಪ್ತ ೧೬. ತತ್ರಾಪಿ ಚ ತದ್ವಾ; ಪಾರಾದವಿರೋಧಃ ೧೭. ವಿದ್ಯಾ 
ಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ೧೫. ನ ತೃತೀಯೇ ತಥೋಪಲಜ್ಜೇಃ 
೧೯. ಸ್ಮರ್ಯತೇನಿ ಚ ಲೋಕೇ ೨೦. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೨೧. ತೃತೀಯ 
ಶಬ್ದಾವರೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ ೨೨. ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ್ತಿರುಪಪತ್ತೇಃ 
೨೩. ನಾತಿಚಿರೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೪. ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಠಿತೇಷು ಪೂರ್ವ 
ವದಭಿಲಾಪಾತ್‌ ೨೫. ಅಶುದ್ಧಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨೬, ರೇತಃ 
ಸಿಗ್ಯೋಗೋಂಥ ೨೭. ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ ॥ 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವೀತಿಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಸನ್ಫೆ ಕ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ೨. ನಿರ್ಮಾತರಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ 
೩. ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾರ್ತೈಂನಾನಭಿವೃಕ್ಕಸ್ವರೂಪತ್ತಾತ್‌ ೪. ಸೂಚಕ 
ಶ್ಚ ಹಿಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ಚು ತದ್ವಿದಃ ೫. ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತು 
ತಿರೋಹಿತ೦ ತತೋ ಹೃಸ್ಯ ಬನ್ನವಿನರ್ಯಯ್‌ೌ ೬. ದೇಹಯೋಗಾದ್ರಾ 
ಸೋಸಿ ೭. ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ತಚ್ಚುತೇರಾತ್ಮನಿ ಚ 
೮. ಅತಃ ಪ್ರಬೋಥೋಸ್ಮಾತ್‌ ೯. ಸಏವ ತು ಕವರರ್ತಾನುಸ್ಮೃೃತಿ 
ಶಬ್ದವಿಧಿಭ್ಯಃ ೧೦. ಮುಗ್ಗೇಂರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಃ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೧. ನ 
ಸ್ಥಾನತೋಸಿ ಪರಸ್ಕೋಭಯಲಿಜ್ಞಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ೧೨. ನ ಭೇದಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮತದ್ವಚನಾತ್‌ ೧೩. ಅಪಿ ಚೈನಮೇಕೇ ೧೪. ಅರೂಪ 
ವದೇವ ಹಿ ತತ್ರಧಾನತ್ವಾತ್‌ ೧೫. ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾವೈಯರ್ಥಾಾತ್‌ 
೧೬. ಆಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ೧೭. ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೧೮. ಅತ ಏನ ಜೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿನತ್‌ ೧೯. ಅಮ್ಬವದಗ್ರಹಣಾ 
ತ್ತು ತಥಾತ್ವವರ್‌ ೨೦. ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಭಾಕ್ಷ್ವಮನ್ತರ್ಭಾವಾದುಭಯ 
ಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಯಾದೀವವರ್‌ ೨೧. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೨೨. ಪ್ರಕೃತೈಶಾವತ್ತ್ಯಂ ಹಿ 
ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ತತೋ ಬ್ರನೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ ೨೩. ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ 
೨೪. ಅಪಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾರ್ಮ್‌ ೨೫. ಪ್ರಕಾಶಾದಿ 
ವಚ್ಚಾವೈಶೇಷ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೨೬. ಅತೋನನ್ಷೇನ 
ತಥಾ ಹಿ ಲಿಜ್ಜಮ್‌ ೨೭. ಉಭಯವ್ಯಪಜೇಶಾತ್ರ್ವಹಿಕುಣ್ಣಲವತ್‌ 
೨೮. ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯವದ್ವಾ ತೇಜಸ್ವ್ವಾತ್‌ ೨೯. ಪೂರ್ವವದ್ವಾ 


a 
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೩೦. ಪ್ರತಿಸೇಧಾಚ್ಚ ೩೧. ಪರಮತಃ ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬನ್ನಭೇದವ್ಯಪ 
ದೇಶೇಭ್ಯಃ ೩೨, ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು ೩೩. ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ ಪಾದವತ್‌ 
೩೪ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವತ್‌ ೩೫. ಉಪಸತ್ತ್ರೇಶ್ಚ ೩೬. ತಥಾನ್ಯ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ೩೭. ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ವಮಾಯಾಮಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ 
೩೮. ಫಲಮತ ಉಸಸತ್ತೇಃ ೩೯. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೪೦. ಧರ್ಮಂ 
ಜೈಮಿನಿರತ ಏವ ೪೧. ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ ಹೇತು 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ॥ 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯ ಪಾದಃ 

೧. ಸರ್ವವೇದಾನ್ತಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨. ಭೇದಾನ್ನೇಕಿ ಚೇನ್ಸೈಕಸ್ಯಾಮನಿ ೩. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾಕ್ವೇನ ಹಿ 
ಸಮಾಚಾರೇಂಧಿಕಾರಾಚ್ಚ ಸವವಚ್ಚ ತನ್ನಿಯಮಃ ೪, ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
೫. ಉಸಸಂಹಾರೋಂರ್ಥಾಭೇದಾದ್ದಿಧಿಶೇಷವತ? ಸಮಾನೇ ಚ 
ಹ ಅನ್ಯಥಾತ್ವಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹಾನಿಕೇಷಾತ್‌ ೭. ನವಾ ಪ್ರಕರಣ 
ಭೇದಾತ್‌ ಪರೊವರೀಯಸ್ಸ್ವ್ವಾದಿವತ್‌ ಆ. ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಚೇತ್ತದುಕ್ತಮಸ್ತಿ 
ತು ತದಪಿ ೯. ವ್ಯಾಪ್ರೇಶ್ನ ಸಮಣ್ಣಸರ್ಮ್‌ ೧೦. ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯ 
ತ್ರೇಮೇ ೧೧. ಆನನ್ನಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೧೨. ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸ್ವಾದ್ಯ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿರುಸಚಯಾಸಚಯೌ ಹಿ ಭೇದೇ ೧೩. ಇತರೇ ತ್ವರ್ಥಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ 
೧೪. ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾನಾತ್‌ ೧೫ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಚ್ಚ 
೧೬. ಆತ್ಮೆಗೃಹೀತಿರಿತರನದುತ್ತರಾತ್‌ ೧೭ ಅನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್ಸ್ಯಾ 
ದವಧಾರಣಾತ್‌ ೧೮. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಸಪೂರ್ವಮ್‌ ೧೯. ಸಮಾನ 
ಏವಂ ಚಾಭೇದಾತ್‌ ೨೦. ಸಂಬನ್ಭಾದೇವಮನೃತ್ರಾಪಿ ೨೧. ನ 
ವಾ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೨. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೨೩. ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಧಾಪ್ತ್ಯ ಪಿ 
ಚಾತಃ ೨೪. ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ ಚೇತರೇಷಾಮನಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
೨೫. ವೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ೨೬. ಹಾನೌ ತೂಪಾಯುನಶಬ್ದಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಕುಶಾಚ್ಛನ್ನಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨೭. ಸಾಂಸ 
ರಾಯೇ ಕರ್ತೆವ್ಯಾಭಾವಾತ್ತಥಾ ಹ್ಯನ್ಯೇ ೨೮. ಛನ್ಮತ ಉಭಯಾ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ೯. ಗತೇರರ್ಥವತ್ತ್ವಮುಭಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ 
ನಿರೋಧಃ ೩೦. ಉಪಪನ್ನಸ್ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಪಲಬ್ಬೇರ್ಲೋಕನಶ್‌ 
೩೧ ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮವಿರೋಧಃ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
೩೨, ಯಾವವಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿತಿರಾಧಿಕಾರಕಾಣಾಮ್‌ ೧೩೩. ಅಕ್ಷರ 
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ಧಿಯಾಂ ತ್ವವರೋಧಃ ಸಾಮಾನ್ಯತೆದ್ಭಾ ನಾಭ್ಯಾಮೌಪಸದವತ್‌ 
ತೆದುಕ್ತೆಮ್‌ ೩೪. ಇಯದಾಮನನಾತ್‌ ೩೫. ಅನ್ನರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮ 
ವತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಃ ೩೬. ಅನನ್ಯ ಥಾ ಭೇದಾನುಸಸತ್ತಿರಿತಿ ಜ್ಲೇನ್ನೋಪ 
ದೇಶಾನ್ರರವತ್‌ ೩೭. ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷನ್ತಿ ಹೀತರವತ್‌ 
೩೮. ಸೈವ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ ೩೯. ಕಾಮಾದೀತರತ್ರ ತತ್ರ ಚಾಯತನಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೪೦. ಆದರಾದಲೋಪಃ ೪೧. ಉಪಸ್ಸಿತೇಂತಸ್ತದ್ದ ಚನಾತ್‌ 
೪೨. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮಸ್ತದ್ದ ಸ್ಟೇ  ಪೃಥಗ್ಯ್ಯಪ್ರುತಿಬನ್ನಃ 
ಫಲಮ್‌ ೪೩. ಪ್ರದಾನನದೇವ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೪೪, ಲಿಜ್ಜಭೂಯ 
ಸ್ತ್ಯಾತ್ತೆದ್ದಿ ಬಲೀಯೆಸ್ವದಪಿ ೪೫ ಪೂರ್ವವಿಕಲ್ಪಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸವತ್‌ ೪೬. ಅತಿದೇಶಾಚ್ಛ ೪೭. ವಿದ್ಯೈವ ತು ನಿರ್ಧಾರ 
ಣಾತ್‌ ೪೮. ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೪೯. ಶ್ರುಶ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ತಾ ಚ್ಛ ನ ಬಾಧಃ 
೫೦. ಅನುಬನ್ಭಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ನರಪೃಥಕ್ತ್ಯವತ್‌ ದೃಷ್ಟಶ್ಚ ತದುಕ್ತಮ್‌ 
೫೧. ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಯುಪಲಬ್ಬೇಮಗಣ್ಸೃತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿಃ 
೫೨. ಪರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ  ಭೂಯಸ್ತ್ಯಾ್ಯಾತ್ತ್ಯನುಬನ್ನಃ 
೫೩. ಏಕ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌ ೫೪. ವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತದ್ಭಾವಾಭಾ 
ವಿತ್ವಾನ್ನ ತೂಪಲಬ್ಬಿವತ್‌ ೫೫. ಅಣ್ಲಾವಬದ್ಭಾಸ್ತು ನ ಶಾಖಾಸು ಹಿ 
ಪ್ರತಿನೇದಮ್‌ ೫೬. ಮನ್ರ್ರಾದಿನದ್ವಾವಿರೋಧಃ ೫೭. ಭೊಮ್ಮುಃ 
ಕ್ರತುನಜ್ಞಾ ಯಸ್ಸಂ ತೆಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೫೮. ನಾನಾಶಬ್ದಾದಿ 
ಭೇದಾತ್‌ ೫೯. ನಿಕಲ್ಬೋಂನಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌ ೬೦. ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು 
ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಚ್ಚೀಯೇರನ್ನ ವಾ ಪೂರ್ವಹೇಶ್ವೆಭಾವಾತ್‌ 
೬೧. ಅಜ್ಸೀಷು ಯಥಾಶ್ರಯಭಾನವಃ ೬೨. ಶಿಷ್ಟೇಶ್ವ ೬೩. ಸಮಾ 

ರಾತ್‌ ೬೪. ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ಚ ೬೫ ನವಾ ತತ್ಸಹಭಾವಾ 
ಶ್ರುತೇಃ ೬೬. ದರ್ಶನಾಚ್ಛ | 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಕೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
೧. ಪುರುಷಾರ್ಥೋತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದರಾಯಣಃ ೨. ಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದೋ ಯಥಾನ್ಯೇಷ್ಟಿತಿ ಜೈಮಿನಿ: ೩. ಆಚಾರದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೪. ತಚ್ಛು _ಶೇಃ ಜೇ ಸಮನ್ವಾರಮ್ಸ ಣಾತ್‌ ೬. ತದ್ವತೋ 
ವಿಧಾನಾತ್‌ ೭. ನಿಯಮಾಚ್ಚ ೮. ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯಣ 
ಸ್ಕೈವಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೯. ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ೧೦. ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ 
೧೧. ವಿಭಾಗಃ ಶತವತ್‌ ೧೨. ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತಃ ೧೩. ನಾವಿ 
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ಶೇಷಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ತುತಯೇಂನುಮತಿರ್ವಾ ೧೫. ಕಾನುಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ 
೧೬, ಉಪಮರ್ದಂ ಚ ೧೭. ಊರ್ಧ್ವರೇತಃಸು ಚ ಶಚ್ಚೇ ಹಿ ೧೮. ಪರಾ 
ಮುರ್ಶಂ ಜೈಮಿನಿರಬೋದನಾ ಚಾಪವದತಿ ಹಿ ೧೯. ಅನುಷ್ಮೇಯಂ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತೇಃ ೨೦. ವಿಧಿರ್ವಾ ಧಾರಣವತ್‌ ೨೧. ಸ್ತುತಿ 
ಮಾತ್ರಮುಪಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ ೨೨. ಭಾವಶಬ್ದಾ 
ಚ್ಚ ೨೩. ಪಾರಿಪ್ಲನಾರ್ಥಾಇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಶೇಷಿತತ್ವಾತ್‌ ೨೪. ತಥಾ 
ಚೈಕವಾಕೃತೋಪಬನ್ಸಾತ್‌ ೨೫. ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ನೀನ್ಭನಾದ್ಯನಪೇಶ್ಸಾ 
೨೬. ಸರ್ವಾಸೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌ ೨೭. ಶಮದಮಾ 
ದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾಸಿ ತು ತದ್ಧಿಧೇಸ್ತದಜ್ಞತಯಾ ತೇಷಾಮವ ಶ್ಯಾನು 
ಸ್ರೇಯತ್ವಾತ್‌ ೨೮. ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ ತವ್ಪರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೨೯. ಅಬಾಧಾಚ್ಚ ೩೦. ಅನಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩೧. ಶಬ್ದಶ್ಚ್ಟಾತೋ$ 
ಕಾಮಕಾರೇ ೩೨ ವಿಸಿತತ್ವಾಚ್ಚ್ಹಾಶ್ರಮಕವರ್ತಾಹಿ ೩೩. ಸಹಕಾರಿತ್ರೇನ 
ಚ ೩೪. ಸರ್ವಥಾಹಿ ತ ಏವೋಭಯಲಿಶ್ಲಾತ್‌ ೩೫. ಅನಭಿಭವಂ ಚ ದರ್ಶ 
ಯತಿ ೩೬. ಅನ್ತರಾ ಚಾಸಿ ತು ತದ್ದ ಷ್ಟೇಃ ೩೭. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೩೮. ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಶ್ಚ ೩೯. ಅತಸ್ವ್ವಿತರಜ್ವ್ಜ್ಯಾಯೋ ಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ 
೪೦. ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು ನಾತದ್ಭಾವೋ ಜೈನಿನೇರನಿ ನಿಯಮಾ 
ತದ್ರೂಪಾಭಾವೇಭ್ಯಃ ೪೧. ನ ಚಾಧಿಕಾರಿಕಮಸಹಿ ಪತನಾನು 
ಮಾನಾತ್‌ ತದಯೋಗಾತ್‌ ೪೨. ಉಪಪೂರ್ವಮಸಿ ಶ್ವೇಕೇ ಭಾನ 
ಮಶನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೪೩. ಬಹಿಸ್ತೂ ಭಯಥಾಷಿ ಸ್ಮೃತೇರಾ 
ಚಾರಾಚ್ಚ ೪೪ ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೇಯಃ ೪೫. ಆರ್ತ್ವಿಜ್ಯ 
ವಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಸ್ತಸ್ಮೈೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ ೪೬. ಶ್ರುತೇಶ್ವ ೪೭. ಸಹ 
ಕಾರ್ಯನ್ತರನಿಧಿ: ಪಕ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ವತೋ ವಿಧ್ಯಾದಿನ3* 
೪೮. ಕೃತ್ಸೃ ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರಃ ೪೯. ಮೌನವದಿಶರೇಷಾ 
ಮಪ್ರ್ಯುನದೇಶಾತ್‌ ೫೦. ಅನಾನಿಷ್ಕುರ್ವನ್ನನ್ವಯಾತ್‌ ೫೧. ಐಹಿಕ 
ಮಪ್ಯಸ್ರಸ್ತುತಪ್ರುತಿಬನ್ನೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೫೨. ಏನಂ ಮುಕ್ತಿ 
ಫಲಾನಿಯಮಸ್ತದವಸ್ಥಾವಧೃ ತೇಸ್ತದವಸ್ಥಾವಧೃತೇ:ಃ | 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
ಇತಿ ತೃತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥೆೇಧ್ಯ್ವಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
೧ ಆನೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌ ೨. ಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ ೩. ಆತ್ಮೇತಿ 
ತೂಸಗಚ್ಛಕ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯಕನ್ತಿ ಚ ೪. ನೆ ಪ್ರತೀಕೇ ನ ಹಿ ಸಃ 


೮4೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾನ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುತ್ಕೆರ್ಷಾತ್‌ ೬. ಆದಿತ್ಯಾದಿನುತಯಶ್ಚಾಜ್ಗಉಪ 
ಪತ್ತೇಃ ೭. ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ೮. ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ೯. ಅಚಲತ್ವಂ 
ಚಾಪೇಕ್ಷ್ಯ ೧೦.ಸ್ಮರನ್ತಿಚ ೧೧ ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೧೨. ಆ ಪ್ರಾಯೆಣಾದ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ೧೩. ತದಧಿಗನು 
ಉತ್ತರಪೂರ್ನಾಘಯೋರಕಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ ತದ್ದ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ 
೧೪. ಇತರಸ್ಕಾಸ್ಟೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷೆಃ ಪಾತೇ ತು ೧೫. ಅನಾರಬ್ಬ 
ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು ಪೂರ್ವೇ ತದನಧೇ: ೧೬. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು 
ತತ್ಕಾರ್ಯಾಯ್ಕೆನ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೭. ಅತೋಂನ್ಯಾಪಿ ಹ್ಯೇಕೇಷಾ 
ಮುಭಯೋಃ ೧೮. ಯದೇವ ನಿಡ್ಕಯೇತಿ ಹಿ ೧೯. ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ 
ಶ್ಷಸಯಿತ್ಥಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ॥ 

ಇತಿ ವೇಹಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ವಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಛಬ್ದಾಚ್ಚ ೨. ಅತ ಏನ ಚ ಸರ್ವಾ 
ಣ್ಯುನು ೩. ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ೪. ಸೋಂಧ್ಯಶ್ನೇ ತದುಪ 
ಗಮಾದಿಭ್ಯ: ೫. ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛು_ತೇಃ ೬. ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋ 
ಹಿ ೭. ಸಮಾನಾಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರವತಾದಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ 
ಅ. ತದಾಹೀತೇಃ ಸಂಸಾರವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌ ೯. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ 
ಕಥೋಪಲಬ್ಧೇಃ ೧೦. ನೋಹಮರ್ಜಿನಾಶಃ ೧೧. ಅಸ್ಕೈವ ಜೋಪಪತ್ತೇ 
ರೇಷ ಊಷ್ಮಾ ೧೨. ಪ್ರತಿಸೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ಸ ಶಾರೀರಾತ್‌ ೧೩. ಸ್ಪಷ್ಟೋ 
ಹ್ಯೇಕೇಷಾಮ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ೧೫. ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ 
೨೬... ಅವನಿಚಾಗೋ ನಚನಾತ್‌ ೧೭.  ತೆದೋಕೋಗ್ರಜ್ವಲನಂ 
ತತ್ರ ಕಾಶಿತದ್ವಾರೊ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ತಚ್ಛೇಷಗತ್ಯನುಸ್ಮೃತಿ 
ಯೋಗಾಚ್ಚ ಹಾರ್ದಾನುಗೃಹೀತಃ ಶತಾಧಿಕಯಾ ೧೮. ರಶ್ಶ್ಯ್ಯನು 
ಸಾರೀ ೧೯. ನಿಶಿ ನೇತಿ ಜೇನ ಸಂಬನ್ನಸ್ಯ ಯಾವದ್ದೇಹಭಾವಿತ್ವಾದ್ದರ್ಶ 
ಯತಿ ಚ ೨೦. ಅತೆಶ್ಲಾಯನೇಪಿ ಹಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ೨೧. ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತ ಚೈತೇ | 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ಸ ಥಿತೇಃ ೨. ವಾಯುಮಬ್ದಾದನಿಶೇಷ 
ನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩. ತೆಡಿತೋಪಿ ವರುಣಃ ಸಂಬನ್ಸ್ಭಾತ್‌ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತಸೂ ತ್ರಪಾಠೆಃ ೮೯೧ 


೪. ಅತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜನ್ನಾತ್‌ ೫, ಉಭಯವ್ಯಾಮೋಹಾತ್‌ ತತ್ಸಿದ್ಳೇ? 
೬. ವೈದ್ಯುತೇಸೈವ ತತಸ್ತಚ್ಛು )ತೇಃ ೩. ಕಾರ್ಯೆಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪ 
ಪತ್ತೇಃ ೮. ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೯. ಸಾಮಾಪ್ಯಾತ್ರು ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಃ 
೧೦. ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃಪರಮಭಿಧಾನಾತ್‌ 
೧೧. ಸ್ಕ್ರೃತೇಶ್ವ ೧೨. ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ೧೩. ದರ್ಶನಾಚ್ಛ 
೧೪. ನ ಚ ಕಾರ್ಯೇ ಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯ್ಯಭಿಸನ್ನಿಃ ೧೫. ಅಸ್ರತೀಕಾಲಾನ್ಭು 
ನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಥಾ ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ಯತುಶ್ವ 
೧೬. ವಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 
ಇತಿ ಜೀವಾ ಸಾಕ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಶೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 

೧. ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾನಃ ಸ್ಟೇನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೩. ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೪. ಅವಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ 
೫. ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಚೈಮಿನಿರುಸನ್ಯೂಸಾದಿಭ್ಯಃ ೬. ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ 
ತದಾತ್ಮಕತ್ವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಃ ೭. ಏನಮಪ್ಯುಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವ 
ಭಾವಾದವಿರೋಧಂ ಬಾದರಾಯೆಣಃ ೮. ಸಂಕಲ್ಪಾದೇನ ತು ತಚ್ಛ್ರುತೇಃ 
೯. ಅತ ಏನ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಸತಿಃ ೧೦. ಅಭಾನಂ ಬಾದರಿರಾಹ ಹೇವಮ್‌ 
೧೧. ಭಾವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಾಮನನಾತ್‌ ೧೨. ದ್ವಾದಶಾಹೆನದುಭಯ 
ನಿಧಂ ಬಾದರಾಯಣೋತಃ ೧೩. ತನ್ವಭಾವೇ ಸನ್ಫ್ಯವದುಪಪತ್ತೇಃ 
೧೪. ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ ೧೫. ಪ್ರದೀಸನದಾವೇಶಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ 
೧೬. ಸ್ವಾಸ್ಯಯಸಂಪತ್ರ್ಯೋರನ್ಯತರಾಷೇಕ್ಷಮಾವಿಷ್ಯ್ರತಂ ಹಿ ೧೭. ಜಗೆ 
ದ್ವಾಸಾರನರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸಂಸಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೧೮. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಧಿಕಾರಿಕಮಣ್ಣ ಲಸ್ಯೋಕ್ಕೇಃ ೧೯. ವಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾ 
ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ೨೦. ದರ್ಶಯತಶ್ಚ್ಟೈವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ೨೧. ಭೋಗ 
ಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಗಾ ಚ್ಚ ೨೨, ಅನಾವೃತ್ತಿ ಕ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತೀಃ ಶಬ್ದಾತ್‌ ॥ 

ಇತಿ ನೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾಠೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 

ಇತಿ ಚತುರ್ಥೋಧ್ಯಾಯಃ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯಣೀಯನೇದಾನ್ರಸೂತ್ರಸಾಠಃ ಸಮಾಪ್ತ: 


ಸುಖ್‌ 


ಸೂತ್ರಗಳ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ವಿಶೇಷ: ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 


ವರ್ಣಾನಕ್ರಮಣಿಕೆಯ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಡೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ, ಪಾದ್ಯ ಸೂತ್ರ -ಇವುಗಳ 


ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪುಟಿದ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದೆ. 


ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟಿ 

ಅಕ್ಷರಮನ್ಪುರಾನ್ತ ಧೃತೇಃ ೧-4-೧೦, ೩೯೦ 
ಅತ ಏನ ಚ ನಿತೃತ್ಮಮ್‌ ೧-೩-೨೯, ೪೭೭ 
ಅತ ಏನ ನ ದೇವತಾ 

ಭೂತಂ ಚ ೧೨೨.೨೭, ಪಿಳಿತ್ಸಿ 
ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ ೧-೧-೨ಪಿ ೧೯೨ 
ಅತ್ತಾ ಚರಾಚರಗ್ರ ಹಣಾತ್‌ ೧-೨-೯, ೨೭೧ 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೧-೧-೧, ೧೪ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗುಣಕೋ 

ಧರ್ಮೊೋಕ್ತೆ €ಃ ೧-೨-೨೧, ಪಂಜಿ 
ಅಧಿಕಂ ತು 

ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ೨-೧-೨೨, ೭೭ಕ್ಕಿ 
ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ 

ನೇತರಃ ೧-೨-೧೭, ೨೯೯ 
ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಕ ಚ ೧-೩-೨೨, ೪೪೦ 


ಅನುಪಪತ್ತೇಸ್ತು ನ ಶಾರೀರಃ ೧-೨- ತಿ ೨೫೯ 


ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಬಾದರಿಃ ೧-೨-೩೦, ೩೪೯ 
ಅನ್ತರ ಉಪಸತ್ತ್ವೇಃ ೧-೨-೧೩ ೨೮೭ 
ಅನ್ತರ್ಯಾಮ್ಮದಧಿದೈವಾದಿಷು 

ತದ್ಧ ರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧-೨-೧೮, ಸ್ಲಿಂ೪ 
ಅನ್ತಸ್ತದ್ಧನೊ ೯ೀಪದೇಶಾತ್‌೧-೧-೨೦, ೧೭೬ 
ಅನ್ಯಭಾನವ್ಯಾನೃತ್ತೇಶ್ವ ೧-೩-೧೨, ೩೯೪ 
ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿಃ 

ಪ್ರಶ್ನನ್ಯಾಖ್ಯಾನಾ 

ಭ್ಯಾಮಸಿ ಚೈವಮೇಕೇ ೧-೪-೧೮, ೬೨೫ 
ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶಃ ೧-4-೨೦, ೪೩೭ 
ಆನಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೧ಿ-ತ್ಲಿ-೨ತ್ರಿ ೪೪೬ 
ಆಸೀತೌ ತದ್ದತ್ಟ್ರಸಜ್ಗಾ 

ದೆಸಮಳಲ್ಲಾಸಮ್‌ ಪಿ-೧-೮ ೭೦೭ 





ಸೂತ್ರ ಅಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 
ಅಭಿಧ್ಯೋಪದೇಶಾಚ್ಛ ೧-೪-೨೪, ೬೫ 
ಅಭಿಮಾನಿನಿಪದೇಶಸ್ತು 
ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ೨-೧-೫, ೬೯೬ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಥ್ಯಃ ೧-೨3-೨೯, <್ಲ೪ಲೆ 
ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ಟ್ವಾತ್ತದ್ವ್ಯಸ 


ದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯ 
ತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ೧-೨-೭ ೨೬೪ 
ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದುಕ್ತ ಮ್‌ ೧-೩-೨೧, ೪೩೯ 
ಅವಸ್ಥಿ ತೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನಃ ೧.೪.೨೨, ೬ಕಿಹಿ 
ಅಶ್ಮಾದಿನಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ ೨-೧-೨೩ ೭೭೬ 
ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ೨-೧-೭, ೬೦೬ 
ಅಸದ್ವ )ಿಸದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 


ಧರ್ಮಾನ್ನರೇಣ 

ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ ಪಿ-೧-೧೭, ೭೫೨ 
ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ 

ತದ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೧-೧-೧೯, ೧೬ಕ್ಕಿ 
ಆಕಾಶಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ೧-೧-೨3, ೧೮೫ 
ಆಕಾಶೋಂರ್ಥಾನ್ತರತ್ವಾದಿ 

ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧-೩-೪೧, ೫೨೩ 


ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌ ೧-೪-೨೬, ೬೫೫% 
ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾ ಶ್ಚ ಹಿ೨-೧-೨೮, ೭೯೧ 
ಆನನ್ನಮಯೋಂಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೧-೧-೧೨, ೧೪೯ 
ಆನುಮಾನಿಕಮಪ್ಕೇಕೇಷಾ 

ಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶರೀರ, , 


ರೂಪಕವಿನ್ಯಸ್ತ 
ಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೧-೪-೧, ೫೪೪ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣೆಕೆ 


ಸೂತ್ರ 


ಅಮನನ್ತಿ ಚೈನಮಸ್ಮಿನ್‌ ೧-೨-೨, 


ಇತರಪರಾನುರ್ಶಾತ್‌ ಸ 


ಇತಿ ಚೇನ್ನಾ ಸಂಭವಾತ್‌ ೧-೩೧೮, 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾದ್ದಿ ತಾ 

ಕರಣಾದಿ ದೋಷಶ್ರ ಸಕ್ತಿಃ 

೨-೧-೨೧, 

ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಬ್ಧ ೨-೧-೨, 
ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 

ಸಃ ೧-೩-೧4 
ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ೧-೧-೫, 
ಉತ್ಕ್ರನಿಸ್ಯತ ಏವಂ 

ಭಾವಾದಿ ತೌಡುಲೋಮಿಃ೧-೪- ೨೧, 
ಉತ್ತ ರಾಚ್ಛೀದಾನಿರ್ಭೂತ 

ಸ್ವರೂಪಸ್ತು ೧-4-೧೯, 
ಉಸದೇಶಭೇದಾನ್ನೇತಿ 

ಚೇನ್ನೋಭಯಸ್ಮಿನ್ನಪ್ಶ 

ವಿರೋಧಾತ್‌ ೧-೧-೨೭, 
ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪ 

ಲಭ್ಯತೇ ಚ ೨-೧-ತಿಿ 
ಉಪಸಂಹಾರ 

ದರ್ಶನಾನ್ಸೇತಿ ಚೇನ್ನ 

ಶ್ರೀರವದ್ದಿ ೨-೧-೨೪, 
ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಕುಕ್ತಃ ೨-೧-4 
ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಆಸಿ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ೨_೧_೧೨, 
ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ೧-೪-೨೮ 
ಕಮ್ಬುನಾತ್‌ ೧-೩-೩೯, 
ಕರ್ಮುಕರ್ತವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಚ ೧-೨-೪, 
ಕಲ್ಪನೋಸದೇಶಾಚ್ಚ 


ಮಧ್ವಾದಿವದವಿಕೋಧಃ ೧-೪-೧೦, 
ಕಾಮಾಚ್ಛ ನಾನುನಾನಾ 
ಸೇಕ್ಸಾ 


೧-೧-೧೮, 


ಅ,ಪಾ.ಸೂ. ಪುಟ 


೩೫೨ 


೪೧೯ 


೭೭೦ 
೬೮೪ 


೩೯೬ 


೧೦೦ 


೬4೫ 


೪೨೧ 


೨೨೦ 


೪೦೩ 


೭೭೭ 


೬೮೨ 


೭೨ಕ್ಕ 


೬೫೮ 
೫೧೮ 


೫೮೮ 


೧೬೨ 


ಲಕಿ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ. ಸ್ಕೂ ಪುಟ 
ಕಾರಣತ್ಸೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಸು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ತೆ 61 ೧-೪-೧೪, ೬೦೪ 
ಕೃತ್ಸಪ್ರಸಕ್ತಿರ್ನಿರವಯವ 
ಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ ೨-೧-೨೬ ೭೮ತ್ತಿ 
ಕತ್ರಿಯತ್ವಗತೇಶ್ಟೋತ್ತರ 
ತ್ರ ಚೈತ್ರರಥೇನ ಲಿಜ್ಲಾತ್‌ ೧-4-4೫, ೫೧೦ 
ಗತಿಶಬ್ದಾ ಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ 
ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಜ್ಣಂ ಚ ೧-೩-೧೫, ೪೧೪ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧-೧-೧೦, ೧೩೨ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾನಾತ್ಮಾನೌ 
ಹಿ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧-೨-೧೧, ೨೭೫ 
ಗೌಣತ್ಹೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾತ್‌ ೧-೧-೬, ೧೧೩ 
ಚಮಸವದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೧-೪-೮, ೫೮೨ 
ಛನ್ಹೋಭಿಧಾನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 
ತಥಾ ಚೇರ್ತೋೋಣನಿಗದಾತ್‌ 
ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ೧-೧-೨೫, ೨೧೨ 
ಜಗದ್ಯಾಚಿತ್ವಾತ್‌ ೧-೪-೧೬, ೬೧೬ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ ೧-೧-೨, ೨೭ 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಾ 
ನ್ಸೇತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದ್ದ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ ೧-೪-೧೭, ೬೨೩ 
ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಞಾ 
: ನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೊ €ಪಾಸಾ 
ತ್ರೆ ೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ವಾ 
ದಿಹ ತಡ್ಕೋಗಾತ್‌ ೧-೧-೩೧, ತಿತಿತ್ಸಿ 
ಜ್ಞ ಯತ್ಪಾವಚನಾಚ್ಚ ೧-೪-೪, ೫೬೭ 
ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ 
ಹೃಧೀಯತ ಏಕೇ ೧-೪-೯, ೫೮೫ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧-೩-೪೦, ೫೨೪ 
ಜ್ಯೋತಿಶ್ಚರಣಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ೧-೧-೨೪, ೨೦೦ 
ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ ೧-ಕ_೩೨, ೪೯೧ 
ಜ್ಯೋತಿಸೆ ಕೇಸಾಮಸತ್ಯನ್ನೇ ೧-೪-೧೩ ೬೦೧ 
ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ೧-೧-೪, ೪ 
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೪2೪ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ ಸೂ.ಪುಟಿ 

ತದಧೀನತ್ಪಾದರ್ಥನತ್‌ ೧೪.೨ ೫೫೯ : 
ತದನನ್ಯತ್ವನಾರಮೃಣ 

ಶಬಾ ದಿಭ್ಮಃ ೨-೧-೧೪, ೭೨೮ 

Ww ಬ 

ತದಭಾನನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ 

ಪ್ರವೃತ್ತಃ ೧-೩-೩೭, ೫೧೪ 
ತದುಪರ್ಯನಪಿ ಬಾದರಾಯಣಃ 

ಸಂಭವಾತ್‌ ೧-೩-೨., ೪೫೨ 
ತದ್ಭೇತುವ್ಯಪಸೇಶಾಚ್ಚ್ರ ೧-೧-೧೪, ೧೫೬ 
ತನ್ನಿಸ್ಮಸ್ಯ ನೋಕ್ಷೋಸ 

ದೇಶಾತ್‌ ೧.೧೨೭, ೧೧೮ 
ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದನ್ಮಥಾನು 

ಮೇಯನಮಿತಿ ಚೇಡೇವ 

ಮಪ್ಯನಿಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಿಬ್ನಃ ೨-೧ ೧೧, ೭೧೭ 
ತ್ರಯಾಣುನೇವ ಚೈನಮುಸ 

ನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನಶ್ಚ ೧-೪ ಹ, ೫೭೧' 
ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ೧-4 ೧೪, ೪೦ 
ದೃಶ್ಯತೇ ತು 3-೧೬, ೬೯೯ 
ದೇವಾದಿನದಸಿ ಲೋಕೇ ೨-೧ ೨೫, ೭೮೦ 
ದ್ಯುಭ್ವಾದ್ಯಾಯತನಂ 

ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ೧.೨ ೧, ೩೬೧ 
ಧರ್ಮೋಸಪತ್ತೇಶ್ವ ೧ ೨೯, ೩ಿಲ೨ 
ಧೃತೇಶ್ವಮಹಿನ್ನೂ ಆಸ್ಮಾಸ್ಮಿ 

ನ್ನುಸಲಬ್ಬೇಃ ೧-೩-೧೬, ೪೧೬ 
ನ ಕರ್ಮಾನಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇ 

ನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ೨.೧.೨೫, ೮೦೬ 
ಸಜ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಧರ್ಮಾಭಿ 

ಲಾಪಾತ್‌ ೧-೨-೧೯, ಷಿರ್ರ೯ 
ನತು ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ಭಾವಾತ್‌ ೨-೧-೯ ೭೦೯ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನನತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ೨ ೧.೩೨, ೭೯೪ 
ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪದೇಶಾದಿತಿ 

ಚೇನ್ನಾ ಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ 

ಭೂಮಾ ಹೈಸ್ಮಿನ್‌ ೧-೧-೨೯, ೨೨೭ 
ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ 

ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨-೧-೪, ೬೯೦ 


ಕ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ಸೂತ್ರ ಅ.ಪ 


ನ ಸಬ ಸೀಪಸಂಗ,ಹಾದಸಿ 
ನುನಾಭ” ೫ಸರಿರೇಕಾ [a ೧-೪-೧೧, 


ನಾನುಮಾಸನುತಚ್ಛಲ್ಟಾ ತ ೧4-4 
ನೇತಕೊಗು 7ಎ ಸತ್ತೆ ೧-೧-೧೯, 
ಪಟಿನಃ' ೨-೧-೯, 
6 

ಸಾದಿ ನೆ (ಭ್ಯ ೧-ಫ್ಲಿ-೪ತ್ಕಿ 
ರಿಗ್‌ ಚ್ಚ ೧-೨-೧೦, 
ಪ್ರಕಾರ್‌ ೧-೩-೬ 
ವೃತೃತಿಶೆ ಬ್ರಶಿಚ್ಚುಪೈಷ್ಟಾಸ್ತಾ 

ಹುನಟೋೋಧಾತ್‌ ೧-೪-೨3, 
ವೃಶಿಗ್ಲಸಿಷ್ಲೆ €ರ್ಕಿಜ 
Ke ಗು ಛ“ 4) 

ಮಸ್ಮರಧ್ರಃ ೧-೪-೨೦, 
ವ್ರಿಸಿನೆ ಟ್ಟ ೧-1 ೧೭, 
ಪ್ರಾಣಾಭೃಚ್ಚ ೧-4-೪, 
ಗ ಹ್ರಧುನುಗನಂತ್‌ ೧-೧-೨೮ 
ಪ್ರುಹಾದಯೋ 

ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ ೧-೪-೧೨, 
ಭಾನಂ ತು ಬಾದರಾಯ 

ಣೋಂಸ್ತಿಹಿ ೧-೩ -ಸ್ಲಿಕ್ಕಿ, 
ಭಾನೇ ಚೋಪಲಬೈೇ॥ 3-೧-೧೫, 
ಭೂತದಿನಾದನ್ಯ ಪದೇಶೋಪ 

ಪ 

ಪತ್ತೇಶ್ಚೈವಮ್‌ ೧-೧-೨೬, 
ಭೂಮು ಸುಪ್ರಸಾದಾ 

ದಧ್ಯು ಸದೇಶಾತ್‌ ೧-೩ಿ-ಲ್ಯ 
ಭೇದವ್ಯನದೇಶಾಚ್ಚ ೧-೧-೧೭, 


ಭೇದ ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛಾ ನ್ಶಃ ೧-೧-೨೧, 


ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧೨೩೫, 
ಭೋಕ್ತಾ ಪತ್ತೆ €ರವಿಭಾಗ 

ಶ್ಚೇತ್‌ ಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕವತ್‌ ೨-೧-೧ಿತ್ಳಿ 
ಮಧ್ವಾದಿಸ್ವಸಂಭವಾದನಧಿ 

ಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ ೧-೩-ಕಿಗ್ಯ 
ನುಹದ್ವಚ್ಚ ೧-೪-೭, 
ಮಾನ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚ 

ಗೀಯತೇ ೧-೧-೧೫, 


ಸೂ. ಪುಟ 


೬2೪ 


೩೩೧ 
೨೨೧ 


೫೯೮ 


೪೯೪ 
೭೪೮ 


೨೧೮ 
೩೭೬ 
೧೫೯ 
೧೮೪ 
೩೭೨ 


೭೨೪ 


೪೮೯ 
೫೮೧ 


೧೫೭ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಸೂತ ಅ.ಪಾ.ಸೂ, 
ಒದೆ 
ಮುಕ್ತೋಸ ಸೃಪ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೧.೩೨, 
ಯಥಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ೨-೧-೨೦, 
ಯುಕ್ತಿ 8 ಶಬ್ದಾಸ್ತರಾಚ್ಛ ೨-೧ ೧೭, 


ಯೋಪಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ ೧-೪-೨೭, 


ರೂಪೋನನ್ಯಾಸಾಚ್ಚ ೧-೨-೨4, 
ಲೋಕವನತ್ತು ಲೀಲಾ 

ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ ೨.೧.೬ 
ವದತೀತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರಾಜೆ2 

4 ಇ 

ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೧-೪-೫, 
ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ ೧-೪-೧೯, 
ನಿಕರಣತ್ವಾನ್ಸತಿ ಚೇತ್‌ 

ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨-೧-೩೧, 
ನಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ 

ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧-೧ ೧ಕ್ತಿ 
ನಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ 

ಚೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರ ತಿಪತ್ತೇ 

ರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧-4-೨೭, 
ನಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ೧-೨-೨, 
ವಿಶೇಷಣಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾ 

ಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರಾ ೧-೨-೨3, 
ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ೧-೨-೧೨, 
ವೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದ 

ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೧-೨-೨೪, 
ವೈಷನ್ಯುನೈ ಘನ್ಸಣ್ಕೇ ನ 

ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ 

ದರ್ಶಯತಿ ೨--ಫ್ಲಿಳಿ 
ಶಬ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾತಃ 

೦ £8 

ಪ್ರಭವಾತ್‌ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾನು 

ಮಾನುಭ್ಯಾಮ್‌ ೧-4 -೨೮ೈ 
ಶಬ್ದನಿಶೇಷಾತ್‌ ೧-೨-೫ 


ಪು 


ಪಟ 


೨೬ 


೮೦೦ 


೭೯೬ 


೧೫೪ 


೪೫೫ 


೨೫೬ 


೩೨೪ 


೨೮೨ 


೩೧ 


೪೦೨ 


೪೬೦ 


೮೩೫ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ.ಸೂ.ಫುಟ 
1 ರಬ್ದುದಿಭ್ಯೋಂನ್ತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ನಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ 
ದೃಷ್ಟು )ಪದೇರಾದಸಂ 
ಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಸಿ 
ಚೈನನುಧೀಯತೇ ೧-೨-೨೬ ಕ್ಲಿಕ್ಕಿಲ 
ಶಬ್ದುದೇನ ಪ್ರಮಿತಃ ೧-4-3೪, ೪೪೬ 


ಶಾರೀರಶ್ಚೋಭಯೊಪಿ ಹಿ 
ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ೧-೨-೨೦, 


ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಾ $ತೊಸದೇಶೋ 


ವಾಮದೇವತ್‌ ೧-೧ -ತ್ಲಿಂ, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಯೋಸಿತ್ವಾತ್‌ ೧-೧- ತಿ 
ಶುಗಸ್ಕ ತದಾನಾದರ 

ಶ್ರನಣಾದಾದ್ರವಣಾತ್‌ 

ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ ೧. ಕಳ, 
ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಥ 

ಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮ್ಯೃತೇಶ್ವ೧-೩-೩ಲ್ಳ 
ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಛ ೧-೧-೧೧, 
ಶ್ರುತೇಸ್ತು 

ಶಬ್ದಮೂ ಲತ್ವಾತ್‌ ತಿ-೧-೨೭, 
ಶ್ರುತೋಪನಿಷತ್ಯಗತ್ಯಭಿ 

ಧಾನಾಚ್ಚ ೧-೨-೧೬, 
ಸಂಸ್ಥಾರಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ 

ತದಭಾವಾಭಿಲಾಸಾಚ್ಚ ೧.೩ ಕಹ, 
ಸತ್ತ್ವಾಚ್ಚಾನರಸ್ಯ ೨-೧-೧೬, 
ಸಮಾಕರ್ಸಾತ್‌ ೧-೪-೧೫, 
ಸಮಾನ ನಾಮರೂಶತ್ವಾಚ್ಚಾ 

ವೃತ್ತಾನಾಸ್ಯನಿರೋಥೋ 


ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೧-೩೦, 
ಸಂಪತ್ತೇರಿತಿ ಜೈಮಿನಿ 


೩೧೧ 


೨೩೧ 
೩೭ 
೫೦೫ 


೫೧೫ 


೧೩೪ 
೭೮೬ 


ರ್ವ 


೫೧ಕ್ಕ 
೭೫೧ 


೬೧೧ 


೪೭೯ 


ಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೧-೨-೩೧, ೩೫೦ 


ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಜ್ತಿರಿತಿ 


ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಕಾತ್‌ ೧-೨-೮ 


೨೬೭ 


೮೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಸೂತ್ರ ಅ,ಸಾ.ಸೂ.ಪುಟ 


ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪ 

ದೇಶಾತ್‌ ೧-3-೧, ೨೫೦ 
ಸರ್ವಧರ್ನೋಪಪತ್ತೆ ಶ್ಚ ೨_೧೨ಕ೭, ೮೧೦ 
ಸರ್ವೋಪೇತಾಚ ಕ 


ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌ ೨-೧-೩೦ ೭೯೫ 
ಸಾಕ್ಲಾಚ್ಛೊ (ಭಯಾ 

ಮ್ಲಾನಾತ್‌ ೧-೪-೨೫, ೬೫೪ 
ಸಾಕ್ಲಾದಪ್ಯನಿಕೋಧಂ 

ಜೈಮಿನಿಃ ೧೨೨೨೮, ೩೪೫ 
ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ೧-ತ್ಲಿ-೧ಿ೧, ೩೯೪ 
ಸುಖನಿಶಿಷ್ಟಾ ಭಿಧಾನಾ 

ದೇವ ಚ ೧-೨-೧೫, ೨೯೩ 
ಸುಸುಪ್ಪ್ಯತ್ಕ್ವಾನ್ಸ್ನೋ 

ರ್ಭೇದೇನ ೧-೩-೪೨, ಜೂ? 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ ೧-೪-೨, ೫೫೭ 





ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ.ಸೂ, ಪುಟ 

ಸ್ಥಾ ನಾದಿನ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧-೨-೧೪ ೨೯೧ 
ಸ್ಕಿತ್ಯದನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ೧-೩೭, ೩೭ರ, 
ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಮನುಮಾನಂ 

ಸ್ಯಾದಿತಿ ೧-೨-೨೫, ಕಿಕ೭ 
ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೧-೨-೬ ೨೬ಕ್ಕಿ 
ಸ್ಮೃತ್ಯನನಕಾಶದೊ ಷ 

ಪ್ರಸಜ್ಜ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ಯ 

ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶದೋಷ 

ಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ ೨-೧-೯, ೬೬೯ 
ಸ್ವಸಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ ೨-೧-೧೦, ೭೧೫ 
ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ೧-೧-೯ ೧೨೮ 
ಹೃದ್ಯಸೇಕ್ಷಯಾ ತು 

ಮುನುಸ್ಕಾಧಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ೧-ತಿ-3ಿ೫, ೪೪೯ 
ಹೇಯತ್ವಾವಚನಾಚ್ಛ ೧-೧-೮, ೧೨೫ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 


ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷ್ಯಭಾಗದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು. ಬಹೆಳ 


ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೧. ಅಕಾರ್ಯಕರಣಃ-.- 
ಶರೀರವಾಗಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ 
(ಪರಮೇಶ್ವರ), ೬೫, ೧೮೯, ೧೯೨. 
೨. ಅಗೆತಿಕಾ ಗತಿಃ... 
ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯು ಗೊತ್ತಾಗದಿರುವದ 
ರಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದದ್ದು, ೨೫೬, 


೩. ಅಗ್ನಿಃ... 
(೧) ಬೆಂಕಿ ೨೦೮, ೨೦೯, ೪೪೨. 
ಮ ಬಿಸಿ' ಎಂದು ಸಮ್ಯ 
ನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೨೯; 


ಗಾ ರ 
(೨) ದೇವತ್ಕೆ ೨೦೮, ೨೦೯, (೩) 
ಪರಮಾತ್ಮ, ೨೧೩. 
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ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೀನಿ- 
ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ವೇದೋಕ್ತ 
ಕರ್ಮಗಳು, ೧೪, ೩೯, ೭೯. 


೫. ಅಚೇತನ 
ಅರಿಯಲು ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥ. (ಪರಮಾಣು, 


ಪ್ರಧಾನ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅನಾತ್ಮ 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಚೇತನ), ೬೭, ೭೨, 
೭೬, ೭೭, ೭ಲೈ ೧೬೯, ೧೭೫, ೧೯೨, 
೧೯೭, ೨೨೬, ೩೦೨, ೩೯೯, ೪೧೦, 
೪೧೩. ೪೧೫, ೪೨೦. 


೬. ಅಜಾವಿಪಾಲಾಃ- 


ಆಡುಕುರಿಗಳನ್ನು ಕಾಯುವವರು, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದವರು, ೫೯, 


ಮ್ನ 








ಅಣವಃ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನೈಶೇಷಿಕರು 


ಕಲ್ಪಿಸಿರುನ ಪರಮಾಣುಗಳು, ಜೈ 
೨೬, ೬೪, 
೮. ಅಣಿಮಾದ್ಯೈ ಶೈರ್ಯಮಃ 
ತೀರ ಹಗ ತೀರ ಹಗುರ 
ವಾಗುವದ್ಕು ಬಹಳ ಭಾರವಾಗುವದು 
_ಮುಂತಾದ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಸಿದ್ಧಿ, 
೧೮೮, ೨೮೩. 
೯. ಅತೆಸ್ಮಿಂಸ್ತದ್ದು ದ್ಧಿ 
ಅದಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ Welk, ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ (ರೂಪದ ಅಧ್ಯಾಸ),೮. 
೧೦. ಅತೀತಾನಾಗತವಿಜ್ಞಾನಮ-- 
ಹಿಂದೆ ಕಳೆದದ್ದರ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಆಗ 
ಲಿರುವದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ್ಯ ಯೋಗಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ೬೯, 
೧೧. ಅತೀನ್ನಿ ಯೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಮಾರಿದ್ಯ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದ, ೪೦೨, 
೧೨- ಅದೃಷ್ಟ. 

(೧) ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ (ಫಲ), ೪೦ ; (೨) ಸರೋಕ್ಷ 
ವಾದ್ಯ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ, ೪೦೯. 

೧೩. ಅದ್ದಿತೀಯೆ 
ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ (ಬ್ರ 
೪೫೮, 


ಹ್ಮ), ೪೪೮, 


ಲೆಫ್ಲಿಲೆ 


೧೪. ಅಧಿಕಾರಃ- 

(೧) ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭ, ಪ್ರಕರಣ, 
೧೧, ೧೦೩; (೨) ಅನುಸ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆ, 
೨೭೯, ೨೮೧, ೨೮೨, ೩೦೦, ೩೦% 
೩೦೬, ೩೦೭ ೩4೦೯, ೩೧೦, 
೩೧೨, ೩೧೩. 

ಅಧಿಕಾರಿತಾರತಮ್ಯುಮ್‌ 

ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ೪೨ 
ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರಃ-.- 

ಒಂದು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರನಿರು 
ನನಸಿಗೆ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ 
ನಿರುಪಿಕ್ಕೆ ೧೨. 

ಅಧಿದೈನ, ಅಧಿದೈನತ-- 

ದೇವತೆಗಳಾದ ಸೂ ರ್ಯಾ೯ದಿಗಳ 
ವಿಷಯದ್ದು, ೧೧೨, ೧೮೮, ೨೧೦, 


೩೧೧, 


೧೫, 


೧೬, 


೧೩ 


೨೧೨, 
೧೮. ಅಧಿಭೂತ-- 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭೂತಗಳ ವಿಷಯದ್ದು,೧೮೮. 
೧೯. ಅಧಿಸ್ಮಾ ನಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯ, ಭೋಗಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಎ ೫. 
೨೦. ಷ್ಠಾ ತ್ಕ ಅಧ್ಯಕ್ಷ: Myst 
ಹಗ ಮೇಲೆ ನೋಡಿಕೊಳುವ 
(ಕತನ್ಯ, ಯಜಮಾನ, ದೇವತೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ), ೧೭೬, ೩೦೨, ೩೬೯, 
೩೯೧, ೪೧೪. 
೨೧. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ-- 
(೧) ಅತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ, ೧೩೯, 


೪೦೭. (೨) ಶರೀರದ ಒಳಗಿರುವ, 
೧೧೨, ೧೮೮, ೨೧೦, ೨೧೨. 
೨೨. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾದಿಭೇದಭಿನ್ನ-- 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ್ಕ ಅಧಿದೈವ- ಹೀಗೆ 
ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ೨೬೦. 


ಬ್ರಹ್ಮ ೈಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೨೩. ಅಧ್ಯಾ- 
ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನಕಾಲ, ೪೨೮. 
೨೪. ಅನನ್ಯ ಶೇಷಃ 
ಮತ್ತೊ ಕಕ್ಕ ಅಧೀನನಾಗಿಲ್ಲದ (ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮ), ೫೪, 

೨೫. ಅನನ್ನಃ 

(೧) ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣದೆ ಇರುವ 
(ಅಧ್ಯಾಸ), ೯; (೨) ಸರಿಚ್ಛೆ (ದೆ 
ನಿಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೧೧೯, ೩೬೬, 

ಅನಾತ್ಮಾ.- 

ಅತ್ಮನಲ್ಲದ್ದು, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರು 
ವದು 4, ಆತಿ; ಸ್ವರೊಪವಲ್ಲದ್ದು, 
೪೫೦. 

ಅನಾದಿಃ.... 

ಯಾವಾಗ ಮೊದಲಾಯಿತೆಂಬುದು ತಿಳಿ 
ಯದ (ಅಧ್ಯಾಸ), ೯ (ಜೀವನ 
ಶರೀರಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧ) ೫೮, (ಸಂಸಾರ) ೨೯೩, 
೪೭೪, ೪೭೫, ೪೭೬, 

ಅನುಭವಃ-- 

ವೇದಾಂತಪ್ರಮಾಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಾಗು 
ವೆ ಅರಿವು ೨೮, ೪೦೪, ೪೧೮.. 
ಅನುಮಾನಮ್‌-- 

(೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಗುರುತಿನಿಂದ 
ಅದರ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪರೋಕ್ಷ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೨೭, ೨೮, ೨೯, ಸಿಳ ೩ 
(೨) ನೇದಾಂತಾನಿರೋಧಿ ತರ್ಕ, 
೨೮,೪೧೮; (೩) ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣ 
ಗಮ್ಯವಾದ ಪ್ರಧಾನ, ೧೦೫, ೨೨೬ ; 
(೪) ಸ್ಮೃತಿ. ೨೮೭; (೫) ತಿಳಿಸುವ 
ಗುರುತು, ೨೦೮. 

೩೦. ಅನುಮಾನಗನಮ್ಯು 

ಗಾಹ್ಯ-- 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ಕ 
ವಾದ್ಯ ೩೯೬, ೪೬೯. 


೨೬, 


೨೭, 


೨೮. 


೨೯. 


ತರ್ಕಾವ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ರ್ಣ 


೩೧. ಅನುಸ್ಮಾನನಾ- ೪೩, ಅನ್ಫಗೋಲಾಜ್ಲೂಲ 
(ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ೧೨. ನ್ಯಾಯಃ-- 

೩೨- ಅನುಸನಾ ನಮ್‌. ಕುರುಡನು ಎತ್ತಿನ ಬಾಲನನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ 
ಸ್ಮರಣೆ ೨೯೪, ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟಂತೆ, ೭೯. 


೩೩. ಅನುವಾದ, ಅನ್ಭಾ ಖ್ಯಾನಮ್‌...| ೪೪: ಅನ್ಫಪರಂಪರಾ-.. 


ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡರು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು 


ಅ 
ಹೇಳುನದ್ಳು ಪ್ಲಿಂತ್ರಿ ೩೨೭ ೩೨೯, ತಿಳಿಸುವಂತೆ, ಜಿಲೆ, 


ಅನೃತನು್‌, ಅಸತ್ಯಮ್‌... ೪೫. ಅನ್ನಮಯಾದಿಕೋಶಾಸಿ 
ಶರೀರಾದಿಕೋಶಾ-- 

೪೩೭ ೪೩೮, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿರುವ ಅನ್ನ 

ಅನೃತಾಕ್ಷರಮ್‌.... ಮಯ, ಪ್ರಾಣಮಯ, ಮನೋ 


ಲಿನಿರೂಪವಾದ ಆಕ್ಷರ್ಯ ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾದ ಮಯ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ, ಆನಂದ 
ಜವಾದ ಅಕ್ಷರನಲ್ಲ, ೪೩೭. ಮಯ ಎಂಬ ಕೋಶಗಳು, ೧೦೭, 


೩೪ 


ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯ್ಯ ೧, ಲ, ೨೨4, ೪೩ತ್ಸಿ 


೩೫ 


೩೬೬ ಕಹಲ, 

ರಹ, ಅನಾನರಣಜಾ ಮ ೨ 

ಬ ಣಾ 

೩೭. ಅನೇಕಶರೀರಯೋಗಃ ಆಡಿ ಹ , ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 

ಇಲ್ಲದಿರುವದ್ಕು ೫೯, ೪೧೪, ೪೩೭ 
(ಯೋಗಿಗಳು) ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಡೆಯುವದು ೨೮೩. ಕ, bl ಚ cE 
೩೮. ಅನೇಕರಸ್ತ ಅನೇಕಾತ್ಮಳ- ಉಪಾಸ್ಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ೨೪೮, ೨೪೯. 
ಸಾ ಕ್ಯ ೪೮. ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 


ತನ್ನೊಳಗೆ ನಾನಾಭೇದಗಳುಳ್ಳ, ಸಾವ 


ಯನವಾದ, ೬೬, ೭೨, ೨ ಅಳತೆಯ ಕನ್ಚಿಲ್ಲದ, ೧೪೮. 


೪೯. ಅಸೌರುಷೇಯ-- 


ಆಯ. | ಅದ ಬಜ ಮೂಕ 
ಗ ಸಹಿ |೫ಂ, .ಅಪ್ಪತಿಕ್ಕತ. 
ಸ ಇದೇ ಸರಿಯೆಂದು ನಿಲುಗಡೆಹೊಂದದ 
೪೦. ಅನ್ರರ್ಧಾನಾದಿಕ್ರಿಯಾ._ (ತರ್ಕ), ೪೨೭. 
ಕಾಣದಂತೆ ಬಾ ತೇ ಮುಂತಾ| ೫೧. ಅಪ್ರತಿಹತಜ್ಞಾ ನ 
ದ ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ೨೮೩. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಡಿ ಸಿ ಯಿಲ್ಲದ, ೧೩೮, 
೪೧. ಅನ್ನರ್ಯಾಮಿತಾ-.. ೫೨. 'ಅಪ್ಪ ತ್ರ ಕ್ಷ” 
ಎಲ್ಲದರ ಒಳಗಿದ್ದು ಆಳುವ ಪರಮಾತ್ಮ, ಇಂದ್ರಿ ದು ಗೋಚರವಿಲ್ಲದ, ೩. 
೧೧೬, ೧೯೫, ೫೩. ಅಭಿಧಾನಾಭಿಧೇಯಾಭಿ 
೪೨. ಅನ್ರ್ಯಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌. ಧಾತ್ಸೆನ್ನವಹಾರಃ_ 
ಪ್ರಮಾಣನ್ಯನಹಾರನನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿ ಹೆಸರು, ಸ »  ಹೆಸರಿಸುವವನು_ 


ಸುನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ ಪ್ರಮಾಣ, ಲ. ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ, ೨೯4, 


೮೪೦ 


೫೪. ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತನಾನುರೂಸಮ್‌- 

ನಾನುರೂಸಗಳು ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳದ 
(ಪ್ರಪಂಚ), ೩ಿರ್ಷೀ. 

೫೫, ಅಭ್ಯುಚ್ಛ್ಚಯೆ:- 

ಹಿಂಡೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿ, ೩೭೭, 
ರ್ಷೀ್ರಿ ೪೫೭. 
ಅಭ್ಯುದಯೆ: 

ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, ೧೨, 
೯೧, ೩೫೦, ಪಸ್ಲಿಲೆಲ್ಕ ೩೮೯, 


೫೬, 


೫೭. ಅಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮಾ, 
ಅಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ - 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದನ್ಲಿ ಅತ್ಮನಲ್ಲದ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಲ್ಲದ ೯೫, ೯೭, ೩೭೨, 
೫೮, ಅಮೃತತ್ವನ್‌.- 


ನಾಶವಿಲ್ಲದ ಮುಕ್ತಿ, ೩೮೦, ೩೮೫, 
ರ್ಜ, ಅಯಃನಿಣ್ಣಃ 
(ಬೆಂಕಿಯ ಬಿಸಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸುಡುವ) ಕಬ್ಬಿ ಇದ ಗಟ್ಟಿ, ೬೮. 


೬೦. ಅರುನ್ಸತೀ 
ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರ. ಬಲುಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆದಕ್ಕೆ 


ಸಮಾಪವಾಗಿರುವ ಸ್ಥೂಲನಸ್ತು ವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದರ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಡುವರು. (ಇದನ್ನು "ಅರುಂ 
ಧತೀನ್ಯಾಯ* ಅಥವಾ (ಸ್ಟ್ಯೂ ಲಾ 
ರುಂಧತೀನ್ಯಾಯ' ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ), ೮೩, ೯೭, 
ಅರ್ಥವಾದ: 

ನಿಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಗಳುವ ವಾಕ್ಕ 
ಅಥವಾ ನಿಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯ, ೫೬, ೨೮೧, ೨೮೬, ೨೯೯, 
೨೦೨, ಕತಿ. 
ಅರ್ಥಾನರ್ಥೌ-- 

ಒಳ್ಳೆಯ  ಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಪುರೃ 


೬೧, 


೬೨. 


೬೩ 


೬೪, 


೬೫ 6 


೬೬, 


೬೭. 


೬೮, 


೬೯. 


೭೦. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ಷಾರ್ಥ, ನಿಷಿದ್ಧಕರ್ಮದಿಂದಾಗುವ 
ಅನರ್ಥ- ಇವುಗಳು, ೪೨. 
ಅರ್ಥಿತ್ವಾದಿ-- 

ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಬಯೆಸುನೆದು, ಅನು 
ಸ್ಮಾನಕ್ಸೆ  ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವದು, 
ಕರ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವದು, 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡತೆಂದು, 
ನಿಷಿದ್ಧನಾಗದೆ ಇರುವದು ಎಂಬ 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣಗಳು, ೨೮೧, 
೩೦೫, 
ಅರ್ಥಜರತೀಯನ್‌-.. 

ಹೇಂಟಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಮಾಡಿ 
ಉಳಿದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಿ ಹಾಕು 
ವದಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ೧೦೭, ೧೬೮, 
ಅಲೌಕಿಕ- 

ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದ ವಲ್ಲದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದ 
(ಯೂಪಾದಿ), ರ್ಕಿ, 
ಅವಗತಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಂ--- 

ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನೆಂಬ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಾತನು, ೫೭, ೬೦. 
ಅನಗತಿಃ 

ಫಲರೂಪವಾಗಿರುನಜ್ಞಾನ್ಯ (ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದಾಗುವ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣಜ್ಞಾನ), 
೧೪, ೧೮, ೬೧, ೬೪, ೪೩೮, 
ಅವಗತಿಸಾಧನಾನಿ-.- 

ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳು, ವೇದಾನುವಚನ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ೪೩೮, 
ಅನನಿಃ 

ಭೂಮಿ (ಉಪಸಂಹಾರಕಾರಣ 
ಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ರ್ಷೀಲೆ, 
ಅನಸ್ಥಾಃ..- 

(೧) ಜಾಗ್ರತ್ಸೃಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ ಗಳೆಂಬ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳು, ಸೃಷ್ಟ್ವಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು 
೪೨೪; (೨) ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಸ್ಥಿತ, ೪೩೫. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರನ.ಣಿಕೆ 


೬೧. ಅನಾನ್ತರನಾಕ್ಕಮ್‌.- 

ಒಂದು ವಾಕ್ಯದೊಳಗೆ ತನ್ನದೇ ಅದ 
ಮತ್ತೊಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವ ವಾಕ್ಯ, ೩೦೩, 
ಅನಿಕಾರಃ... 

ವಿಕಾರವಲ್ಲದ (ಅನ್ಯಾಕೃತ), 
ನಿಲ್ಲದ (ಪಃ ಮೇಶ್ವರ), ೨೦೧. 
ಅನಿದ್ಯಾ-. 

(೧) ಅಧ್ಯಾಸ, ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು 
ಒಂದನ್ನೊಂದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ನದು, ೪, ೫, ೨೨೫, ೩೫೧, ೪೦೯, 
೪೭೫; (೨) ದ್ವೈತವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು, ೨೬೪, 

೬೪. ಅವನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ- 

ಅನಿದ್ಯಾಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋ ರುವ, 
(ಭೇದ್ಯ ಸಂಸಾರಿತ್ವ) ೪೭; (ಶಾರೀರ) 
೧೦೪ ; (ಜೀವಭೇದ) ೨೬೯, (ಜೀವ 
ಪ್ರಾಜ್ಞಭೇದ) ೩೫೨, (ನಾಮರೂಪ 
ಗಳ ವ್ಯವಹಾರ) ೪೪೦, ೪೬೪ 

_ ೪೭೧, ೪೭4; (ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪಭೇದ) 
೪೬೪, ೪೬೯, 
ಅನಿದ್ಯಾಕಾನುಕರ್ಮಾಣೆ, 

ಅನಿದ್ಯಾದ್ಯನರ್ಥೆಃ- 
ಅನಿದ್ಯೆ, ಅದರಿಂದಾಗುವ ಕಾನು, ಅದ 
ರಿಂದಾಗುವ ಕರ್ಮ_ ಎಂಬ ಸಂ 
ಸಾರಾನರ್ಥೆ, ೧೮, ೧೮೫, 
೭೬, ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ-.. 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ, ಅಪಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ತೋರುನೆ, (ಮತರ್ತ್ಯಾತ್ವ), 
ದಿಲಜ ; (ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಂಚೆ) ೨೨೨, 
(ಭೂತೇಂದ್ರಿಯ ಮಾತ್ರೆಗಳು) 
೩೮೬ ; (ನಾಮರೂಪಗಳು) ೪೪೦. 
೬೭. ಅನಿದ್ಯಾಗೃಹೀತ- 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದು 
(ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ), ೩ 


೬೨, 
ನಿಕಾರ 


೩೩, 


೬೫ ಅ 


ತಿಳಿದ 


೪೪೧ 


೭೮. ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ- 

ಅನಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ತೋರುವ, (ನಾಮುಶೂಪಬೀಜಶಕ್ತಿ) 
೩4೯; (ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿ) ೪೪೦. 
ಅನಿದ್ಯಾದಿಃ... 

ಅವಿದೈ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮ-_ ಎಂಬಿವುಗಳು 
ಅಥವಾ ಅನಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ್ಠ 
ಭಯ, ನೋಹ... ಮುಂತಾದ ದೋಷ 
ಗಳು ೧೮, ೪೨, ೭೦, ೨೨೫. 


ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತ 

ಅವಿಷ್ಯೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುಗಟ್ಟಿದೆ (ಕಾರ್ಯ 
ತದ್ಭರ್ಮಗಳು), ೪೨೩, 

೮೧. ಅನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿಫಲಮ್‌ 

ಅನಿದೈಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದೆಂಬ ವಿದ್ಯಾ 
ಫಲ, ೪೬. 

೮೨. ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಕುಪಸ್ಥಾಪಿತ- 

ಅನಿದೈಯು ತಂದೊಡ್ಡಿ ರುವ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಸಿದ್ಧವಾದ, (ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು), 
೧೯೫; (ಜೀವರೂಪ) ೨೬೮] (ನಾಮ 
ರೂಪಗಳು) ೩೮೮ ೪೪೦, ೪೫೬ ; 
(ಸಕ್ಷ), ೧೭೫, 
ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾ- 

ಅನಿದೈೆಯಿರುನ ಸ್ಥಿತಿ, ೯೧. 

೮೪, ಅನಿದ್ಯಾನಿಷಯಃ- 

ಅಸಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೋರು 
ವದು, ೧೭೫, ೧೯೫, ೩೮೭, 


೮೫, ಅವ್ಯಕ್ತ- 
ವ್ಯಕ್ತ ವಲ್ಲದ (ಬೀಜಶಕ್ತಿ), 44೯; ಶರೀರ 
4೩೮; ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪನೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಅಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬಾರದ ಮಾಯೆ, 44೯; ತಾನು 
ವ್ಯೃಕ್ತವಾಗದೆ ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಅವಿದೈ, ೩೪೦. 


೭೯. 


ಆಂ. 


೮೩, 


೮೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 
೮೬. ಅನ್ಯಾಕೃತ- ೯೫. ಅಸ್ಕತ್ಪೃತ್ಯಯಗೋಚರ, 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಪಿಂ ಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಅಸ್ಮತ್ಭೃ ತ್ಯಯನಿಷಯ- 


(ನಾಮರೂಪ) ೨೦೧, ೩೫೭. 
೮೭ ಅಷ್ಟಕಾದಿಸ್ಮೃತಿಃ- 


ನಾನೆಂಬ ೬ರಿನಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ (ಆತ್ಮ) 
೧ ಪಿ 


ಅಷ್ಟಮಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗನೇ| ೯೬, ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಃ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸ್ಮೃತಿ. ಮೂಲ ನಾನೆಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ (ಕಲ್ಪಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇದು ಪ್ರಮಾಣ ತಾತ್ಮ; ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲ) ೪೯, ೫೪) ೫೮. 
ವೆಂದು ಜೈ. ೧-೩-೧೦ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ. ೯೭, ಅಹಂಪ್ರ ತ್ಯಯಾ- 
(ಯೋಗಸ್ಮ್ಮೃತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ),೪೦೬. ನಾನೆಂಬ ಪತಯಕೆ ಅಶ್ಚಯವಿಸಯ 
ಖಿ ಕ ಹ್‌ 
ಆಲೆ. ಅಶೆರೀರತ್ಕಾ ಅಕರೀರತ್ವಮ್‌- ನಾಗಿರುವ ಜೀವ, "ಅಹಂಕರ್ತೃ' ; 
ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಶರೀರನಿಲ್ಲದವನಾಗಿರುವ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಮುಕ್ತಿ, ೪೨, ೫೮, ೩೨೧. ರೂಪನಾದೆ ಅತ್ಮನಲ್ಲ ೮, ೪೯, ೫೪ 
ರ್ಳ. ಅಸಂಹತ- ೯೮. ಅಹೇಯಾನುಪಾದೇಯ, 
ಮತ್ತೊ ೦ದರೊಡನೆ ಕೊಡಿತೊಂಡು ಹೇಯೋಪಾಡೇಯರಹಿತ- 
ಮತೆ ಡಕ್ಸಾ ಗಿರುವ: ನ್ಯಭಾವದನ ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದ 
ನಲ್ಲದ (ಅತ್ಮ), ೬೬, ೭೨. ಕ್ಯಾಗಲಿ ಆಗದ (ಆತ್ಮವಸ್ತು, ೩೮, 
೫೧, ೫೨, ೬೩. 
೯೦. ಅಶ್ಶಾನಿ- 1 ಕ 
ಜ್ರ ೯೯. ಕ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಸ ೯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸ 
(ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರಬೇಕೆಂಬು ಮಾಡುವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಕ್ಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೭, 4; ಒಂತೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಘಟಾಕಾಶ 
೯೧ ಅಸಜ್ಜ- ಕರಕಾಕಾಶನೆಂಬ ಭೇದನ್ಯವಹಾಂವು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಂಬಲ್ಲದ (ಅತ್ಮ), ೫ ಅಧವಾ ವಿಭಾಗವು ಇರಬಹುದು, 
೨೬೯, ೭೧, ೪೩೨, ಇದನ್ನು ಆಕಾಶ ಫಟಾ 
೯೨. ಅಸತ್‌. ಕಾಶನ್ಯಾಯ (ಜೀವೇಶ್ವರವಿಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲದಂತಿರುವ (ಅವ್ಳಾ ಕೃತನಾನುರೂಪ) ದೃಷ್ಟಾಂತ)ನೆನ್ನುವರು, ೪೫೬. 
೪೪೫, ( ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ ಶೂನ್ಯ )| ೧೦೦, ಆಕೃತಿಃ- 
ಪಿ೬೮, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ, ೨೮೬. 
೯೩. ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾ ಘನ ೧೦೧. ಆಚಾರ್ಯಃ- 
ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚಿ- ಇರು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಬಾದರಾಯಣ, 
ನದೇಇಲ್ಲವೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ಮತ್ತು ಗೌತನು. ಮೊದಲಾದನರು, ೪ 
ಬೌದ್ದರ ವಾದ್ಯ ೪೨೬, ೪೪೬. ೨೧೫, ೨೧೬, ೨೯೭, 4೬ತ್ತ ೩೮೨, 
kK ಸಲಫಿ, ೩೮೪, ಸಲಹಿ. 
೯೪. ಅಸತ್ಯ- ೧೦೨. ಆಗಮಃ- 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ, ಹುಸಿತೋರಿಕೆ, ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ೪೧೬, ೪೨೮, ೪೨೯ 
೪೩೩. ೪ಪ್ತಿಂ, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೧೦೩. ಆಗಮಾನುಸಾರೀ ಶರ್ಕಃ- 


ನೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ ಸರಿಯಾದ 


ತರ್ಕ, ೪೨೯, 


ಆಗಮಾರ್ಥಃ, 


ಆಗಮಗಮ್ಕಾರ್ಥಃ- 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಮಾತ್ರನೇ ತಿಳಿಯಬರುನೆ. 
ಬರಿಯೆ ತರ್ಕತ್ತಿ ನಿಲುಕದ್ಕ ೪೨೭, 
೪೭೦, ೪೭೨, ೪೮೯, 
೧೦೫.  ಆಜಾನಸಿದ್ದ- 
ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ (ದೇವತೆ 
ಗಳು), ೨೮೩. 2 
೧೦೬. ಆತ್ಮ್ಮಾ- 
(೧) ತಾನು, ಎಲ್ಲರ ಸ್ವರೊಪನಾಗಿರುನ 
ಪರಮಾತ್ಮ, ೫೭/೯ ೧೯, ೨೦, 
೪೦, ೪೭, ೫೨, ೫೨, ೫೪, ೫೬, ೫೮ 
೭೪; (೨) ಜೀವ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ' 
೧೭೦, ೪೬೫. 
೧೦೩. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮನಿನೇಕಃ- 
ಅನಾತ್ಮನನ್ನೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವನು, ೫೯, 
ಆತ್ಮೈಕತ್ಚನು್‌- 
ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿಸುವನೆಂಬುದೈ 
೯, ೨೬೯ ೪೦೬, ೪1೪, ೪೩೮, 
೧೦೯. ಆತ್ಯನ್ತಿ ಕಪುರುಷಾರ್ಥಃ- 
ಕೊನೆಗಾಣದ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ಸಾಧನಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ ೩೨. 
೧೧೦. ಅತ್ಯನ್ತಿಕೋ ನೋಕ್ಷಃ- 
ಅಂತವಿಲ್ಲದ ಪರಮಾರ್ಧನೋಕ್ರ, ೩೨೨. 


೧೦೪. 


೧೦೮. 


೧೧೧. ಆದೆರ್ಶಃ- 
ತಿಕ್ಕಿದೆ ಹೊಳೆಯುವ ಲೋಹದ 
ಕನ್ನಡಿ(ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೪೯, 

೧೧೨ ಆದಿಕರ್ತಾ- 


ಜೀವರೂಪಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲದ ಇಡಿಯ ಜಗ 
ತ್ತಿಗೇ ಕತಗ್ಸವಾದ (ಈಶ್ವ-), ೩೯೦. 


೮೪೩ 


೧೧೩. ಆದಿಸರ್ಗಃ- 
ನೊದಲನೆಯ ವೈಸ್ಟಿ, ಈಶ್ವರನೇ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ ನೃಷ್ಟ್ರಿ ೬೯, 
೧೧೪. ಅನುಮಾನಿಕಮ್‌- 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಬೇಕಾಗಿರುನ (ಪ್ರಧಾನ),೨೨೬, 
ಪ್ಲಿಸ೪, ಪಳ, 
೧೧೫. ಆಸ್ಮ- 
ಹೊಸದಾಗಿ ಗ್ರಾಮಾದಿಗಳಂತೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ, (ನಾ ಲ್ಕುನಿ ಧವಾದ 
ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು), ೪೮. 
೧೧೬. ಅರ್ಷ್ಹಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಆರ್ಷಂ 
ದರ್ಶನಮ್‌- 
ಯಖಷಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಠಿಯ 
ಜ್ಞಾನ್ಯ ೧೪೦, ೪೦೦. 
೧೧೩. ಆಲಮ್ಬುನಮ್‌- 
ವಿಷಯ, ಅದನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುವೆದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆ «೪ ದ್ದು 
(ಓಂಕಾರ), ೨೫೨. 
೧೧೮. ಇತಕೇತರಾಧ್ಯಾಸಃ- 
ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದನ್ನೊಂದೆಂದು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವದು, ೫. 
ಇತಕೇತರಾಶ್ರಯೆತ್ವಮ್‌- 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಿದ್ಧವಾ ದರೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂಬ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ್ಕ ೫೮. 
೧೨೦. ಇನ್ನ ಃ- 
ಪ್ರತರ್ದನನಿಗೆ ಅತ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಪದೇಶಿ 
ಸಿದ ದೇವತೆ, ೧೩೮, ೧೪೦; ಯಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾಗವನ್ನು ವಹಿಸುವ ದೇವತೆ, 
೨೮೨ ; ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ದಂತೆ ಒಂದು ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬರಿದನನ 
ಹೆಸರು, ೨೮೬. 
೧೨೧. ಇಸ್ಲ್ರಿಯಾಜಣಿ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳು, 
೫, ೨೦, ೧೨೨. 


೧೧೯ 


೪೪೪ 


೧೨೨. ಇನ್ನಿ,ಯಾನಿಷಯ- 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೊ €ಚರವಾ ಗದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ), ರ್ತಿ. 
೧೨೩. ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥ 
ಭೋಗನಿರಾಗಃ- 

ಈ ಲೋಕದ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದರಲ್ಲಿ 
ವೈರಾಗ್ಯ, ೧೩. 

೧೨೪, ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯೇ- 

ಆಳುವವನು, ಅಳಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು, ೪೪೦, 

೧೨೫. ಈಶ್ವರಃ 

(೧) ಅಳುವವನೂ ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಆದ 
(ಪರಮಾತ್ಮ), ೨೬, ೬೯, ೭೦, ೭೧, 
೧೧೬, ೧೫೯, ೧೬೨, ೧೭೬, ೧೯೫, 
೨೦೬, ೨೩೦, ೨೦೧, ೪೦೧, ೪೦೨. 
(೨) ಗಟ್ಟಿಗ, ೨೯೪, ರ್ಫೀಂ. 

೧೨೬. ಈಶ್ವರಗೀತಾಃ- 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳು, ೪೪೫. 

೧೨೭. ಈಶ್ವರಸಂಸಾರಿಭೇದಃ- 
ಇವನು ಈಶ್ವರನು, ಇವರು ಜೀವರು- 
ಎಂಬ ಭೇದ, ೭೧. 
೧೨೮. ಈಶ್ವರಾಶ್ರಯ- 
ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
(ಶಕ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಕೃತ), ೨೦೧. 
೧೨೯, ಉತ್ತರಃ ಪನ್ನೂಃ- 
ಉಪಾಸಕರು ಹೋಗುವ 
ಮಾರ್ಗ, ದೇವಯಾನ್ಕ ೪೨. 
೧೩೦. ಉತ್ಪಾದ್ಯಃ- 
ಉಂಟುಮಾಡತಕ್ಕ (ಗಡಿಗೆ ಷುಂತಾ 
ದದ್ದು), ಕರ್ಮದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಒಂದು, ೪೮, 
೧೩೧. ಉಪಕರಣರ್ಮ್‌. 
(೧) ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಧನ, 


೨೦; (3) ಅಧೀನವಾಗಿರುವದು, 
೪೧೧. 


ಉತ್ತರ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೧೩೨. ಉಪಕ್ರಮಃ- 
ವಾಕ್ಯದ ಮೊದಲಿರುವದು, (ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಕ; ಗುರುತು), ೧೨೦, ೨ಜಲೈ ೩೭೨, 
೧೩೩. ಉಪಕ್ರಮೋಸಪಸಂಹಾರೌ- 
ವಾಕ್ಯದ ಮೊದಲು, ಕೊನೆ. ಪ್ರಕರಣದ 
ಮೊದಲೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ 
ವಿಷಯೆನಿರುವದೆಂಬುದೊಂದು ತಾ 
ತ್ಚರ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರುತ್ಕು ೧೪೨, ೧೪೪, 
ಸಿ೬೭ ೩೭೪, ೩೭೫, 
೧೩೪.  ಉಸಪಚಜಾರಃ- 
ಗೌಣವಾಗಿ ಕರೆಯುವದು, ೬೩, 
ಉಪಮಾ ನೋಸಮೇೋಯ 
ಭಾವಃ- 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದನ್ನು 
೨೫೬. 
೧೩೬. ಉಪಾದಾನಕಾರಣಮ್‌- 
ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುವದೋ ಆ ಕಾರಣ್ಯ ೩೯೦, 
ರ್ಷಿ೧, ೩೯೨, ರಜ ೩೯೬, 
೧೩೭. ಉಪಾದಾನಮ್‌- 
(೧) ಸುಖದುಃಖಕಾರಣ, ೪೨೬ : 
ವಾಕ್ಕತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದು 
ತಕ್ಕದ್ದು, ೧೫೦, 


೧೩೮. ಉಪಾಧಿಜನಿತನಿಶೇಷಃ. 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದು ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಆಗಿರುವ ವಿಶೇಷ್ಠ ೬೨೬. 

ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ, 
ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿತ- 
ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಆಗಿರುವ (ಭೇದ), 
೩ಿಜಿ೭ಿ (ವಿಭಾಗ) ೪4೨, (ಜೀವ 
ರೂಪ), ೨೬೪, 
೧೪೦, ಉಪಾಧಿದ್ದ ಯಮ್‌- 
ಎಚ್ಚರದ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳು ಅನಗಳ 
ವಾಸನೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಜೀವನ 
ಉಪಾಧಿಗಳು, ೮೫ ; ಪ್ರಾಣಧರ್ಮ, 


೧೩೫. 


ಹೋಲಿಸುವದು, 


(೨) 


ಸ್ವೀಕರಿಸ 


೧೩೯. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಪ್ರಜ್ಞಾಧರ್ಮ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡು | ೧೪೯, ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನಮ್‌- 


ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧೪೪, 
ಉಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ- 

ಉಪಾಧಿಗಳ ಕಟ್ಟಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ (ಜೀವ) 
೨೫೭. ಜೀವನ ಜ್ಞಾನ) ೧೯೮, ೨೨೭. 
ಉಪಾಧಿವಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಃ- 

ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ 
ಒಂದೊಂದು ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ 
೧೨೮, 


೧೪೧. 


೧೪೨. 


೧೪೩. ಉಪಾಧ್ಯನಿವೇಕತಾ- 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುವಿಕೆ, ೪೫೬. 

೧೪೪ ಉಸಪಾಧ್ಯಾಯಃ- 


ಕಲಿಸುವವ್ಠ (ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ "ಈತನು? ಎಂದರೆ ಉಪಾಧ್ಯಾ 
ಯನೆಂದಾಗುವಂತೆ, "ಏಷಃ? 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಪರಾಮರ್ಶಕ), 
೨೦೩. 
ಉಪಾಸನಾದಿಕ್ರಿಯಾ- 

ಧ್ಯಾನನಣಡುವದ್ಕು ಪ್ರಪಂಚನಿಲಯನ 

ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆ, ೩೫. 

೧೪೬. ಉಸಾಸನಾವಿಧಿಶೇಷತ್ವಮ್‌- 

ಉಪಾಸೆನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವದ್ಳು ಕಿಲ, 
ಉಭಯರೂಪಶರೀರಾಭಿ 

ಮಾನಃ- 

ಜಾಗ್ರದ್ದೇಹ, ವಾಸನಾದೇಹ- ಎಂಬ 

ಎರಡು ಬಗೆಯ ದೇಹದ ಅಭಿಮಾನ, 


೧೪೫. 


೧೪೭ 


೨೭೦. 
೧೪೮, ಊಷರಾದೀನಿ- 
ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ನೀರಿಗೆ ಅಸ್ಪದ 


ವಾಗಿರುವ ಮರಳುಕಾಡು; ಚೌಳುನೆಲ 
ಮುಂತಾದದ್ದು, (ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು 
ಆನ್ಪದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಶ್ಟಾಂತ್ಕ ೪2೪. 
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೮೪೫ 

ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಅರಿವ ೩೮. 
೧೫೦. ಏಕರಸಃ 

ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ, ಜಾತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲದ, 


ಬಗೆಬಗೆಯಲ್ಲದ್ಯ ೨೨೩. 


೧೫೧. ಏಕವಾಕ್ಯತಾ- 
ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ನಿಷಯವನ್ನು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದ್ಕು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಾ 
ಗದೆ ಇರುವದು, ೩೪4 ೩೬೭. 
ಏಕಾತ್ಮಕಃ- 

ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ, ಸ್ವಗತವಾದ ಅನ 
ಯವಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ, ೬೬. 


ಐತಿಹ್ಯಮ್‌- 
ಹೀಗಂತೆ ಎಂದು ಜನರು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ಶಬ್ದ), ೪೦೯. 
ಐಶ್ವರ್ಯಯೋಗ- 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಮಥಣ್ಯವಿರುವದು, ೨೮೫, 
೩೦೨, ೪೬೦. 
೧೫೫. ಔದಾಸೀನ್ಯಮ್‌- 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂಬ 
ಸುಮ್ಮನಾಗುವಿಕೆ, ೫೬ 
ಔಪನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌, 
ಔಪನಿಷದಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನ ೪೨೫, ೪೨೯. 


೧೫೭. ಔಪನಿಷದಃ ಪುರುಷಃ 
ಉಪಫಿಷತ್ತಿಸಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯ 
ಬರುವ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪನಾದ ಪುರುಷ್ಕ 
೫೪, ೨೦೧. 
ಔಪಚಾರಿಕ- 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದ ಹೊಂದದೆ ಇರುನಲ್ಲಿ 
ಗೌಣವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಶಬ್ದ, ೭ಪ್ಸಿ 
೭೪ ಕ್ಸೀ 


೧೫೨. 


೧೫೩. 


೧೫೪. 


ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ 


೧೫೬. 


೧೫೮ 


೮೪೬ 


೧೫೯. ಕಪಾಲಾದೀನಿ- 
ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಗಡಿ ಗೆಯ ಹೋಳು 
ಮುಂತಾದವು (ಕಾರ್ಯವು ಮೊದ 
ಲೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿ 
ತೆಂದರೆ ಕಾರಣನು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದೇ ಆಗು 
ವದು), ೪೪೯, 
೧೬೦. ಕರ್ತನ್ಯಮ್‌, ಕಾರ್ಯಮ್‌- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು, ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ 
ವೂ ಮಾಡಬೇಕಾದಿದ್ದರೆ ಎಂಬ ವಾದಿ 
ಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಕೆಲಸು 
೨೮, ೪೦, ೪೧, ೪೪, ೫೩. 
೧೬೧. ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷಃ- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ ವಸ್ತು, 
೪, 
೧೬೨. ಕರ್ತವ್ಯನಿಧ್ಯನುಪ್ರನೇಶಃ- 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು, ೪೧, ೫೭. 
೧೬೩. ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ- 
ಮಾಡಿರುನನನೂ ಅನುಭನಿಸುನವನೂ 
ಆದ ಸಂಸಾರಿ ೨೦. 


೧೬೪. ಕರ್ತಭೋಕ್ತೃಸಂ 


ಯುಂಕ್ರಮ್‌- 
ಕರ್ತಗಳೂ ಭೋಕ್ತರೂ ಆಗಿರು 
ಜೀವರುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ಜಗತ್ತು), 
೨೪. 
೧೬೫. ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ಪ್ರವರ್ತಕಃ- 


ಇದನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದನ್ನು ಅನುಭವನಿಸುನೆ 
ನೆಂಬ ಜೀವನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ (ಅಧ್ಯಾಸ), ೯. 
೧೬೬. ಕರ್ಮ- 
(೧) ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರುನ ಕ್ರಿಯೆ, 
೧೨, ೩೫, ೪೨,೫೮; ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ, 
೩೭೧, ೩೭೩; (೨) ಕರ್ಮಕಾರಕ, 


ಬ್ರ ಶ್ನೃಷೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ 


೧೬, ೧೭,; (ಜಗತ್‌) ೩೭4; (4) 
ಚಲನವ್ಯಾಪಾರ್ಯ ೩೭೩; (೪) ಕ್ರಿಯಾ 
ಫಲ, ೩೭೩. 
೧೬೭. ಕರ್ಮಸಮವಾಯಿತ್ವಮ್‌, 
ಕ್ರಿಯಾಸಮನಾಯಃ- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟರುನದು, 
೩೫ ೫೮. 
೧೬೮. ಕರ್ಮಸನೃದ್ಧಿ ಕು 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿರಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗುವದು, ೯೧. 
೧೬೯. ಕರ್ಮಾಜ್ಜಸಂಸ್ಕಾರಃ- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ದೋಸ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ, ಅಧವಾ 
ಗುಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಕಾ ರೈ 
೪೬. 
೧೭೦. ಕಲ್ಪನಾಲಾಘನಮ್‌- 
ಕಲ್ಪಿಸುವದರಲ್ಲಿ ಹೆಗುರ್ತ ಕೆಡಿನೆಯಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು, ೨೯೦. 


೧೩೧. ಕಾಣಾದಾ:- 
ಕಣಾದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು, ವೈ ಶೇಷಿ 
ಕರು ೬೪, 
೧೭೨, ಕಾರಕವ್ಯಾಸಾರ:- 


ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾ 
ಮಗ್ರಿಯ ಕೆಲಸ್ಕ ೪೪೯, ೪೫೦. 
೧೭೩. ಕಾರಣಮ್‌- 
(೧) ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಸಾಧನ, ೩೦, ೪೫೦,೪೬೬ ; 
(೨) ಪ್ರಮಾಣ, ೩1; (4) ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣ, ೪೦, ೪೧೬, ೪೨೯, ೪೭೭. 
೧೭೪. ಕಾರ್ಯಮ್‌- 
(೧) ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗ್ಯ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, 
೪೪, ೪೭, ೪೮; (೨) ಕಾರಣದಿಂದಾ 
ಗುವ ಫಲ, ೨೯, ೧೨೬, ೨೨೨೩, ೪೫೭, 
೪೬೨, ೪೬೬, 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 


೧೭೫. ಕಾರ್ಯಕರಣಾನಿ- 
ಶರೀರವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ೬೫, ೧೯೫, 
೪೬೯. 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧ್ಯಕ್ಷಃ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಾಧಿಸಃ- 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಒಡೆಯನಾದ 
(ಜೀವ), ೧೪೧, ೧೪೭ 
೧೭೭. ಕಾರ್ಯಕರಣಸಜ್ಯಾತಃ- 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಜೀವನ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿರುವ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
೧೯೩, ೧೪೦, ೧೫೬. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನಃ, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣೇ- 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರ್ಯವೂ ಕಾರಣವೂ 


ಆಗಿರುವಿಕ್ಕೆ ೩೮೫, ೩೯೦, 
೪೨೨. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯ 

ತೃಮ್‌- 

ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿರು 
ನದು, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿರುವದ್ಕು ೩೯೨, ೪೧೮, 
೪೨೦, ೪೨೩, 
ಕಾರ್ಯವಿಧಿಪ್ರಯುಕ್ತ- 

ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುನ ವಿಧಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ ), ೪೦... 

೧೮೧.  ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಃ- 

ಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುವಿಕೆ 
೪೭. 


ಕಾಲತ್ರಯಮ್‌- 


೧೩೬. 


೧೭೮, 


೪೧೧, 


೧೩೯. 


೧೮೦. 


೧೮೨. 


( ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಲ್ಲದ) ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತ 


ಮಾನಗಳು, ೪೩. 
ಕಾಲ್ಪನಿಕಭೇದಃ- 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದ್ಯ ೨೫೬. 
೧೮೪. ಕಿಂಚಿಜ್ಜ- 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾದ, ೬೮, 


೧೮೩ 


pd: 


೪೪೭ 


೧೮೫. ಕುಲಾಲಸುವರ್ಣಕಾರಾ 


ದಯ, ಕುಲಾಲಾದಯಃ 
ಕುಂಬಾರ್ಕ ಅ ಕ್ಶಸಾ ಲೆ- ಮುಂತಾದ 
(ಮಡಕ್ಕೆ ಚಿನ್ನದೊಡನೆ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣರು), ೩೮೯ರ್ಷಿ೦ಿ, 
ರಣ, ೩೯೬, ೪೫೮, ೪೬೦, ೪೬೧. 
ಕೂಟಸ್ಥ = 
ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇದ್ದ ಂತೆ 
ಇರುವೈ (ಬ್ರಹ್ಮ) ೪೩೦, ೪೪೦, 


೧೮೭. ಕೂಜಿಸ್ಥನಿತ್ಯ- 
ಯಾನಾಗಲೂ ಮಾರ್ಪಡದೆ ಇದ್ದಂ 
ತೆಯೇ ಇರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ, ನೋಕ್ಷ), 
೪೩, ೫೪, ೫೫, ೯೧, ೨೬೫ ೨೬೯ 
೨೯೪, ತಿಲ, ೪೩೯, 
೧೮೮. ಕೇಶಾಃ- 
ತಲೆಯ ಕೂದಲು (ಅವೇ ಇವು ಎಂದು 
ಆಗುವ ಅರಿನಿಗೆ ನಿಷಯನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ), ೨೮೯, 


೧೮೬. 


೧೮೯. ಕೇವಲವಸ್ತುನಾದೀ- 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡದ ಬರಿಯ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ವೇದವಚನ)- 
೫೩. 

೧೯೦. ಕೇವಲಸ್ತರ್ಕಃ- 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತವಾದ್ಕ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು 
ತಿಳಿಸದೆ ಊಹಿಸುವ ತರ್ಕ, ೪೧೮, 
೪೬೨. 

೧೯೧. ಸಹ್ರನುಮುಕ್ತಿ 
ಈಗಲೇ ಅಗುವದಲ್ಲದೆ, ಉಪಾಸನೆ 


ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದವ 
ರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಮುಕ್ತಿ, 
೯೧, ೨೫೨, ಶಿಲ೫. 
೧೯೨. ಕ್ರಿಯಾ- 
ಮಾನಸಿಕ. ವಾಚಿಕ್ಕ ಕಾಯಿಕ. ಎಂಬ 
ಭೇದವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವ್ಕಾಸಾರ, ೩೫೨ 
೪೭, ೪೯, ೫೦, ೫೪. 


೪೪೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ 


೧೯೩. ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರನೇಶಃ, 
ಕ್ರಿಯಾಸಮುನಾಯಃ- 


ವನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಿ೦ತ್ತಿ, 


ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಿಕೆ, ಕ್ರಿಯೆಗೆ ೨೦೨. ಗುಣವಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸಮ್‌- 


ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವಿಕೆ, ೫೦, ೫೮. 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾನಿ, 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಾದಿ- 

ಕ್ರಿಯೆ ಅದುಗುವದಕ್ಕೆ ಸಾನುಗ್ರಿ, 
ಅದರ ಫಲ ಇವು ಲೈ ೨೮ಲ,೪೩೫, 

೧೯೫. ಕ್ಷಣಭಜ್ಗವಾದಃ- 

ವಸ್ತುವು ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ನಾಶೆ 
ವಾಗುವತೆಂಬ ಬೌದ್ಧರ ವಾದ್ಯ ೪೫೦, 
೧೯೬. ಸ್ಷೀರಮ್‌- 
ಹಾಲ್ಕು (ಕಾರಕಗಳನ್ನು 
ಕಾರ್ಯವಾಗುವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪ರ, 
6 
೧೯೭. ಶ್ಲುರತೈಶ್ಸ್ಯ್ಯಮ್‌- 
ಕ್ಸೌರಕತ್ತಿಯ ಹರಿತವಾದ ಅಲುಗ್ಕು 
ಕಲ್ಲಮೇಲೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು 
ಕೆತ್ತಲಾರಡೆ ಮೊಂಡಾಗುತ್ತದೆ, 
ಲಿಜ್ಞಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೃರ್ಥನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೫೧, 
೧೯೮. ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಃ- 
ಶ್ಲೇತ್ರನನ್ನೂ (ಶರೀರವನ್ನೂ) ಅರಿಯುವ 
ಜೀವ, ೧೬೮, ೧೬೯, ೧೭೪, ೨೩೦, 
೨೩೧, ೨೬೨, ೩೫೭. 
೧೯೯. ಶ್ವೇತ ಜ್ಞ ಸರನಾ 
ತ್ಮ ಕೃಮ ಬ್ಲಾ 
ಜೀನೇಶ್ವರೈಕ್ಯ, ೪೮೮, 


೨೦೦. ಗುಣಪ್ರೆಧಾನಭಾವಃ- 
ಎರಡರೊಳಗೆ ಒಂದು ಅಧೀನವಾಗಿಯೂ 


೧೯೪, 


ಬಯಸದೆ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ 


ಇ ನ್ನ್ನೊ ದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವದು ೪೧೦. 
೨೦೧. ಗುಣವಾದಃ- 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ 


ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾದರೆ ಅರ್ಧವಾದ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಗುಣದ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ) ೧೨೮. 


೨೦೩. ಗುಣಾಃ. 

(೧) ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿಸಿರುವ... ನಾಮರೂಪಗಳ 
ಧರ್ಮಗಳು, ೯೧, ೧೫೧, ೧೭೮, 
೧೭೯, ೧೮೧; (೨) ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಸತ್ತ ೃರಜಸ್ತ ಮೋಗುಣ 
ಗಳು, ಳೂ, ೩೪೪, ೨೫೬; (4) 
ಒಳ್ಳೆಯ ಧರ್ಮಗಳು ದೋಷವಲ್ಲ, 
ಳಿ, 

೨೦೪. ಗುಹಾ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುವ ಶರೀರ 
ಅಥವಾ ಹೃದಯ್ಕ ೧೬೯, ೧೭೧. 
೨೦೫. ಗೋರ್ದಿತೀಯೆಃ- 
ಎತ್ತಿಗೆ ಎರಡನೆಯದು, ಜೊತೆ ಎತ್ತು, 
(ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಮಾನಸ್ವಭಾವದವು 
ಗಳಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ), ೧೭೦. 
೨೦೬. ಗೌಣತ್ವಮ್‌- 
ಗುಣಸಾದೃ ಶ್ಯೃದಿಂದ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವಿತೆ, ೫೯ ೭೬,೮೦. 
೨೦೭." ಘಟಿಕರಕಗುಹಾದ್ಯುಸಾಧಿಃ 
ಗಡಿಗೆ ಕುಡಿ, ಗನಿ: ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳುಳ್ಳ (ಆಕಾಶ), ೭೧ 
೨೦೮. ಘಟಕರಕಾದ್ಯಾಕಾಶಃ- 


ಗಡಿಗೆ, ಕುಡಿಕೆ ಮುಂತಾದನವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಆಕಾಶ, ೧೫೮. 


೨೦೯. ಘಟರುಚಕಾದಯಃ- 
ಗಡಿಗೆ, ಅಸಲಿ ಮುಂತಾದ (ಕಾರ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು), ೩೮೯, ೩೯೮. 
ಘಟಾದಿಚ್ಛಿ ದ್ರಾಣಿ- 
ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾನವುಗಳ ರಂಧ್ರಗಳು, 


೨೧೦. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


(ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತಭನನಿರುವಡಕೆ ೨೨೦. 


ಉದಾಹರಣೆ), ೨೩೨. 
ಘಬಾಕಾಶಃ- 

ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾಶ, (ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಪರಿಚ್ಛೇದವಾಗುವದಸ್ಥ ದೃಷ್ಟಾಂತ್ರ, 


೨೧೧ 


೧೦೪, ೧೯೫, 
೨೧೨. ಚನ್ನನಕಿಮ್ಹಾಕಾದಯೆೇ- 
ಚಂದನ, ಕಿಂಪಾಕ- ಮುಂತಾದ ವೃಕ್ಷ 
ಗಳು, (ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೭. 
೨೧೩. ಚನ ಜ್‌ 
(ದೃ ಸ್ಟ್ರಿಯೋಸದಿಂದ ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣುವ) 
"ಆದ್ರ, (ಅಧ್ಯಾಸ ಕ್ಕೆ ಉದಾ 
ಹರಣಿ), ೨ 
೨೧೪. ಚರಾಚರಬೀಜಮ್‌- 
ಸ್ಥಾನರಜಂಗಮೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ ) ೧೨೬, 
೨೧೫. ಚಿತ್ತಸಮಾಧಾನಮ್‌- 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಉಪಾ 
ಸನೆ, ೧೩೧. 
೨೧೬. ಚಿತ್ತೋಪಾಧಿನಿಶೇಷ 
ತಾರತೆನ್ಯುಮ್‌- 
ಆಯಾ ಚಿತ್ತದ ಮತ್ತು ಆಯಾ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ತಾರತನ್ಯು (ಅತ್ಮಪ್ರಾಕಟ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ), ೯೧. 
೨೧೩. ಚಿದಾತ್ಮಕ, ಚಿಪ್ರೂಸ- 
ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ವರು ನಸದಾಗಿರುವ (ನ ತಾ ಸೈ) 
೧, ೧೬೦. 
೨೧೮. ಚೇತೆನ- 
ಆರಿವುಳ್ಳ, ೬೯, ೧೬೦, ೨೨೬, ಕ್ಲಿ೦ತ, 
೪೧೦, ೪೧೪, ೪೧೯, ೪೫೮, ೪೬೧, 
೪೬೨. 
೨೧೯. ಚೇತನೆಕಾರಣವಾದಃ- 
ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂಬ ವಾದ 


{ ನೇದಾಂತವಾದ), ೪೫೪. 


ಲರ 


ಚೇತನೆಕಾರಣನಾದಿನಃ- 
ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ 
(ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು), ೮೯. 
೨೨೧. ಚೇತನಕಾರಣಾನಗತಿಃ- 
ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ, 
೮೭ 
೨೨೨. ಚೇತನಾವಾನ್‌- 
ಚೇತನವುಳ್ಳ (ದೇವತೆ), ೩೦೨. 
೨೨೩. ಟೇತನಾಚೇತನವಿಭಾಗಃ 
ಚೇತನಾಚೇತನಪ್ರವಿಭಾಗಃ 
ಅರಿವುಳ್ಳದ್ದು ಇಖ್ಲIದ್ದು ಎಂಬ ನಿಂಗಡ್ಕ 
೪೧೧, ೪೧೨, ೪೧೪, ೪೧೯, 
೨೨೪. ಚೇತನಾಧಿಸ್ಠಿ ತ- 
ಚೇತನಕ್ಸೆ ವಶವ ವಾಗಿರುವ (ಅಚೇತನ), 
ಚ 
ಚೋದನಾ- 

(೧) ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ವೇದ 
ವಚನ ೧೨ ; (೨) ಬೋಧಕವಾದ 
ವೇದವಾಕ್ಯ, ೧೨. 

೨೨೬. ಚೋದನಾತನ್ರಮ್‌- 

ವಿಧಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ, ೫೧. 
ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೌ- 

ವಿಧಿಯೇ ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವ (ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗೆಳು), 

೨೨೮. ಛತ್ರಿಣಃ- 

ಕೊಡೆಯುಳ್ಳ ನರು, ಒಬ್ಬನು ಕೊಡೆ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ ಜನರ ಒಟ್ಟು 
ಗುಂಪಿನವರನ್ನು ಕೊ ಡೆಯನರು 
ಎಂದು ಹೇಳವಹುದು (ಒಬ್ಬನಿ 

ದ್ಗೊ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರಿಗೆ 
ಸಮಾನಧರ್ಮವಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
(ದೃ ಸ್ಟಾಂತ), ೧೬೮, ೧೭೧. 
೨೨೯. ಛಾಯಾತ್ಮಾ- 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಫುಕುಷ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬ, ೧೭೬, ೧೭೭, ೧೮೪, 


೨೨೫. 


೨೨೭ 


೪೫೦ 


೨೩೦. ಜಗೆತ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬಂದು ಅಡರಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುವ ಪ್ರಪಂಚ್ಕ 
೨೪, 
ಜನ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಭಜ್ಗಮ್‌- 
ಹುಟ್ಟ ಇದ್ದು ನಾಶನಾಗುವದು, 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪಡೆಯುವ 
ಸ್ಥಿತಿಲಯಗಳುು ೨೪ 
೨೩೨. ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ- 
(ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ, ೧೫,೧೬,೧೮,೨೦. 


೨೩೩. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಮ್‌- 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ೧೨, ೪೦. 
೨೩೪. ಜೀವ- 
ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ನಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ, ೭೪, ೧೦೨, ೧೦೬, 
೧೧೬, ೧೩೫, ೧೪೧, ೧೪೮, ೧೫೪, 
೧೬೩, ೧೭೪, ೨೫೬, ೩೪೭, ೨೫೦, 
ಸಿ೭೧, ೪೪೦, ೪೭೬. 
೨೩೫. ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞಸೃಥಕ್ಷಮು್‌- 
ಜೀವೇಶ್ವರರ ವಿಭಾಗ್ಯ ೪೭. 


೨೩೬. ಜೀವಾವಿಷ್ಟಾನಿ ಭೂತಾನಿ- 
ಭೂತಗಳು, ಜೀವರಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ 
ಶರೀರಗಳು, ನುಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲ, 
೧೨೩, 
೨೩೭ ಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಮಾಣ, 
೧೮, ಫಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯವಾದ ಅರಿನ್ರ, 
ವಿಧಿಸುವ ಮುನಸಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ರ್ಳ. 
೨೩೮. ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತೀ- 
ಅರಿಯುವ ಮತ್ತು ಕೆಲಸಮಾಡುನ ಶಕ 
ಗಳು ಅತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳ್ಳುಂ೪ಫಿ. 
೨೩೯. ಜ್ಞಾನಿಪ್ರತಿಬನ್ಫಕಾರಣಮ*- 
ಜ್ಞಾ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 


೨೩೧ 


ಟ್ರ 
ಸ್ರ 


ಚೀ ಹೆ 


ವಶತೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾವದ್ದು, 
ಕಡ 
೭೦, ೬೧. 
೨೪೦. ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ವಸ್ತು ನಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಯುವದು, ೨೮. 
೨೪೧ ತತ್ತ್ಯಾನವಬೋಧಃ- 


ನಿನ್ನು ಅರಿತು ಎೂಲೈದಿರುವದ್ಕು೧೦೪. 
೨೪೨. ತತ್ತ್ವ್ವಾನನ್ಯತ್ವನಿರೂಪಣಮ್‌ 
ಫಸೆಮಾತ್ಸನೆಂದಾಗಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಗೊತ್ತುಸಡಿಸುವನು 
(ಮಾಯಯು ಹೀಗೆ ಗೊತ್ತ ಪಡಿಸ 
ಲಾಗದ್ದು), ಡ್‌ 
೨೪೩. ತತ್ತಾನ್ನತ್ವಾಭ್ಯಾಮನಿರ್ನಚ 
ನೀಯ- 
ಆದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಾಗಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಜೇಕೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ 
ಹೇಳಲಾಗದ (ನಾಮರೂಪಗಳು), 
೬ರ್ಯ ೪೪೦, 
೨೪೪. ತದ್ಭಾವಾಪತ್ತಿಃ- 
ಆ ರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು, 
೪೬, ೧೦೬. 
೨೪೫. ತನ್ರಮ್‌- 
ತಂತ್ರನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, 
೩೯೯, ೪೦೩೩. 
೨೪೬. ತೆಮಃ- 
ಅವಿದ್ಯೆ, ೨೪೦. 
೨೪೭. ತರ್ಕಃ- 
(೧) ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಹಾಯವಾದ ತರ್ಕ, ೨೦, 
೨೮, ೪೦೮; (೨) ಸ್ವತಂತ್ರವಾದೆ 
ತರ್ಕ, ೭4) ೪೦೦, ೪೦೮, ೪೦೯, 
೪೨೮, ೪೩೦, ೪೩೧. 
೨೪೮. ತರ್ಕಸ್ಮರಣಾನಿ- 
ತರ್ಕಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪೌರುಷೇಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ೪೦೮, 
೨೪೯. ತರ್ಕೊೋಪಪತ್ತೀ- 
ಅನುಮಾನವೂ ಯುಕ್ತಿಯ, ೪೦೮. 


ಯಂ ದುಗಲಿ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರೆನುಣಿಕೆ 


೨೫೦. ತಲಮಲಿನತಾ- 
(ಆಕಾಶದ) ತಲವು ಮಲಿನವಾಗಿರುವದು, 
ಪಿ ೧೬೨. 
೨೫೧. ತಾದಾಕ್ಮ್ಯ್ಯೈಮ್‌- 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದು, (ಸರ 
ಮಾತ್ಮೆ ಕ್ಕ) ೧೦೬, (ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣರೂಪನೇ, ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳು 
ದ್ರನ್ಯರೂಪನೇ) ೪೪೭, 
ತಾರ್ಕಿಕಸಮಯುಃ- 


ತರ್ಕೆಶಾನ ೮೭, 
ಆ 


೨೫೩. ತಾರ್ಕಿಕ, ತರ್ಕನಿದಃ- 
ತರ್ಕವೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ 
ಸಾಂಖ್ಯನೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳು ೪೨೯, 


೨೫೨ 


೨೫೪. ತೀರ್ಥಕರಾಃ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೆ, ೪೨೭. 
೨೫೫. ತ್ರಿಗುಣಮ್‌- 


ಸತ್ತ್ವ್ವರಜಸ್ತಮಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳುಳ್ಳೆ ಪ್ರಧಾನ, ೬೫, ೩೩೫. 
೨೫೬. ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರಃ- 
ಸ್ವರ್ಗಮತಣ್ಯಪಾತಾ ಗಳೆಂಬ ಮೂರು 
ಲೊೋಕಗಳೂ ಶರೀರವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಜಾಪತಿ ೨೦೪. 
೨೫೭. ದಾಷಾನ್ಚನ್ರಿ ಕಃ 
ಯಾವದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅದು, 
೪೩) ೪೩೫. 
೨೫೮. ದೃಷ್ಟನಿಸರೀತಕಲ್ಪನಾ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡಿರುವದಶ್ಚ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವೆದು. ೩೬೯. 


೨೫೯. ದೃಷ್ಟಸಾನಾನ್ಯಮ್‌- 
ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿರು 
ವದು ೪೦೯, 

ಇ 

೨೬೦. ದೃಷ್ಟಹಾನಿರದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ 

ಚ- 


ಕಂಡಿಯನದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಕಾಣದೆ 


೮೫೧ 


ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು. ೨೯೧, 
೨೯೫, 
ದ್ರಷ್ಟಾನುಶ್ರನಿಕ- 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವ ಪರಲೋಕೆ 
ದಲಾ ಗುವದೆಂದು ಕೇಳಿರುವ 
(ಸುಖದುಃಖಗಳು), ೪೨೨, ೪೨೪, 

೨೬೨. ದೃಷ್ಟಾನ್ರ:- 

ಯಾವದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅದು, 
೧೯೭, ೨೦೦, ೪೨೨, ೪೨೫, ೪೩೫. 
೨೬೩. ದೃಷ್ಟಾನ್ತದಾಷಾ೯್ಮನ್ನಿಕೌ- 
ಯಾವದನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಯಾವ 
ದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅವು, ೨೦೦. 
೨೬೪. ದೇವತಾತ್ಮಾ- 
ದೇವತೆಯ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮ; ದೇವತೆ, 
೧೩೫, ೧೩೬, ೧೩೮, ೧೪೧, ೧೭೬ 
೧೭೭, ೧೮೬, ೧೮೮; ೧೯೦, ೨೮೩. 
೨೬೫. ದೇಹಮಾತ್ರಾತ್ಮವಾದ:- 
ದೇಹನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ವಾದ್ಯ ೪೩೭. 
೨೬೬. ದೇಹಾದಿಸಂಘಾತಃ, ದೇಹೇ 
ನ್ಲೀಯೆಮನೋಲಬುದ್ಧಿ 
ಸಂಘಾತಃ- 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಗುಂಪು, ೭೧,೨೬೪, 
ಕಲಕಿ, 
೨೬೭. ದೋಷಾ 
ಅನಿದ್ಯಾರಾಗಾದಿಗಳು, ೨೨೫ ; ತರ್ಕ 
ದೋಷಗಳು, ೪೨೬, ೪೬೨, ೪೬ಷ್ತಿ 
೪೬೬, 
೨೬೮. ದ್ರಷ್ಟಾ. 
ನೋಡುನವನ್ನು ಚೇತನನಾದ ಅತ್ಮ 
ಜೀವ, ೧೯೫, ೧೯೭, ೨೬೭. 

೨೬೯. ದ್ವಿರೂಪ- 

ಸೋಪಾಧಿಕ್ಯ, ನಿರುಪಾಧಿಕ. ಎಂಬ 
ಎಂಡು ರೂಪದ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೯೦, 

ದ್ವೈತಲಕ್ಷಣ- 

ತೋರಿಸುವ (ಅವಿದ್ಯೆ), 


೨೬೧ 


೨೩೭೦. 
ದ್ವೈತವನ್ನು 
೨೬೪, 


೮೫೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೨೭೧. ಡ್ರೈತನಿಜ್ಞಾ ನೋಸಮರ್ದಃ, ಮುಂತಾದವುಗಳು, (ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂ 
ಜ್ವೈತೆನಿಜ್ಞಾ ನೋನ್ಮ ಪಾಪತ್ತಿಯು ಹೀಗಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇ 
ಥನಮ್‌- ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೨೬೫, 
( ವಿವ್ಯೆಯಿಂದ) ದ್ವೈತದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ೨೮೦. ನದ್ಯಾಃ ಕೂಲಮ್‌- 
ಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವಿಶ ೩೮. ನದಿಯ ದಡ, ("ಏಿಪತಿಸತಿ' ಬೀಳುನೆ 
೨೭೨. ದ್ವೈತಿನಃ- ನೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಚೇತನದಂತೆ 
ದ್ವೈತವು ಸತ್ಯವೆಂಬ ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದುಂಟಿಂದು ಗೌಣ 
(ಸಾಂಖ್ಯರು ಯೋಗದರ್ಶನದನರ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ), ೭೩. 


ಮಂತಾದ), ೪೦೭. 
೨೭೩. ಧರ್ಮುಜಿಜ್ಞಾಸಾ- 
ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ, ೧೧, ೧೨, ೧4, ೨೮ 


೨೮೧. ನಾನಾರಸ- 
ಸ್ವಗತಭೇದನಿರುವ ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾದ್ಕ 


೨೨4. 
೫೫. 
| ೦" ಹ: [1 
೨೭೪. ಧರ್ಮತಾರತಮೃಮ್‌- ೨೮೨- ನಾಮರೂಸಕರ್ಮುಪ್ರಪಳ್ಣು; 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮದ ನಾನ ರೂಪ, ಕರ್ಮ. ಎಂಬ: ಮೂರು 
ತಾರತವ್ಯ, ೪೨. ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂಗಡವಾಗಿ ತೋರುವ 
೨೭. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೌ- ಪ್ರಪಂಚ 3೮ರ ೮೬; 
ಮಾದಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ ಧರ್ಮ, ! ೨೮೩. ನಾಮರೂಪಜೀಜಶಕ್ತಿಃ- 
ಮೂಡಬಾರದೆಂದಿರುವ ಅಧರ್ನು, ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
೫೮, ೧೬೧, ೧೯೭. ವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಕೃತ್ಯ ೨೦೧. 
೨೭೬. ಧಾತುಸಾನ್ಯುಮ್‌- ೨೮೪ ನಾಮುರೂಪನ್ಯಾಕರಣಮ್‌- 
ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಂದಾದ ವಾತಸಿತ್ತಶ್ಲೇಷ್ಮಗಳ ನಾಮಶೂಪ- ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಮ್ಮ. 5(ನವಿರನೂತಗೊಡಿದ ಹೊರತೋರುವದು, ೪೪೫. 
ಜೀನನಿಗೇ ಸಂಸ್ವಾರನೆಂಬುದ ಸ 
ದೃಷ್ಟಾ ೦ತ), ೪೯. ವಿಲೆ೫ಿ. ನಾನುರೂ ಸವ್ಯಾಕೃತ- 
೨೭೭. ಧೂಮಾದಿಃ- ನಾನು, ರೂಪ- ಎಂದು ಪಿಂಗಡವಾಗಿ 
ಹೊಗೆ ಮುಂತಾದ ಅನುಮಾನದ ಲಿಂಗ್ಕ ರುನ (ವಸ್ತು, ಜಗತ್ತು), ೬೭, ೪೪೫. 
(ತಾನು ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೇ ಮತ್ತೊ ಂ | ೨೮೬. ನಾರಕಸ್ಥಾವರಾನ್ತಾಃ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂ ನರಕದಲ್ಲಿರುವ್ಕ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವಂರೂಪ 
ತ), ೨೮೮. ವಾದ್ಯಪ್ರಾಣಿಗಳವರೆಗೆ ಅಧವಾ ನಾರಕ 
೨೭೮. ಧ್ಯಾನಮ್‌- ದುಃಖನನ್ನನುಭವಿಸುವ ಸ್ಥಾ ವರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆನೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳನರೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, 
ಮಾಡುವ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೈ ೪೯. ೪೭. 
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೨೭೯. ನಕ್ಷತ್ರಾದಯಃ- ೨೮೭. ಸಿತೈಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಹಗ ಕಾಂತಿಯು ಮಂಕಾಗಿ ರಾತ್ರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 


ತೊ ರಿಕೊ ಳ್ಳು ವ ನಕ್ಷತ್ರವೇ ಜ್ಞಾನ್ಯ ೬೯. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೨೮೮. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇಖುವ್ಕ 
ಬಂಧವಿದ್ದು ಮುಕ್ತನಾಗಬೇ ಕಿಲ್ಲದ, 
(ಪರಮಾತ್ಮ, ಮೋಕ್ಷರೂಪ), ೪೯. 
೨೮೯. ಶಿತ್ಯಶುದ್ಧ- 
ಯಾನಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಇರುವ, 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಶುದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕಾದ 
ದ್ವಿಲ್ಲದ (ಮೋಸ್ತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೯. 
ಸಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ 
ಸ್ವಭಾವ- 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾಗಿ ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೧೯, ೩೦, ೪೦, ೫೪, 
೨೬೯, ೪೫೫. 
ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಿದ್ದನ ಆಗಿರುವ, (ಪರಮೇಶ್ವರ), 
೨೯೨. ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತುನಿವೇಕಃ- 
ಕರ್ಮದ ಫಲನೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆ, 
೧೩. 
ನಿತ್ಯಾನುಮೇಯ- 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುವು ೬೪, 
೨೯೪. ನಿತ್ಯಾಪ್ತ- 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಪಡೆದೇ ಇರುವು (ಅತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ನೋಕ್ಷ), ೪೮. 


೨೯೫. ನಿಮಿತ್ತಮ್‌, ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣಮ್‌- 
ಕು೦ಬಾರನು ಗಡಿಗೆಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆಗೆ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಉಪಾದಾನವಲ್ಲ ೬೪, 


೧೯೭, ಪರ್ಲ, ೩೯೧, ಕ೯%, ೩೯೭, 
೪೦೯. 
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೨೯೦. 


೨೯೧. 


೨೯೩ 
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೨೯೬. ನಿಮಿತ್ತ ೈಮಿತ್ತಿ ಕಭಾವಃ- 
ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, ಅದರಿಂದ ಆಗುವ 
ಕಾರ್ಯ. ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ, ೪೪೨. 
೨೯೭. ನಿಯುಇಗ್ನಾನ- 
ಕಟ್ಟು ಮಾಡುವ, ಪ್ರೇರಿಸುವ (ವಿಧಿ) ೧೨. 
೨೯೮. ನಿರಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌- 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಸ್ವರೂಪ್ಯ ಪೌರು 
ಷೇಯ ಶಬ್ದದಂತೆ ಅಲ್ಲ (ವೇದದ 
ಪಾ ್ರ್ರಾಮಾಣ್ಯ)»' ೪೦೩೩, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ- 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮ), 
೧೦೯, ೧೧೫, ೧೨೮, 
೩೦೦. ನಿರಾಗಮಸ್ತ್ರರ್ಕಃ- 
ಶಾಸ್ತ್ರಬಲವಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ತರ್ಕ, ೪3೭. 
೩೦೧. ತಿರ್ಗುಣಃ ಪುರುಷಃ. 
ಯಾನ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಅತ್ಮ, ೪೦೭, 
೩೦೨. ನಿರ್ಗುಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ, ೧೭೯. 
೩೦೩. ನಿರ್ದೋಷಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌- 
ಪುರುಷರ ವಚನವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷರ 
ದೋಷವಿಲ್ಲದ ನೇದ, ೭೮. 
೩೦೪. ನಿವೃತ್ತಿನಿಸ್ಮತ್ವಮ್‌- 
ಸಂನ್ಯಾಸನಿಸ್ಮನಾಗಿರುವದು, ೪೦೭. 
೩೦೫. ನಿವೃತ್ತ ಪದೇಶಃ, ನಿಷೇಧಃ 
ಮಾಡಬೇಡನೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡು 
ನಂತೆ ಹೇಳುವದು, (ವೇದವಾಕ್ಯ), 
೫೬. 
ನಿಃಶ್ರೇಯಸಮ್‌- 

ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥ, 
(ಮೋಕ) 30, ೩೫೦, ೩೮೯, ೪೦೭, 


೨೯೯. 


೩೦೬. 





ಯಾವದೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ದೇಶದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ, 
(ಬ್ರ ಬೃಹ ಸ) ೧೯೬. 
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೩೦೮. ನಿಪ್ಪುಪಲ್ಮ್‌ಸದಾತ್ಮತ್ಸಮ್‌- 
ಯಾನ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ 
ರುವ ಆತ್ಮನಾಗಿ ರುವದು ೪೧೮, 
೩೦೯. ನಿಃಸಂಜೋಧಸ್ವ ಚ್ಛತಾರೂಸ 
ಯಾನ ನಿಶೇಷಜ್ಞ್ವಾನವೂ ಇಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ 
ಚೈತನ್ಶರೂಪ್ಕ ಸಿ೭೬. 
೩೧೦. ನೈಸರ್ಗಿಕ- 
ಮನುಷ್ಯಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಲ್ಧದ (ವ್ಯವಹಾರ) ೧, 
(ಅಧ್ಯಾಸ) ೯. 
೩೧೧. ನ್ಯಾಯೋಪಬೃಂಹಿತ- 
ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ (ಸೂತ್ರ, 
ಗ್ರಂಥ), ೪೫. 
ನ್ಯಾಯಾಭಾಸೋಪ 
ಬೃಂಹಿತ- 
ಹುಸಿಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ (ಸಾಂ 
ಖ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿ), ೩೯೮. 
೩೧೩. ಪಣ್ಣಿವೃತ್ತಿಃ- 
ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಯಾದ ಐದು ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಳುಳ್ಳ (ಪ್ರಾಣ), ೧೨೨, ೨೩೭, ೩೧೫. 
೩೧೪. ಪಣ್ಣಿತಾಃ- 
ಬಲ್ಲವರು, ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವರು, 
೪; ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮವಿವೇಕಿಗಳು, ೫೯. 


೩೧೫, ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಃ 
ಪದಗಳ, ವಾಕ್ಯಗಳ್ಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲ (ಬಾದರಾಯಣಾ 
ಚಾರ್ಯರು), ೬೪, 
೩೧೬. ಪರಃ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ( ಈಶ್ವರ, ಪರಮಾತ್ಮ), 
೯೧, ೯೨, ೧೬೦, ೨೫೪, ೨೬೯, 
ಪರ ಆತ್ಮಾ, ಸರಮಾತ್ಮಾ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ' ಹೆಚ್ಚಿನ ಅತ್ಮ, ಸರ್ವರಿಗೂ 
ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ (ಈಶ್ವರ), 
೧೫೮, ೧೬೩, ೧೬೬, ೧೭೦, ೧೭ 
೧೮೯, ೨೦೧, ೨೨೨, ೨೨೨, ೨೩೮, 


೩೧೨. 


೩೧೭. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


೨೪೦, ೨೫೦, ೨೭೬, ೨೭೯ ೩,೬, 
೩೪೭ ೭೧, ಫ್ಲಿ೭ಲ್ಯ ೩೮೦, ೩೮೪ 
೪೨೫, ೪೭೦. 


೩೧೮. ಪರಃ ಪುರುಷಃ- 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪುರುಸ್ಕ (ಸರ 
ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೪೮, ೨೪೯, ೨೫೦, ೨೫೧, 


ಪರಮಕಾರಣಮ್‌, 


ಮೂಲಕಾರಣಮ್‌- 

ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, 
ಕಾರಣಬುದಿಗೂ ಮೂಲವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೫, ೨೦೭, ೩೮೦, ೪೩೨, 
೪೩೫, ೪೫೦, 

ಪುರುಷಾರ್ಥ: ಪರಮ 

ಪುರುಷಾರ್ಥಃ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ್ಲಿಲ್ಲ ಹೆ ಚ್ಚ ನದು, 

(ನೋಕ್ಸ್ಪ), ೧೩೭, ೪೦೭. 


೩೨೧. ಪರಮರ್ಷಯಃ 
ದೊಡ್ಡ ಖುಷಿಗಳಾದ (ಕಸಿಲಾದಿಗಳು), 
ಪಿಪಿಸಿ. 
ಪರಮಾರ್ಥಃ- 
ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿಣುವ ವಸ್ತು, ೩೬೨, 
೪೨೯, 


೩೨೩. ಪರಮಾರ್ಥಾಭಿಪ್ರಾಯಃ- 
ನಿಜವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವದು, ೪೪೧, 
೩೨೪. ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥಾ- 


ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ, 
೪೪೧, 


೩೨೫. ಪರಮೇಶ್ವರಃ- 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಡೆಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ; 
೧೦೪, ೧೧೨, ೧೧4, ೧೧೬, ೧೬೧, 
೧೭೧, ೧೭೮ ೨೪೩ ೨೪೬, ೨೫೮, 
೨೫೯, ೨೬೦, ೨೬೧, ೨೭೦, ೨೭ಲ, 

೨೯೬, ೩೨೯, ೩೩೯, 


೩೧೯. 
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೩೨೨, 
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೩೩೪. ಹಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ- 
ಪರಮಾರ್ಥಕ್ರೈ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನಿಜವಾದ, 


೩೨೬. ಪರಮೇಶ್ವರನಾದೀ- 
ಬ್ರಕ್ಮನೇ ಜಗತ್ಸಾ ರಣವೆಂಬ (ವೇದಾಂತಿ), 
೨೭೦, ೪ ೧೯೫, ೨೬೪, ೩೫೭ ಕಲಲ, 


೩೨೭. ಹರಂ ಬ್ರಹ್ಮ- ೩೩೫, ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಮ್‌- 


(೧) ಪರಮಾತ್ಮನೇ. (ಜೀವಪ್ರಧಾನಾದಿ ಪರಿಶೇಷವಾಗುವಿಕ, 4೭೨, ೩೯೦. 
ಗಳಲ್ಲ), ೯೪, ೧೧೭ ೧೨4 ೧೩೫, |೩೩೬. ಪಿಣ್ಣಃ- 
೧4೮ ೧೪೯, ೧೫೨, ೨೨೦, ೨೨ಕ್ಕಿ ಸಮಷ್ಟಿ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನಿರಾಟ್ಬುರುಷ,೨೪೯, 
೨೨೫, ೨೪೪, ೨೪೮, ೨೭೦, ೩೨೦ | ೩೩೭೩, ಪುರುಷಃ- 
೩೨೫; (೨) ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನೇ, (ಅಸರ (೧) ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಆತ್ಮ, ೬೪, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ), ೨೪೮, ೨೪೯, ೨೫೦, ೭೭ ಪಿಳಿ ೩೪೪, ೩೫೪, ೩೫೮, 
೪೦೩ (೨) ಪರಮೇಶ್ವರ, ೫೪, ೬೫, 
೧೮೬, ೩೩೬, ೩೫4, ೪೦೧; (೩) 
ಮನುಷ್ಯ, ೬, ೧೨, ೩ ೬೫, ೧೮೪, 
೪೧೫. 


೩೨೮. ಪರಿಣಾಮಃ- 
ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಹಡುವದ್ಳು ೬೬, (೯೪, ೪೦೪, 
೪೩ ೪೬೨, ೪೬೪, 
೩೩೮, ಪುರುಷನಿಃಶ್ವಾಸಃ- 
ಮನುಷ್ಯನ ಉಸಿರುಬಿಡುನಿಕೆ, (ಲೀಲಾ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೨. 
೩೩೯, ಪುರುಷಬುದ್ಧಿಃ- 
ಮನುಷ್ಯನ ಮನನಶಕ್ತಿ, ೨೮. 
೩೪೦. ಪುರುಷಬುದ್ಧ್ಯಸೇಕ್ಷ- 
ಹೀಗಾದರೂ ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ 
ಇರಬಹುದು. ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ 
ರುವ, ೨೮. 
೩೪೧. ಪುರುಷಮತಿವೈರೂಪೈಮ್‌- 
ಜನರ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿರು 
ನದು, ೪೨೭. 
೩೪೨. ಪುರುಷವ್ಯಾಸಾರತನ್ತ್ರ, 
ಪುರುಷತನ್ಮ, ಪುರುಷಾಧೀನ- 
ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುವ ( ಕ್ರಿಯೆ), ೧೨, ೨೮, ೪೭, 
೪೯, ೫೧, ೪೬೪. 
೩೪೩, ಪುರುಷಾರ್ಥಃ- 
(೧) ಪುರುಷನು ಬಯೆಸತಕ್ಕೆ ಫಲ 


೩೨೯. ಪರಿಣಾಮಪುಕ್ರಿಯಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ೪೪೧. 
೩೩೦. ಪರಿಣಾನಿನಿತ್ಯ- 
ಮಾರ್ವಟ್ಟಿರೂ ಅದೇ ಇದು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಹೋಗದೆ ಇರುವ (ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ),೪೩. 
೩೩೧. ಪರಿನಿಹ್ಮಿ ತಂ ವಸ್ತು, ಸರಿ 
ನಿಷ್ಟನ್ನರೂಪಂ ವಸ್ತು- 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು, (ಮುಂದೆ 
ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ), ೩೫, 
ಸಿಲ್ಕ ೬೪, ೪೦೯, ೪೧೭. 
೩೩೨. ಪರಿಶೇಷಃ- 
ವಿಚಾರಣೀಯವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ 
ನನ್ನು ಕಳೆದುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ೨೨೮, 
ಪಿಕ ೩ಿ೩ಿಲ್ಲೆ 
೩೩೩. ಪಶ್ವಾದೆಯಃ- 
ಪಶುಪಕ್ಷಿಮೃುಗಾದಿಗಳು, (ಅನಿನೇಕದಿಂದೆ 
ಲೇ ನ್ಯವಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೬ ೨೯೩, (ಜಾತಿನ್ಯಕ್ತಿನಿನೇಚನೆ 
ಗಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆ). 
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(ಸ್ವರ್ಗಾದಿ), ೩೫, ೫೭, ೩೬೭; 
(೨) (ಮೋಕ್ಷ), ೧೮,೫೨, ೭೯. 
೩೪೪. ಪುರುಸೋಶ್ರೇಕ್ಲಾನಿಬನ್ಸನ- 
ಮನುಷ್ಯರು ಊಹಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿರುವ (ತರ್ಕ), ೪೨೭. 
೩೪೫. ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಷಃ- 
ತಟ್ಟನೆ ಮೊದಲು ತೋರುವ ತಪ್ಪು ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದ ಪಕ್ಷ, ೩೭, ೧೭೪, ೩೯೯, 


೩೪೬. ಪೂರ್ವಪ್ರುಕೃತಾಸೇಕ್ಷಾ- 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ (ಆಮೇಲೆ 
ಎಂಬ ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥ), ೧೧ 
೩೪೭. ಪೃಥಫಕ್ಸಾಸ್ಟ್ರಾರಂಭಃ- 
ಕರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಞದ ಮುತ್ತೊಂದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುವದ್ಳು 
೬೨, 
ಭೂಮಿ (ಸರಿಣಾಮಿನಿತ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೪೩; (ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೯೩, ೪೨೨, 
೩೪೯. ಪೌರುಷೇಯ- 
ಪುರುಷರು ರಚಿಸಿರುವ (ಗ್ರಂಥ, ನೇದ 
ವಲ್ಲ) ೨೯೯, 
ಪ್ರಕರಣಮ್‌- 
ಯಣೆವದನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥವು ಮೊದ 
ಲಾಗಿದೆಯೋ ಅದರ ಗ್ರಂಥ, ೩೫, 
೫೪, ೮೧, ೧೨೪, ೧೨೮, ಫ್ಲಿತ್ಲಿ೬ಿ ೩೪೬, 
೩೫೧. ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತ 
ಸ್ರಕ್ರಿಯೇ- 
ಪ್ರಕರಣದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂ 
ದರ ವಿಷಯೆನನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದು, 
೧೦೧, ೧೦೭, ೧೨೭, ೧೪೯, ೩೭೬ 
೨೪೩. 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣ, ೯೯, ೩೮೯, ೩೯೧, 
೩೯೨, ೩೯ತ್ತಿ 4೯೫, ೪೦೯, ೪೧೨; 


೩೫೦. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೪೨೯, ೪೩೫, ೪೭೭; (೨) ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ, ೩ಜಿ, 
(4) ಈಶ್ವರನ ಶಕ್ತಿ(ಯಾದ ನಾಮ 


ರೂಪ), ೪೪೦. 
೩೫೩ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವಃ- 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ವೂ ಆಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ,೪೧೦, ೪೧೫. 
೩೫೪. ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರೌ- 


ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಕಾರ್ಯ- ಇವು, ೪೧೬, ೪೬೬೩, 
೩೫೫. ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತೆಯಃ- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಕಾರಭೂತವಾದ 
ಏಳು ಪ್ರಕೃತಿಗಳು, ೩ಿಜಿಲ. 
ಪ್ರಜಾಸತಿಃ- 
ನಿರಾಟ್ಟುರುಷ್ಯ ೨೦೪. 
೩೫೭. ಪ್ರತಿದ್ವಂದ್ಹಿಶಬ್ದೌ- 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು,೧೨೬. 
೩೫೮. ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಃ- 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದು, ೨೯, ೪೧,೬೨. 
೩೫೯. ಪ್ರತಿಪಾದನಮ್‌- 
ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದು, ೩೫, 
೩ಿ೨೭, ಪ್ಲಿತ್ಲಿ೧ಿ, ೩೩೨, ೩೮೬. 


೩೬೦. ಪ್ರುತಿಬಿಮ್ಸಾತ್ಕ್ಮಾ- 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನೆರಳು, ೧೭೬. 


೩೫೬ 


೩೬೧. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾವದರ ಧರ್ಮವೋ ಅದು ೧೧೯. 
೩೬೨. ಪ್ರತೀಕಮ್‌- 


ಯಾವದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೋ ಅದು, ೧೨೮, ೧೮೯, 
ಒಳಗಿರುವಿಕೆ, ಆತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತ್ತು ೧೯೩. 
೩೬೪. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
(೧) ಅನುಭವಸಿದ್ಧ, ೫೮, ೧೨೨, ೨೯೧, 
೪೪೩; (3) ಶ್ರುತಿ ೨೮೭: 


ಶಬ್ದಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೮೫೩೭ 


(4) ಇಂದ್ರಿಯರೊಪಪ್ರಮಾಣೂ ೫, ೩೭೪, ಪ್ರಧಾನಾದೀನಿ- 


೨೯೦, ೪೧೨, ೪೨೮. 


೩೬೫. ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಂನಿಹಿತ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಹತ್ತಿರ ಕಾಣುವ 
(ಜಗತ್ತು), ೩೭೩ 
೩೬೬, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೀನಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
ಜ್ರ ೬ ೨೯೯, ೦೪ ೪೨೬, 
೩೬೭. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಸಂನಿಧಾಪಿತೆ- 
ಶ್ರ್‌ತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ (ಜಗತ್ತು), ವಿಸಿ 
೩೬೮. ಪ್ರುತ್ಯಕ್ಷಾನಗಮಃ- 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಶ್ರ ವಣ 


ವಾಗಲು ಅನ-ಭನಕ್ಕೀ ಗೋಚರ 
ವಾಗುನ ಫಲ, ೨೬೭, 


೩೬೯, ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮಾ- 
ಒಳಗಿರುವ ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮ, ಕ್ರಿಲೃ 
೧೩೯, ೧೪4, ೧೯೫, ೨೦೭, ೨೧೯, 
ಕಹಲ, 
೩೭೦. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಃ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುನ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಶ್ಚಯ, ೩೩೭, 
೩೭೧. ಪ್ರತ್ಯಸ್ತ ಮಯೆಃ- 
ಪ್ರಲಯ, ೩೯4. 
೩೭೨. ಪ್ರದೀಪಃ. 
ದೀಪ (ಒಂದು ದೀಪವು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬೆಳಕಿನ ಅನುಕರಣವಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ, ೨೭ರ. 
೩೭೩. ಪ್ರಧಾನಮ್‌- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ, 
೨೬, ೬೫, ೬೭, ೬ಿಲ್ಕ ೭೨, ೭೭ ೮೧, 
೮೨, ಲಿ೬, ೧೦೫, ೧೯೨, ೧೯೬, ೧೯೭, 
೨೦೧, ಕಿಕ್ಕಿತ್ರಿ 4೪ಲ ಫಿ೫ತ್ಸಿ ತಿ೫ಲ, 


ಪ್ರಧಾನ, ಪರಮಾಣುಗಳು ಮುಂತಾದ 
(ಕಲ್ಪಿತಜಗತ್ಯಾರಣಗಳು), ೬೪, 
೩೭೫. ಪ್ರಧಾನಾನಸ್ಥಾ- 
ಗುಣಗಳು ಮೂರು ಸಮವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಲಯಾನಸ್ಥೆ, ೬೫. 
ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣ 
ನ್ಯಾಯಃ- 
ಮುಖ್ಯನಾದ ಜಟ್ಟಯನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಕವ 
ರನ್ನು ಗೆದ್ದಂತೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ, 
(ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನು ಗೆದ್ದರೆ ಮಿಕ್ಕ ದ್ವೈತ 
ವಾದಿಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದಂತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ, ೩೯೭, ೪೩೦, 
೩೭೭. ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಮ್‌- 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯುವವನಾಗಿರುವಿಕೆ, 
(ಇದು ಅಧ್ಯಸ್ತ), ೫. 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆೇೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮೇಯ 
ಕರಣಗಳು, ೫, ೩ ೨೯೯, 
ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರಮೇಯ 
ವ್ಯವಹಾರಃ- 
ಇದು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ, ಸಾಧನ ಇದು 
ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು.. ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರ (ಇದು ಅಧ್ಯಸ್ತ), ೫, ೬. 


೩೭೬. 


೩೩೭೮, 


೩೩೯. 


೩೮೦. ಪ್ರಮಾಣ ಪ್ರನೈತ್ತಿಃ- 
ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಪಾರ, ೫, 
೩೮೧ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣಮ್‌- 


ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಗ್ರಂಥ 
ಭಾಗ, ೪೦೨. 

೩೮೨. ಪ್ರಮಾಣಾಸ್ತರ- 

ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೨೭, 3೯, ೪4೧; ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಮಾಣ, 
೨೪೯, 


೮೫೮ 


೩೮೩. ಪ್ರಲಯ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಡಗುವದು» 
೨೨, ೨೩೯, 
೩೮೪. ಪ್ರವಿಲಾಪಮ್‌- 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವ ನಾನಾತ್ವ 
ವನ್ನು ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು, ೨೨4. 
೩೮೫, ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತೀ- 
ಯಾನದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದ್ಕು 
ಯಾವದಾದರೊಂದರಿಂದ ಹಿಂಜರಿ 
ಯುನದು (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇವನ್ನೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಕೆಲನರು), ೩೯, ೫೪, 
೩೮೬. ಪ್ರನ್ರಜಿತಃ- 


ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸನನ್ನು 
೫೭. ಸ 


೩೮೭. ಪ್ರಸಿದ್ಧ- 
(೧) ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ, 
೧೯, ೫೯, (೨) ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ, ೬೫೨ 
(೩) ರೂಢನಾಗಿರುವ, ೧೧೭, ೧೨, 
೧೨3, ೧೨೫. 
೩೮೮. ಪ್ರಾಕೃತಂ ಜ್ಯೋತಿಃ- 
ಭೌತಿಕವಾದ ಜ್ಯೋತಿ, (ಚೈತನ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಚ್ಯೋತಿಯಲ್ಲ), ೧೨೬, ೧೨೭, 
ಸ್ರಾಜ್ಞಃ- 
ಜ್ಞೆಯು ಎಂದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಯಾನಾ 
ಗಲೂ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
(ಪರಮೇ ಶ್ವರ), ೨೩೨, ೨೭೬, ೩೨೯ 
೩೪೬ ೩೪ಲೈ ೩4೫೦. 
೩೯೦. ಪ್ರಾಣಃ. 
(೧) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, ೧೨೧, ೧೨೨, ೧೨ 
೧೨೪, ೧೩೫, ೧೩೭, ೧೪೧, ೩೧೫: 
(೨) (ಈಶ್ವರ), ೧೨೧, ೧೨೬೩, ೧೨೪, 
೧೩೭, ೩೧೬ ; (4) ಅಸರಬ್ರಹ್ಮ, 
( ಸಮಸ್ಟಿದೇನತಾರೂಪ) 


ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭ, ೨೪೯, ೨೮4; ಇಂದ್ರಿಯ 
೪೧೪. 


ಮಾಡಿದನನು, 


೩೮೯. 
ಪ್ರ 
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(೩೯೧. ಫಲಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕಭೇದಃ- 
ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಫಲ, ನಿತ್ಯಫಲ; ಅನು 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬಯ ಬನ ಕರ್ಮ, 
ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಬಯಸದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದು ಫಲಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸ್ಯಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದು, ೧೨, ೪೦. 
೩೯೨. ಫಲಪರ್ಯನ್ರ- 
ಫಲರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗಾಣುವ (ಜ್ಞಾನ), ಷ್ಲಿಲೆ 
೩೯೩. ಬಾಧಃ- 
ತಪ್ಪೆಂದು ಹೊಡೆದುಹಾಕುವದ್ಕು ೨೮೯. 
೩೯೪. ಬಾಹ್ಯೇಸ್ಟಿ ಎಯಾಣಿ- 
ವಾಕ್ಸೇ ಮುಂತಾದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
(ಅಂತಃಕರಣನಲ್ಲ), ಕಪ, 
ಬೀಜಶಕ್ತಿ:- 
ನಾನುರೂಪಗಳ ಸೂಕ್ಸ್ಟಾ ವಸ್ಥೆಯಾದ 
ಅವ್ಯಾಕೃತ, ತ್ಲಿತ್ಲಿಲೈ ಕರ್ಕಿ. 
೩೯೬. ಬೀಜಾಜ್ಯೂರವತ್‌, ಬೀಜಾ 
ಜ್ಯುರನ್ಯಾಯೇನ- 
ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳಕ್ಕೆ ಮೊಳಕೆಯಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬೀಜ ಹೀಗೆ ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಸಾಲಿನಂತೆ, ೪೭೪,೪೭೫, 
೩೯೭. ಬುದ್ಧಿ ಕ 
(೧) ಅಂತಃಕರಣ್ಯ ೧೬೭, ೧೬೮, ೧೬೯; 
( ೨) ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಂತಃ 
ಕರೆಣ್ಕ ೨೬೪, ೨೬೬, ೩೬೩೬, ಕಿ್ಕ೭, 
೩೯೮. ಬುದ್ಧಾ $ದ್ಯುಸಾವಯಃ- 
ಜೀವತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಅಂತಃ 
ಕರಣ, ಇಂದ್ರಿಯ, ದೇಹ -ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧೪೩ ೨೬೨. 
ರ೯೯. ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಅದ್ವಿ ತೀಯವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮ, ೧೪, 
೧೮, ೧೯, ೨೦, ೨೯, ೩೫, ೪೦, ೪4 
೬೨, ೬೪, ಲಷ, ೯೧, ೧೦೮, ೧೧೬೭, 


೩೯೫. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೧ಿ೨ಿ೧ಿ, ೧೨೫, ೧೩೫, ೧೪೬, ೧೫೧, 
೧೬೫, ೧೮೦, ೨೨೦, ೨೪೮, ೨೬೪, 


೩೨೫. 
೪೦೦. ಬ್ರಹ್ಮೆಕಾರಣವಾದ;, 
ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾಂಣನೆಂಬ 
ವೇದಾಂತವಾದ, ೩೯೭, ೪೦೧, ೪೦೨, 
೪೦೪) ೪೩೧. 
೪೦೧ ಬ್ರಹ್ಮಚೋದನಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುನ ವೇದವಾಕ್ಯ, ೧೨. 
೪೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ- 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಿಚಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ, ೧೧, ೧೨, ೧೪, ೧೫, 
೨೦, ೨೮. 
೪೦೩. ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮ 


ನಿದ್ಯಾ, ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನಮ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನ, ೪೪, ೪೮, ೧೩೭, ೨೯೪, 
ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆತ್ವ 
ಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾನಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವದು, ಕಿಲ, ೪೯ 


೮೫, ೧೪೮ ೨೩೨೧, ೪೩೫, ೪೩ಲ, 
೪೫೪, 


೪೦೫. ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಃ, ಬ್ರಹ್ಮೀ 
(೧) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನು, ೧೪೦ 


೪೦೪. 


(೨) “ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದನನು” ಎಂಡು 
ಸುಷುಪ್ತನನ್ನು ಕುರಿತು ಜನರು 
ಆಡುವ ಮಾತು, ೨೫೯. 

೪೦೬. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಃ- 


(೧) ಹಿರಣ್ಮಗರ್ಭನ ಲೋಕ, ೨೫೨, 
೨೫೬ ; ಬ್ರಹ್ಮ ೨೫೯, 

ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯ, (ಅಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಲ್ಲ), ೧೪೦. 


೪೦೮. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವಭಾವಃ 
ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವ 
(ಜೀನನು), ೧೭೪, 
೪೦೯. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶೀ- 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದವನು, ೪೩೫, 
೪೧೦. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾಸ್ರತಿಬೋಧಃ, 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾನಿಜ್ಞಾನಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು, 
೪೩೬, 
೪೧೧. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ಸನು್‌, 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈ ಕೃಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಅತ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು, 
೪೫, ೪೬, ೬೨, 
೪೧೨. ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ಥಾವರಾಸ್ತಾನಿ- 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ಥಾ ವರದವರೆಗಿನ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೪೨, ೬೨, 
೪೧೩. ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ನಃ- 
ಲೌಕಿಕಾನಂದಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೆ ಚ್ಚ ನದಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದ ಆನಂದ್ಕ ೯೯, 
೪೧೪. ಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಃ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾನ 
ಗತಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ ಜ್ಞಾನ, 
೨೭, ೫೬, ೬೪, 
೪೧೫. ಭಕ್ತಿಃ 
ಗೌಣವೃತ್ತಿ, ೨೫೫, 
೪೧೬. ಭಗವಾನ್‌- 
ಪೂಜ್ಯರಾದ್ಕ ( ಸೂತ್ರಕಾರರು) ೨೧; 
(ಉಪವರ್ಷಾಚಾರ್ಯರು), ೩೮೯ 
೪೧೭. ಭಾನವನಿಕಾರಃ. 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಹುಟ್ಟು ಮುಂತಾದ 
ವಿಕಾರಗಳು, ೨೫. 
೪೧೮. ಭೂತಮ್‌, ಭೂತವಸ್ತು- 
ಈಗಲೆ ಇರುವ (ವಸ್ತು), ೧೨ ೨೮, ೫೪ 


೮೬೦ 
೪೧೯. ಭೂತಗ್ರಾಮಃ.- 

ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೩೯೮,೪೨೨, 
೪೨೦. ಭೂತಧಾತು:- 


ಭೌತಿಕವಸ್ತು, ೩೦೨. 
೪೨೧. ಭೂತಪ್ರಕೃತಿಃ- 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ್ಯ (ಅವ್ಯಾಕೃತ), ೩೫೭. 
೪೨೨. ಭೂತವಾತಾತ್ರಾಃ- 

ಭೂತಗಳ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು, ವಿಷಯಗಳು 

೧೪೨, 
೪೨೩, ಭೂತೆಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌- 
ಭೂತಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥಿತಿ (ಅವ್ಕಾಕೃತ), 
೨೦೧, ೩೩೮ 
೪೨೪, ಭೂತಾನಿ- 

(೧) ಮಹಾಭೂತಗಳು, ಆಕಾಶಾದಿಗಳು, 
೧೧೭, ೧೧೯, ೧೨೨, ೧೨೩; (೨) 
ಜೀವಾವಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು, 
೧೨೩, ೨೦೪, 

೪೨೫, ಭೂತಾಕಾಶಮ್‌- 
ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಆಕಾಶ್ಯ 
೧೧೮, ೧೮೧, ೨೫೪, ೨೫೬, ೨೬೧, 
೩೨೬ 
ಭೂತೇನ್ಸಿ್ರಿಯಲಕ್ಷಣಾ 
ಮಾತ್ರಾಃ- 

ಭೂತಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಂಬ 

ಮಾತ್ರೆಗಳು, ೩೮೬. 
೪೨೩. ಭೂತೋಪದೇಶಃ- 
ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ್ಕು ೫೫. 
೪೨೮. ಭೋಕ್ತ ಎಭೋಗ್ಯವಿಭಾಗಃ- 
ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವರು, ಅನುಭವಿಸಲ್ಪ 
ಡುವ ವಿಷಯಗಳು ಎಂಬ ಪಿಂಗಡ್ಕ 
೪೩೧. 
೪೨೯. ಭೋಗಾಪವರ್ಗೌ- 
ಪ್ರಧಾನದಿಂದ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಗುವ 
ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಗಳ್ಲು ೭೭. 
`೪೩೦. ಮನ ' 
(೧) ಅಂತಃಕರಣ, ೮೫) ೨೫೫ ; (೨) 


೪೨೬, 


ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ಕ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಮನಸ್ಸು ಉಪಾಧಿಯಾಗಿಸುವ ಜೀವ 
೨೫ (೩) ಮನನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅಂತ 
ಕೆರಣ್ಣಿ ೨೬೪, ೨೬೬, ಪಿ2೬, ೩೩೭, 
೪೩೧. ಮನಯಉಪಾಧಿಕಃ- 
ಮನಸ್ಸೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗುಳ್ಳ (ಜೀವ) 
೨೫೫, 
ಮನುಷ್ಯಾದಿಸ್ತಂಬಸರ್ಯ 
ನ್ರಾಃ, ಮನುಷ್ಯಾದಿನಾರ। 
ಸ್ಥಾವರಾನ್ತಾಃ- 
ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ಥಾವರದವ 
ಗಿನ ಕಳಗಿನ ಅಂತಸ್ತಿನ ಪ್ರಾಣಿಗಳ. 
೪೨, ೨೯೪, 

೪೩೩, ಮನುಷ್ಯಾದಿಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಪರ್ಯನ್ತಾಃ, ಮನುಷ್ಯಾಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ತಾಃ- 

ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬ್ರಹ್ಮನವರೆಗಿ; 

ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ೪೨, ೨೯೪, 
ಮಹದಾವಯಃ, ಮಹದ: 
ಇಸ್‌ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಕಾಯ! 

ಗಳು, ೩೩, ೩ಜಲ. 

೪೩೫. ಮಹಾಕಾಶಃ- 
ಫಟಾಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಭಾಗಗಳಾ! 

ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಆಕಾಶ 
೧೯೫, ೨೩೨, ೪೩೪. 

೪೩೬. ಮಹಾನ್‌- 

(೧) ಹಿರಣ್ಕಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ, ೩12, ಕಿತ, 

೩೪೧ ; (೨) ಜೀವ, ೩೩೭ 4೪೦. 
ಮಹಾಪ್ರಲಯೆಃ- 

ಎಲ್ಲವೊ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುಃ 

ಪ್ರ ಲಯ, ದೈನಂದಿನಪ್ರಲಯವಲ್ಲ 

೨೯೪, 

೪೩೮. ಮೆಹಾಮಾಯಮ್‌- 

ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 


೪೩೨. 


೪೩೪, 


೪೩೭ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೪೩೯. ಮಹಾನಾಕ್ಕಮ್‌- 
ಒಟ್ಟುವಾಕ್ಯ, ಒಳವಾಕ್ಯನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 


ಕೊಂಡಿರುವ ವಾಕ್ಯ, ೩೦೩. 


೪೪೦. ಮಹಾಸರ್ಗಮಹಾಪ್ರಲಯೌ 


ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವದ್ಕು ಅಡಗು 
ನದು ೨೯೫, 


೪೪೧. ಮಾಯಾ- 
(೧) ಅ ವ್ಕಾ ಕೃ ತ್ಯ, ೩4೩೯, ೪೪೦; 
(೨) ಮಾಯೆ (ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟನನನು 


ತೋರಿಸುವ ದೃಶ್ಯ), ೩೯೮, ೪೨೪, 
೪೫೪, 


೪೪೨. ಮಾಯಾನುಯೆ- 
ಹುಸಿಯಾದ (ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮರೂ ಪ), 
೧೧೫. 


ಮಾಯಾಮಂಯಾ ಮಹಾ 

ಸುಪ್ತಿಃ- 

ಮಾಯಾರೂಪನಾದ ನಿದ್ರೆ, ಅನ್ಯಾಕೃತ 
ಶಕ್ತಿ, ೩ರ್ಲಿ. 


೪೪೩, 


೪೪೪. ಮಾಯೋಾನೀ- 
ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟುಮಾಡುನವ, (ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನು ಜೀವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೦೪, (ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ ತಿಕಾರಣನೆಂಬುಡಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೩೯೮, (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೨೪, (ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೫೪. 


೪೪೫. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಮ್‌, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನ; 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿ ಕೈ ಆಧ್ಕಾ ನನೂಪವಾದ 
ಅನಿದ್ಯೆ, ೧ ಕ ೨೮, ೪೫, ೫೫, ೫೭, 

೫೮, ೫೯, ೬೦, ೧೬೨, ೨೬೭. 
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೮೬೧ 


೪೪೬. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಬದ್ಧ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನನಿಜೃಂಭಿತ- 

ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ ಅಧ್ಯನ 

ವಾದ್ಯ 4೫೭, ೪೩೫, ೪೫೬, 

೪೪೭. ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ 4- 

ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೭೧. 

೪೪೮. ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶೀ- 

ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯವ, ೩೮೦. 
ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ 
ವಾಯುನಿಕಾರವಾದ ಪ್ರಾಣಾದಿವೃತ್ತಿ 

ಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣ್ಕ ೧೨೨, ೧೪೧, ೧೪೨, 
೧೪೪. ೩೭೦, ೩೭೧ 
೪೫೦. ಮುಮುಶ್ಷುತ್ತಮ್‌- 
ಮೋಕ್ಷನೇ ಬೇಕೆಂಬ ತೀವ್ರೇ ಚ್ಛೆ ಯಿರು 
ವಿಕೆ. ೧೩. 

೪೫೧. ಮೃಗತೃಸ್ನಿ ಕೋದಕಾದಿ- 

ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯ ಹುಸಿನೀರು ಮುಂತಾ 

ದದ್ದು, ೪೩೫, ೪೩೭. 

ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದೀನಿ, 

ಮೃದಾದಿ- 

ಮಣ್ಣು, ಚಿನ್ನ ಮುಂತಾದ ಉಪಾದಾನ 

ಕಾರಣಗಳು ೩೮೯ ೩೯೦, ೩೯೧, 
ರ್ಷೀ೪. 

೪೫೩. ಮೋಕ್ಷಃ- 

ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರನಿನೋಚನೆ 

ಅಶರೀರತ್ವ, ೪೨, ೪4, ೧೬೮. 


೪೪೯. 


೪೫೨. 


೪೫೪. ಮೋಕ್ಷಪ್ರತಿಬನ್ನನಿನೃತ್ತಿ:- 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದು, ೪೫, 
೪೫೫.  ಯಜಮಾನತ್ವಮ್‌- 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡುನವನಾಗಿರುನಿಕೆ, 
(ಆತ್ಮನು ಯೆಜಮಾನನೆಂಬುದು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ), ೫೮. 


೪೬೨ 


೪೫೬. ಯುಕ್ತಿವಾಕ್ಯತದಾಭಾಸಾಃ- 
ಸರಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿ, ಸರಿಯಾದ ವಾಕ್ಯ, 
ಮತ್ತು ಇವುಗಳಂತೆ ತೋರುವ ಹುಸಿ 
ಯುಕ್ತಿ, ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡದ 

ವಾಕ್ಕ-. ಇವು, -೨೦, 


೪೫೭, ಯುಷ್ಕತ್ರತ್ಯಯಗೋಚರಃ- 
ನೀನು ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ 


(ವಿಷಯ), ೧. 
೪೫೮.  ಯಂಷ್ಮತ್ಪತ್ಯಯಾಸೇತ- 
ನೀನೆಂಬ ಅರಿನಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ 
(ಅತ್ಮ), ೩. 
೪೫೯, ಯೋಗೆಃ- 
(೧) ಅಣಿಮಾದಿಗಳೆಂಬ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಯೋಗ್ಯ ೩೦೪ ; 


(೨) ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗ, ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನ್ಯ ೩೩೭, ೪೦೬; (4) ವೇದ 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಯೋಗಮಾರ್ಗ 
೪೦೭; (೪) ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸುವವರು, ೪೦೭. 
೪೬೦. ಯೋಗೀ- 
ಸತ್ತ್ವಗುಣದಿಂದಾದ ಜ್ಞಾನವು ಮಿಗಿಲಿ 
ಜ್ಲದಷ್ಟಾದವು ೬೫, ೬೮ ೬೯; ಅಣಿ 
ಮಾದಿ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳುಳ್ಳವ, ೧೮೮, ೧೮೯, 
ಪಿಲಿ, 
೪೬೧. ರಜಃಸತ್ತ್ಯತಮಾಂಸಿ- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಿವ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳು, 4೫೪. 
೪೬೨. ರೆಜ್ಜುಃ- 
ಹಗ್ಗ, ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಾಗಿರುನದು, ೫೪, 
೩೫೧. 
೪೬೩. ರಜ್ಜುಸರ್ಸೆಃ- 
ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ 
ಹಾವು. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


೪೬೪. ರಾಜಾ 
ದೊರೆ ( ಸಂನಿಧಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೫೮; (ದೊರೆಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ 
ಭೃತ್ಯನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗನಿರ 


ಇ 


ಬಹುನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೬೭ ; 


(ಲೀಲಾರ್ಥವಾಗಿ ತೃಪ್ತರೂ ಪ್ರ 
ವರ್ತಿಸುವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೪೭೧. 

೪೬೫, ಲಿಜಾದಯೆ:- 


ಲಿಬಕ್ಕ್‌ ಲೋಟ್‌, ತವ್ಯ-ಮುಂತಾದ ವಿಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ ರೂಪಗಳು, 
೪೯. 
೪೬೬, ಲಿಜ್ಜಿಮ್‌- 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ಣ 
ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮ, ೯೧, ೧೧೯, 
೧೨೪, ೧೨೫, ೧೩೬, ೧೪೧, ೧೭೦. 
೪೬೭, ಲಿಜ್ಗಾದಿ- 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಗುರುತು, ಉಪ 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾದೃಶ್ಯ- ಮುಂ 
ತಾದವುಗಳು (ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಲ್ಲ), 
೪೧೭, ೪೨೮. 
೪೬೮. ಲೀಲಾನ್ಯಾಯಃ- 
ಆಟದಂತೆ (ಸೃಷ್ಠಿ) ತ್ಲಿ೨ಿ. 
೪೬೯. ಲೋಕಃ- 
(೧) ಲೋಕ; ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಾಗಿ ಉದಾ 
ಹರಿಸುವದುು ೨, ೨೨೧, ೪೧೫, ೪೩೧, 
೪೫೭, ೪೫೮, ೪೬೦; (೨) ಜನ, ೧೯; 
(4) ಭೋಗಭೂಮಿ, ೨೫೯; 
(೪) ಪ್ರತ್ಕಕ್ಪಾದಿಪ್ರಮಾಣ, ೧೧೬) 
೨೯೯, 
೪೭೦. ಲೋಕನೇದೌ- 
ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮತ್ತು ವೇದ 
ಪ್ರಮಾಣ; ೧೧೬, ೧೨೧, ೪೦೪, 
೪೭೧. ಲೋಕವನ್ಯವಹಾರಃ- 
ಜನರ ಕತಣ್ಯತ್ವಭೋಕ್ತ್ಯೃತ್ವರೂಪವಾದ 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ 


ನ್ಯ ವಹಾರ, ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ್ಯ 
ವ್ಯವಹಾರ, ೧, ೪೨೮, 
೪೭೨. ಲೌಕಾಯೆತಿಕಾಃ- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕ 
ರು ೨೦. 
೪೭೩, ಲೌಕಕಮಾನನ್ನಜಾತಮ್‌- 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ನಿಷಯಸುಖಗಳು, 
(ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದನಲ್ಲ), ೧೦೮. 
೪೭೪. ಲೌ ಕನೈದಿಕನ್ಯವಹಾರೌ- 
ಜನರು ಮಾಡುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿನ್ಶನಹಾರ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮೋಶಾಸನಾವ್ಯನ 
ಹಾರ, ೪೩೫, ೪೩೮. 
೪೭೫. ಲೌಕಿಕಾನಿ ಗಾನಾನಿ- 
ಜನರು ಅಡುವ ಗೀತಗಳು (ಸಾಮಗಳಲ್ಲ), 
೧೧೪, ೧೧೫. 


೪೭೬. ಲೌಕಿಕಾನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
(ವೇದನಲ್ಲ), ೪೩೬. 
೪೭೭. ವನ್ಮ್ಯಾಪುತ್ತ ಕು 
ಬಂಜೆಯ ಮಗ, (ಮಾತಿನಿಂದ ಹೇಳು 
ವದಷ್ಟೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ನಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ, ೪೯. 


೪೭೮. ವಸ್ತುತೆನ್ನ - 


ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಆಗುವ (ಜ್ಞಾನ), | 


ತಿಲೈ ೪೭ ೫೧; ೪೨೯. 
೪೭೯. ವಸ್ತುಮಾತ್ರಕಥನಮ್‌- 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ವಸ್ತು 
ವನ್ನೇ ಹೇಳುವದು, ೪೧, ೫೭. 
೪೮೦. ವಸ್ತುಗ್ತರೊಪಾವ 
ಧಾರಣಮ್‌- 
ವಸ್ತುವು ಇನ್ನ ೨3 ಅದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ನಮ್ಮ ನಿಜ್ಕೆ ೪. 
೪೮೧. ವಾಕೃಶೇಷಃ- 
ಉಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು 


೮೬ 


ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯ 
ಭಾಗ್ಯ ೧೧೭, ೧೨೦, ೧೨೨, ೧೨೩ 
೨೫೬, ೨೫೯, ೨೬೨, ಷೀ೧, ೩೭೪. 
೪೮೨. ನಾಕ್ಯಾಭಾಸಯುಕ್ತ್ವಾ ಭಾಸಾಃ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳಂತೆಯೂ ಸರಿಯಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಂತೆಯೂ ತೋರುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಹುಸಿಯುಕ್ತಿ 
ಗಳು ೨೦, ೬೪ 
೪೮೩. ವಾಗಾದಿಸಂಯನುಃ- 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಾಗಾದಿಗಳ ವಿಲಯಃ 
೩೪೬, 
೪೮೪. ವಾಯುನಿಕಾರಃ.. 
ವಾಯುಪಿನ ಕಾರ್ಯಪಿಶೇಷಸವಾದ ಪಂಚ 
ವೃತ್ತಿಪ್ರಾಣ, ೧೨೧, ೧೨೨, ೧೨೪. 
೪೮೫. ವಾಯುಃ. 
(೧) ಪ್ರಾಣ ೧೩೫, ೧೩೭, ೩೧೫; 
(೨) ನಾಯುಡೇವತೆ, ೩೧೬. 
೪೮೬. ವಾಸನಾನಿಶಿಷ್ಟಃ- 
ಅಂತಃಕರಣವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಸ್ವಪ್ನಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ಜೀವ, ೮೫, 
೪೮೭. ವಿಕೆಲ್ಪನ್ಯಾ ವಿಕಲ್ಪ:- 
ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗೂ ಇರಬಹು 
ದು ಎಂಬುದು, ೨೮ ೩೬೫ 4೬೯, 
೪೬೪. 
೪ಲೆಲೆ. ವಿಕಾರ 
ಕಾರ್ಯ, ೧೧೦, ೧೧೫, ೧೪೭, ೧೬೫ 
೧೯೦, ೨೨೬, ೨೨ಲ್ಯ ರ್ಷೀ೪. ೪೧೦, 
೪ಪಿ೨್ಯ ೪೩೫, ೪೩೭. 
೪೮೯. ವಿಕಾರ್ಯ- 
ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗತಕ್ಕದ್ದು. (ಕರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು, ೪೮, ೪೯, 
೪೯೦. ವಿದ್ಯಾಸಮಾಧಿಃ- 


ಉಪಾಸನೆಯಿಂದಾದ ಚಿತ್ತ ಸಮಾಧಾನ, 
೪೨, 


೮೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೪೯೧. ವಿಧಿಚ್ಛಾ ಯಾನಿ- ೫೦೧. ವಿಷ್ಣುಃ- 
ಆತ್ಮನಿಷಯನಾದ ದರ್ಶನಶ್ರನಣಾದಿ ಶಾಲಗ್ರಾ ಮುದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಮನಾಗಿರುವ ನಿಷ್ಣು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವ, (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಿಸಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿಗಳಂತೆ ಕಾಣುವ, ವಚನಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೭೯. 
ಹಿ ೫೦೨. ವೃಕ್ಷಃ 
೪೯೨. ನಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೋಗಃ- ಮರ್ಯ ಸ್ವಗತಭೇದವುಳ ವಿಚಿತ್ರನಸ್ತು ವಿಗೆ 
ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿರುವದು, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ೨೨4 ೪4೫. 


೪೫೬, ೪೬೮. 
೫೦೩. ವೃಕ್ಷಾಗ್ರೇ ಶ್ಯೇನಃ- 
ಕ್ವ ಟು 
೪೯೩. ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ೬ ಮರದನೇಶೆ ಗಿಡಗೆ* (ಮರಕ್ಕೆ 


(೧) ಬೌದ್ಧರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ 


ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಪಡದಿದ್ದರೂ 
ನಿಜ್ಞಾನ್ಯ ೨೦; (೨) ಬೃಹ್ಮ ಮುಂತಾ ಟದ ಇ 
ಸ್ಥನ, ೨೦; (೨) ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಂ ಈ ಸಪ್ತ ಮಾನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋ 
| 


ದದ್ದರೆ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಅರಿ 
ಸ ಕ ವ್ರ ಗಿಸುನರು ; ಬ್ರಹ್ಮವು ದ್ಯುತೋಕ 


೪೫, ೪೬. 
೪೯೪. ವಿಜಾನಮಯಃ- ದಲ್ಲಿಡಿ ಎಂಬುದು ಹೀಗೆ ಎಂದು 
ಇಗ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೩೪. 


ಸಿಜ್ಞಾನನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ (ಜೀನ), 
ಕರರ, ೩ಿ೭ಲೆ. ೫೦೪ ವೇದಪ್ರಮಾಣಜನಿತ- 
೪೯೫. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ- ನೇದವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅರಿತು ಪಡೆದುಕೊಂಡ 
ಅರಿಯುವ ಅಂತಃಕರಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವ), ೫೭. 
ಯುಳ್ಳವ (ಜೀನ), ೧೦೪, ೧೧೬, | ೫೦೫. ನೇದಾನ್ತಃ- 
೧೭೦, ೧೭೬೩, ೧೮೪, ೨೨೬, ೨೫ ಉಪನಿಷತ್ತು, ೯, ೩೯, ೪೦, ೧೬೫, 
೨೭೭, ಕ೭೯, ೩೮೩ ೩೮೬, ಪಿ೮೮, ೩೬೬, ೩೯೧, ೩೯೭, ೪೪೧. 
೪೯೬. ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮಾನೌ- 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ. ಇವರು 
೧೭೦, ೧೭೧, ೧೭೨, 
೪೯೭. ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಮ*- 
ಬಿಡಿಯರಿವು, ೨೬೭, ೨೭೦, ೩೮೬, 4೮೭ 
೪೯೮. ವಿಷಯಃ- 
(೧) ಯಾವದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾರೋ 
ಅದು, ೧, ತ್ರಿ ೨೯, ೭೬; (೨)ಶಬ್ದಾದಿ 
ಗಳು, 3೯, ೩೩೭, 
೫೯೯. ವಿಷಯಿಾ- 
ಅರಿಯುವವನ್ಕು ಆತ್ಮ. ೧. 
೫೦೦. ನಿಷಯೇಸ್ಹಿ ಯಸಂಯೋಗೆಃ 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವಿಷಯಗಳ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸೇರುವೈ ೪೨, 


೫೦೬. ನೇದಾನ್ತನಿಾಮಾಂಸಾ 
ನೇದಾನ್ತ ನಾಕ್ಯ್ಕವಾಮಾಂಸ 
ಉಪನಿಸದ್ವಾ ಕೃವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುನ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ೧೦, ೨೦. 


೫೦೭. ನೇದಾಸ್ತವಾದಃ-, 
ಉಪನಿಸತ್ತನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹೇಳು 
ವವರ ವಾಡ, ೩೯೭. 
೫೦೮. ನೇದಾನ್ರವಾದಿನಃ- 


ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿ 
ರುವ ವಾದಿಗಳು, ೩೮೮, 


೫೦೯. ನೇದಾನ್ತವಾಕ್ಕಸಮನ್ಹಯಃ 
ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳು 
ವದರಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ವಿತನಾಗಿರುವದು ೬೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೧೦. ವೇದಾನ್ತನಾಕ್ಯಾನಿಕೋಧಿ- | ೫೨೦. 


ಉಬನನಿಸದ್ದಾಕ್ಕ ಳ್ಳಿ 
ತರ್ಕ) ೨೮, 
೫೧೧. ವೇದಾನ್ತನೌಕ್ಕಾನಿ- 
ಉಪನಿಸದ್ವಾಕ್ಕಗಳ್ಳು ೬೪, ೬೫, ೨೮೦, 


ನಿರೋಧನಲ್ಲದ 


ಕಿಕ್ಕಿಕ್ಸಿ ೪೦೮, 
೫೧೨. ವೇದಾರ್ಥಃ- 
(ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ ನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ನಿಮಿತ್ತೋಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬ) 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿಷಯ್ಕ ೪೭೭. 
೫೧೩. ವ್ಯಕ್ತಯಃ- 
ಒಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದೆ ಬಿಡಿಗಳು, ೨೮೬, 
೫೧೪. ವ್ಯವಹಾರಃ- 


ಹೇಳುವದು, ಅರಿಯುವದು. ಎಂಬ 
ನಡೆನುಡಿ, ೨೬೫, ೨೯೧, ೨೯೯, ೪೪೦, 
೪೪೧, 


೫೧೫. ವ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂಸೇ- 

ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ್ಳು ೩೮, 

೫೧೬. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ- 
ನೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
(ಪರೆಮಾರ್ಥನಲ್ಲ), ೪೩೩. 
೫೧೭. ವ್ಯೋಮ- 

(ಆಕಾಶ ತಲಮಲಿನತ್ವದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ದಿಂದ ಮಲಿನವಾಗುವದು, ೧೬೨; 
(ಅಸಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ), ೨೬೫, ೨೬೭. 

೫೧೮. ಶಕ್ತಿಃ 

ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾಗುವಾಗ ಉಳಿಯುವ 
ನಾಮರೂಸಬೀಜಶಕ್ತಿ, ೨೯೫, ತರ್ಕ 
ಸಿ೫೬, ೪೪೦, ೪೫೬, ೪೫೮, 
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(೧) ವಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದ 
೨೦೭, ೨೦೯, ೨೨4 ೨೫೯, ೨೮೫; 
(೨) ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ, ಶ್ರುತ್ತಿ ೧೫೬, 
೪೧೨, ೪೩೨, ೪೫೧, ೪೬೨, ೪೬ಕ್ಕಿ 
(4) ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯ, 
೪೨೦, ೪೨೬, ೪೫೧. 


ತೋರುವ 


೮೬೫ 
ಕಬ್ಬ ಪ್ರತ್ಯೆಯಾ- 
ಮಾತಾಡುವದು, ಅರಿ ಮುನದು_ ಎಂಬಿವು 
೫೯ ೭೧, 
೫೨೧. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕ- 

(೧) ಶ್ರುತಿಯ ನ್ನು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವವ, ತಿಂ; (೨) ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬರುವ 
(ಬ್ರಹ್ಮ). ೪೦, 

೫೨೨, ಶಬ್ದಾದಿಹೀನ- 


ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ. ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ 
(ಪ್ರಧಾನ). ೩೪೫; (ಪ್ರಪಂಚ), ೨೦, 
೫೨೩. ಶರಾವಾದಯಃ- 
ಶ್ರಾನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
(ಅನನುರೂಪವಾದ ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂ 
ತಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಗವು), ೪೧೦. 
ಶರೀರದ್ವಯಮ್‌- 
ಸ್ಕೂಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಶರೀರಗಳು, ೩೪೨, ಪಿ೪ಪ್ಲಿ. 
೫೨೫. ಶರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾನಮ್‌ 
ಶರೀರವನ್ನು ಆದರ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಿನೇಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು, ೨೬೫. 
೫೨೬. ಶರೀರೇನ್ಸಿ ಪ್ರಯಾದೀಸನಿಶರೀ 
ಕೀನ್ಹಿ ಯನುನೋಮಬುದ್ಧಿ 
ವೇದನೋಪಾಧಯಃ- 
ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, 
ನೋಹ, ವೇದನೆ. ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳು, ೬೬, ೨೬೭. 
ಶರೀರೋಪಾದಾನಮ್‌- 
ಶರೀರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಹುಟ್ಟು 
ವದು, ೪೨. 


೫೨೮. ಶಾರೀರಃ- 
ಶರೀರವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ (ಜೀವ) 
೯೮, ೧೪೭, ೧೫೪, ೧೫೮, ೧೬೧. 
೧೭೪, ೧೯4, ೧೯೬, ೨೦೫, ೨೫೧; 
ತ್ಲಿತಿ೭ಿ ಕಿತ್ಲಿಂ ೪ಕ್ಕಿಕ ೪೫೪, ೪೭೬ 


೫೨೪. 


೫೨೩ 


೮೬೬ 


೫೨೯. ಶಾರೀರಕನಾಮಾಂಸಾ- 
ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುನ ವೇದಾಂತಶಾ ಸ್ರ, ೯, 
ಶಾಲಗ್ರಾನೇ ಹರಿ; 
ಶಾಲಗ್ರಾಮೇ ವಿಷ್ಣು 
ಶಾಲಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು (ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥಾನನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೧೫೯, ೧೭೯, ೨೫೭. 
೫೩೧. ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌- 
ವೇದ್ಯ ೩4೨, ತತ್ರ ೩೪ 
೨೭೯, ೨೮೧. 
೫೩೨. ಶಾಸ್ತ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವಿದಃ- 
ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ (ಶಬರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು), ೩೯ ೫೫. 
೫೩೩ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ- 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಬರುವ, 
೪೦, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಕತ್ಚ- 
(ಬ್ರಹ್ಮವು) ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯ 
ಬರುವದೆಂಬುದು ೩೫, ೩೯,೪೧ . 
೫೩೫. ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌- 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದು (ತರ್ಕ 
ದಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ), ೩ಿ೮ಲ, 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಮ್‌- 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಗುರು. ಇವರಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಯಬರುವ, ಅನುಭವನೇದ್ಯವಾದ 
೧೮೭, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೆನ್ಯವಹಾರಃ- 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮಾಡುನ 
(ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದದ್ದು), ೭. 
ಶುಕಾದಯೆಃ- 
ಗಿಳಿ ಮುಂತಾದೆವು (ಬೇರೆಬೇರೆ ಸ್ಥಲಗಳ 
ಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೧೫೯. 
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೫೩೦. 


ತಿಲ, ೧೬೨, 


೫೩೪. 


೫೩೬. 


೫೩೩. 


೫೩೮. 


ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


೫೩೯. ಶುಕ್ತಿಕಾ- 
ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು, (ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ ತೋರುನದು. 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ). ೨; ಇದರ 
ಲ್ಲಾಗುನ (ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ಮಿಧೈ), ೫೯ 
೫೪೦. ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ- 
(೧) ಯಾವ ವಿಕಾರಧರ್ನುವನ್ನೂ ಆ 
ತೋಸಿ ಸದೆ ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ. ೧೫೨; 
(೨) ದೇನತಾದಿಮಿಶ್ರವಿಲ್ಲದ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಫ್ಲಿ೦೦, 
೫೪೧. ಶುಸ್ಕೃತರ್ಕಃ- 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತ ತರ್ಕ, ೪೧೮, 
೫೪೨, ಶೂನ್ಯಮ್‌- 
ಏನೂ ಇಲ್ಲದ್ದು (ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದ್ಧರ ವಾದ), ೨೦. 
೫೪೩, ಶೇಷಶೇಸಿತ್ವಮ್‌- 
ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂಡು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವದು, ೧೨, 


ಶ್ರನಣಮ್‌- 

ಆತ್ಮವಿಚಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೇಳು 
ವದು, ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, ೪7,೬೧, 
೪೦೯, ೪೧೮, 

೫೪೫, ಶ್ರನಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸ 

ನಾನಿ 


ಜ್ಞ್ಞಾನಸಾಧನಗಳು, ೪೧, ೬೧, | 


೫೪೪. 


(೫೪೬. ಶ್ರುತಹಾಸ್ಯಶ್ರುತಕಲ್ಪನೇ- 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು 
ಹೇಳದೆ ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುನದ್ಕು 


೩೭. 
೫೪೭. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಪ್ಪಸಿದ್ಧ- 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ 


ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ, 
೪೨. 


' ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೪೮. ಶ್ರೇಯಃಸಾಧನಾನಿ- 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ೧೪, 


೫೪೯. ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರಮ್‌- 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಲಾದ (ಜ್ಞಾನ), ೩೮೮. 
೫೫೦. ಸೆಂಸಾರಃ- 
(ಬೀಜಾಂಕುರಗಳಂತೆ ಮತ್ತೆ ನುತ್ತೆ ಆಗು 
ತ್ತಿರುವ) ಜನನಮರಣಗಳ್ಳು ೪೭೪, 
೪೭೫, ೪೭೬, 
೫೫೧. ಸಂಸಾರಧರ್ಮಃ- 
ಕತ್ಯತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಂಸಾರಕಾರಣನಾದ ಜೀವನ ಧರ್ಮ, 
೧೭೪, 


ಸಂಸಾರಬೀಜಾನಿ- 
ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅನಿದೈೈ, 
ಕಾಮ್ಯ ಕರ್ಮ, ೧೮. 
೫೫೩ ಸಂಸಾರಮಾಯಾ- 
ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಹುಸಿಯಾದ ದೃಶ್ಯ, ೪೨೪, 
೫೫೪, ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಗತೀ- 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವದು, ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವದು ಎಂಬ ಜೀವನ 
ಎರಡು ಗತಿಗಳು, ೩2೭, 


೫೫೫. ಸಂಸಾರಿತ್ವಾಸಂಸಾರಿತ್ಸೇ- 
ಅನಿದೈೆಯಿಂದಾಗುವ ಸಂಸಾರಿತ್ವ, ನಿಜ 
ವಾಗಿರುವ ಅಸಂಸಾರಿತ್ವ- ಎಂಬ 
ಜೀವನ ಪರಸ್ಪರನಿಲಕ್ಷಣಧರ್ಮಗಳ, 
೧೬೧, 
೫೫೬. ಸಂಸಾರೀ- 
ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ (ಜೀವನು), 
೨೦, ೭೩೦, ೭೧, ೯೫, ೧೦೨, ೧೧೨ 
೧೧೩, ೩೨೭, ೨೮, ೩೦೧, ತರ್ಕ, 
೫೫೭. ಸಂಸಾರಿವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇಶ್ವರಃ- 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರ 
(ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಈಶ್ವರ), 
೨೬. 


೫೫೨ 


ನಾನಾ ಎಂ ಮ 


೪೬೭ 


೫೫೮. ಸಂಸ್ಕಾರಃ- 

(೧) ವಸ್ತುವಿನ ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆಯು 
ನಮ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸುನದ್ಕು ಳ್ಳ (ಉಪನಯನಾದಿ 
ಗಳು), ೩೧೦; ಅನುಭನದಿಂದಾದ, 
ಅಥವಾ ಕರ್ಮದಿಂದಾದ ವಾಸನೆ 
೨೮೮, ೨೯೧, 3೧೩. 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ- 

ನಾನುರೂಪಕಾರ್ಯದ ಗುಣಗಳ ನ್ನ್ನ 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ೧೫೨, ೧೭೯, 

೫೬೦. ಸಗುಣಾನ್ಯುಸಾಸನಾನಿ- 

ಸಿಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗಳು, ೪೧೧. 

೫೬೧. ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಃ- 

ಕಾರ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯನೆಂಬ 

ವಾದ್ಯ ೪೪೬, 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದೀ- 

ಇರ್ಯನ್ರ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ 

ಇರುವದೆಂಬ ನಾದವನ್ನು ಹಿಡಿದನ, 
೪೨೦, 
೫೬೩. ಸತ್ತ್ವಾದ್ಯುಸಾಧ್ಯಭಿನತಾನೀ- 
ಅಂತಃಕರಣನೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ (ಜೀನ), ೨೨೨. 
೫೬೪. ಸತ್ಯಲೋಕಃ- 
ಹಿನಣ್ಯಗರ್ಭಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕ, 3೨೫೯, 
೫೬೫. ಸತ್ಯಾನೃತೇ- 
ನಿಜವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ, ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯ 
ಅನಾತ್ಮ- ಇವು, ೧, ೪೩೮. 
೫೬೬. ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಃ- 
ಜಾ ನದಿಂದ ಕೂಡಲೆ ಆಗುವ ಮುಕ್ತಿ, 
[ಕ್ರ ಮನು ಕ್ಷಿಯಲ್ಲ), ೯೨. 
೫೬೭. ಸಂನಿಧಾನಮ್‌- 
ಹತ್ತಿರನಿರುವ ವಾಕ್ಕ, (ವಾಕೃತಾತ್ಚರ್ಯ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣ); ೧೨೩. 


೫೫೯. 


೫೬೨. 


೮೬೮ 


೫೬೮. ಸಮನುಗತ- 
ಒಂದರ್ಥವು ಹೊಂದಿಕೊಂಡೇ ಬಂದಿ 
ರುವ, (ವಾಕ್ಯ) ೩೭. 

೫೬೯. ಸಮನ್ವಯಃ- 


ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಅಥನಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹೊಂದಿಕೆ, ೧೧, ೩೭, 
೧೩೭. 

೫೭೦. ಸಮಾಖ್ಯಾ- 


ಹೆಸರು, (ವಾಕ್ಕತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾಧನ), 
೧೯೯, 
೫೭೧. ಸಮಾನಗತಿತ್ವಮ್‌- 
ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡು 
ವದು (ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಕ್ಕ ಕಾರಣ), ೮೭. 
೫೭೨. ಸಂಪನ್ಮಾತ್ರಮ್‌- 
ಒಂದರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವಡು, ೬೯, 
೫೩೩. ಸಂಪ್ರೆಸಾದಃ- 
(ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುನ) ಜೀವ, ೨೬೨, 
೨೭೦, 
ಸಂಬನ್ನಗ್ರಹೆಣಾಸೇಕ್ಷಃ- 


ವಾಚ್ಕವಾಚಕಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ದಸ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಿಳಿಸುವ (ಶಬ್ದ), 


೨೮೮, 
೫೭೫. ಸಮ್ಮಗ್ಧ್ಮ್ಯಾನಮ್‌, ಸಮ್ಯ 
ಗ್ವರ್ಶನಮ್‌- 
ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಸರಿ 
ಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೧೬೨, ೨೫೨, 
೨೬೯, ಸಿ೮೮] 4೯೯, ೪೦೬, ೪೨೫, 
೪೨೯; ೪೩೫, ೪೫೬. 
೫೭೬. ಸಮ್ಮ ಜ್ಮತಿಃ- 
ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೪೨೯, 
೫೭೭. ಸರ್ಪಭ್ರಾಸ್ತಿಃ- 


(ಹಗ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಹಾವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ, ೪೧. 


೫೭೪. 


ಹೋಗುವ) 


ಬ್ರಕ್ಕಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


೫೩೪. ಸರ್ಪಾದಿವಿಲಯೆನಮ್‌- 
ಹಾನು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹ್ಗ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅರಿವಿನಿಂದ ಕಳೆದ 
ಕೊಳ್ಳುವದು, ೨೬೮ 
೫೭. ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮಾ- 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕರಣಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ, ಸಮಸಿ 
ಕರಣರೂಸನಾದ (ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ), ೨೫೦ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯಃ- 
ಜ್ಹೂನದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ನಾಶವಾಗ 
ವಿಕೆ, ೧೩೭. 
೫೮೧. ಸರ್ವಕಾರಕಶೂನ್ಯ- 
ಯಾವ ಕಾರಕಗಳೂ ಇಲ್ಲವ (ಬ್ರಹ್ಮ 
೬ಫ್ಲಿ, 
ಸರ್ವಕಾರಣಮ್‌, 
ಸರ್ವನಿಕಾರಕಾರಣಮ್‌- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ 
೧೧೫, ೧೯೦, ೨೪೦, 
೫೮೩. ಸರ್ವಗತ- 
ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೪೮ 
೧೧೫, ೧೨೮, ೧೫೯, ೧೬೦, ೧೭೧ 
೨೪೯, ೨೫೭, ೨೭೯. 
೫೮೪. ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿನಃ. 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅನೇಕ ಅತ್ಮರನ, 
ಒಪ್ಪಿರುವವರು, ೧೬೧. 
೫೮೫, ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಬಲ್ಲ, (ನಿತ್ಯಚ್ಛೈತನೃಸ್ವರೂ। 
ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೦, ೨೪, ೩3, ಕಕ್ಕಿ ೬೪ 
೬೫, ೬೬, ೬೭ ೬೮ ೮೦], ೮೯ 
೧೪೫, ಸ್ನ೯ಲ್ಕ ೯೯, ೪೦೦, ೪೨೧ 
೪೪೦, ೪೫೫. 
೫೮೬. ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ- 
(೧) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳೊ: 
ಗೊ ಕರಣರೂಪದಿಂಹ ಇರುವವನ 
೨೦೪; (೨) ಸರ್ವಭೂತಗಳೊಳಗು 
ಅತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ, ೨೦೨, 


೫೮೦. 


೫೮೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೮೭. ಸರ್ವಶಕ್ತಿ- 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಂಟುನಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮ), ೨೦, ೨೪, ೩೭, 
೬೪, ೬೫ ೮೯, ೧೪೫, ೪೪೦, ೪೫೫. 
ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ಸಮ್‌, 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ಸೆಮ್‌- 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಗಿರೆನದು ೧೧೪, ೧೨೬, 
೧೩, ೧೪೫, ೧೫೧, ೧೫೨, ೨೦೨, 
೨೨೯, ೨೭೭, ೨೪೨, ೪೦೩. 
ಸರ್ವಾತ್ಮದರ್ಶನಮ್‌- 
ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂಬ ಏಕಾತ್ಮ 
ದರ್ಶನ್ಯ ೪೦೩, 
೫೯೦. ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವಃ- 


೫೮೪. 


೫೮೯. 


ಎಲ್ಲವೂ ತಾನೇ ಆಗುನದೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಯ ಫಲ್ಯ ೪೪. 
೫೯೧. ಸರ್ವಾನ್ತರ- 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ (ಪರಮಾತ್ಮ ೯೭, 
೫೯೨. ಸರ್ವೋಪಾಧಿನಿನರ್ಜಿತ- 
ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದ 
(ಪರಬ್ರಹ್ಮ), ೯೦. 
೫೯೩, ಸವಿಶಾ- 
ನಿತ್ಯಪ್ರ ಕಾಶನಾದ ಸೂರ್ಯ, (ಸರ್ವಜ್ಞ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೬೯, 
೫೯೪, ಸವಿಶೇಷ- 


ನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ಬ್ರಹ್ಮ),೧೦೯, 
೫೯೫, ಸಶರೀರತ್ವಮ್‌- 
ಶರೀರದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವದು (ಇದು 
ಅಜ್ಞ್ವಾನಕೃತ), ೫೮, ೬೦, ೨೬೬. 
೫೯೬ ಸಾಕ್ಷೀ 
ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗೋ ಚರನಾದ ಜೀವನನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಚೈತನ್ಮದಿಂದ ಬೆಳಗುವ ಆತ್ಮ 
ಲೈ ೪೯, ೫೪, ೬೮. 
೫೯೭. ಸಾಂಖ್ಯಾಃ- 
ಕಪಿಲರ ಆನುಯಾಯಿಗಳು,(ಅನೇಕಾತ್ಮ 
ರನ್ನೂ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಧಾನ 


೮೬೯ 


ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರುವವರು), ೬೪, ೬೫ 
೧೦೫, ೩೪೪, ೩೪೬ ೩ಿಚಿಸ್ಸಿ 4೫೫ 
೫೮, 
೫೯೮. ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃತಿಃ- 
ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ವಾದದ ಶಾಸ್ತ್ರ), ೧೯೨, ೪೦೫, ೪೦೭, 


೫೯೯. ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಃ- 
ನೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನಗಳಿರುವಿಕೆ, 
೧೩. 
೬೦೦. ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನದಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ, ೪೨. 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಮ್‌- 
ಒಡೆಯನಿರುವ (ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಕರಣ), 
೩೬೯, 


೬೦೨. ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಾ- 
ಸತ್ತ್ವರಜನ್ತಮಸ್ಸುಗಳು ಸಮವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ ಪ್ರಲಯ, 
೩೫೪. 


೬೦೩. ಸಾವಕಾಶ- 
ತಾನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷ 
ಯದ ಅನಕಾಶನಿರುನ (ಸ್ಮೃತಿ) 
ರ್ಕಿ, ೪೦೭, 


೬೦೧ 


೬೦೪. ಸಿದ್ಧ ಕ 
ಧರ್ಮಾದ್ಯತಿಶಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದವನು, ೧೮೯, ೪೦೭. 
೬೦೫, ಸಿದ್ಧಾನ್ತಃ- 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ನಿಲ್ಲುನ ಪಕ್ಷ, 
೧೬೭೪. 
೬೦೬. ಸುವರ್ಣಪ್ರಕೃತಿಕ- 
ಚಿನ್ನದಿಂದಾಗಿರುವ (ಕಾರ್ಯ), ೪೧೦, 
೪೨೨. 
೬೦೭. ಸುವರ್ಣಾದಯಃ- 
ಚಿನ್ನವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ಗಳು, ೨೬೫. 


೮೭೦ 


೬೦೮. ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸುಸುಪ್ತಾ 

ವಸ್ಥಾ ಎ 

ಕನಸಿಲ್ಲದ ತನಿನಿದ್ರೆ, ೮೫, ೨೫೯, ೨೬೨, 
೨೬೪, ೨೬೭, ೨೭೦, ೩೨೯, 


೬೦೯. ಸುಸುಪ್ತಿಸಮಾಧ್ಯಾದಿಕಃ- 
ತನಿನಿದ್ರೆ, ಸಮಾಧಿ. ಮುಂತಾದ ಅನಸ್ಥೆ, 
೪೨೫. 
೬೧೦. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಶರೀರಮ್‌- 
ಕರಣಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಶರೀರ, ೩೪೨, 
೨೪೩, 
೬೧೧. ಸೂಚೀಪಾಶಾದಿಃ- 
ಸೂಜಿದಾಳ- ಮುಂತಾದವುಗಳು, (ಆಕಾ 
ಶಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿ), ೧೫೯. 
೬೧೨. ಸೇನಾಪತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾಃ- 
ಸೇನಾಪತಿ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದಗಳು 
(ಇಂದ್ರಾದಿಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), 
೨೮೬. 


೬೧೩. ಸ್ಥಾಣೌ ಪುರುಷಬುದ್ಧಿಃ- 
ನೋಟುಮರದಲ್ಲಿ ಮನುಸ್ಕನೆಂಬ ಭಾವ, 
೨೬೪. 


೬೧೪. ಸ್ಥಾವರಜಜ್ಞಿಮಮ್‌- 


ಶಬ್ದನೆಂದು ನೈಯಾಕರಣರು ಕಲ್ಪಿ 
ಸಿರುವ ರೂಪ್ಯ ೨೮೮, ೨೯೧. 
೬೧೮. ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ- 
ನೆನಪಿನಂತೆ ನಿಷಯವಿಲ್ಲದ ಭ್ರಾಂತಿ ೨. 
೬೧೯, ಸ್ಪಷ್ಟಚೈತನ್ಯ- 
ಅರಿನಿರುವದೆಂದು 
(ಅತ್ಮರು), ೪೧೨. 
೬೨೦. ಸ್ವತನ್ರ್ರ ಕಾರಣಮ್‌, 
ಸೃತನ್ರಾ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಚೇತನವನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾನೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ (ಪ್ರಧಾನ), ೩೩೫, ೩4೯ 
4೫೬, 
೬೨೧. ಸ್ಪಸ್ನದರ್ಶನಮಾಯೂ- 
ಕನಸು ಕಾಣುನದೆಂಬ ಹುಸಿನೋಟ, 
೪೨೪, 
೬೨೨. ಸ್ಪಯಂಜ್ಯೋತಿಃಸ್ಟ 
ಭಾನಮ್‌- 
ತಾನೇ ಬೆಳಗುವ ಸ್ವಭಾವದ್ದು, ೪೩. 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ 


೬೨೩. ಸ್ವಸ್ಟದೃಷ್ಟ ಹಸ್ತ್ವ್ಯಾದಿನಶ್‌- 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಹುಸಿಯಾದ ಅನೆ 
ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ, ೧೭೫. 


ಗಿಡಮರ ಮುಂತಾದವು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿ ೬೨೪. ಸ್ವಯಂಪ್ರಸಿದ್ಧ- 


ಗಳು- ಎಂಬ ಚರಾಚರಗಳು, ೧೬೫. 
೬೧೫. ಸ್ಥ ಣಾನಿಖನನ- 


ಕಂಬವನ್ನು ಕೂಗಿರಿದು ಗಟ್ಟಮಾಡು | ೬ ೨೫, 


ನದು (ಯುಕ್ತಿದಾಢಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೪೭೨. 
೬೧೬. ಸ್ಫಟಿಕಃ- 
ಸ್ವ ಚ್ಛ ವಾಗಿದ್ದೇ ಕೆಂಪು ಮುಂತಾಗಿ 
ತೋರುವ ಮಣಿ, (ಅತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ನಿಪ್ಪತ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ), ೨೬೬. 
೬೧೭. «ಟಃ. 


ನರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿರುವ 


ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ, (ಬ್ರ 
೪೩೫, 


ಹ್ಕಾತ್ಮತ್ಸ), 


ಸ್ವಸ್ಥಾಮಿಭಾನವ(ಸಂಬನ್ಭಃ)- 
ಒಡೆಯ, ಸ್ವತ್ತು ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ, ೫೮, 
೨೫೫, 


೬೨೬. ಸ್ಮಾತ್ಮರೂಪಮ್‌- 


ತನ್ನ ರೂಸನೇ ಆಗಿರುನ ರೂಪ, ೪೮. 


೬೨೭. ಸ್ವಾಸಮೂರ್ಛಾದ್ಯವಸ್ಥಾ 38 


ನಿದ್ರೆ, ಮೂರ್ಛೆ -ಮುಂತಾದ ದ್ವೆ ತೆ 
ಶೂಸ್ಮಾವಸ್ಥೆಗಳು, ೪೧೨. 


ಶಬ್ದಾನುಕ್ರನುಣಿಕೆ ೪೭೧ 


೬೨೮, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ- ೬೩೦. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ. 
(೧) ನಿಚಾರರಹಿತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯ್ಯ (ಕರ್ತೃತ್ವ್ತಭೋಕ್ತೃತ್ವ), ಸರ್ವಕರಣಾತ್ಮ, ೨೫೦, ೨೯೪, 
೨೬೯, (ವ್ಯ ವಹಾರ), ೪೩೫, ಶಿಕ, 
(ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವ), ೪೩೫ (೨) ಕೃತಕ ೧, ಹೇಯೋಸಾಡೇಯರಹಿತ- 
ಸ ಚ! (ಆ ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು 
ಭತ ಜಪ ಸು ಎಂಬ (ಕರ್ಮಫಲ)ನಿಲ್ಲನ (ಅತ 
(ಅನಿಭಾಗಪ್ರಾಸ್ತಿ), ೪೨೫. ಟ್ರ 
ಜ್ಞಾನ), ೩೫, 3೮. 
೬೨೯. ಹಾನೋಸಾದಾನೇ- ೬೩೨. ಹೈರಣ್ಯಗರ್ಭಬುದ್ಧಿ:- 
ಬಿಡುನದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸನಸ್ಟಿಬುದ್ಧಿ ಯಾದ 
(ಕರ್ಮದ ಫಲ), ೪೧. (ಮಹತ್ತು), ೩೩೯. 





ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನ ಮಾಲಾ 


ಈ ಗ್ರಂಥರತ್ನಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಳಗೆ ಕಂಡ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ಉಪನಿಷತ್ತಿನ, ಗೀತೆಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ) ಸಂಸ್ಕೃತನೂಲ (ಕನ್ನಡ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡದ 
ಅನುವಾದ, ಟಸ್ಪಣಿ, ಸಾರ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕಪೀಠಿಕೆ, ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
-ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಸೌಕರ್ಯವಿಶೇಷಗಳಿರುವವು. ಎರಡೆರಡು ಸಂಪುಟಗಳ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಗಭಾಗವಾಗಿ ಮಾರುವದಿಲ್ಲ. 


ಉಪನಿಷದ್ಭಾ ಷ್ಯಗಳು 

೧. ಈಶ, ಕೇನ, ಕಠ - ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯ, ಬೆಲೆ ರೂ. ೫, ಅಂ. ಹಾ. ೧೨ ಆಣೆ, 

೨. ಮುಂಡಕ, ಪ್ರಶ್ನ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ,, ಚಿತಿ ರೊ. ಲ್ಕ ಅಂ, ಹಾ. ೧ರೂ,೧೨ ಅಣೆ 
ತಿ. ಐತರೇಯ, ತೈತ್ತಿರೀಯ » ಬೆಲೆ ರೂ. ಜ್ಯ ಆಂ. ಹಾ. ೧೨ ಆಣೆ. 

೪. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ- ಇದರ ಎರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ ಅಚ್ಚಾಗಬೇಕು 
೫. ಚ - ಮೂರರಿಂದ ಆರರವರೆಗಿನ ಭಾಷ್ಯ 33 

೬. ಛಾಂದೋಗ್ಯ - ಇದರ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ ವ 

೩. ೨೨ - ಐದೆರಿಂದ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ Se 

೮. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ, ನೃಸಿಂಹತಾಪನೀಯ -ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯ 1; 


ಭಗವದ್ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ 


೯-೧೧. ಭಗವದ್ಗೀತೆ -ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ ಭಾಷ್ಯ ಬೆಲೆ ರೂ.೧೨: 
ಅಂ. ಹಾ. ರೂ, ೨-೧೨-೦ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
೧೧-೧೨. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ -ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ ಭಾಷ್ಯ. ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಎರಡು ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಬೆಲೆ ರೂ. ೧೮. ಈಗ 
ರೂ. ೨೦ ಕಳುಹಿಸುವವರಿಗೆ ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಕಳುಹಿಸುನೆವು , 


ಎರಡನೆ ಸಂಪುಟವು ಸಿದ್ಧನಾದಕೂಡಲೆ ಬಾಕಿ ಏನಾದರೂ ಬರಬೇಕಾದದ್ದಿದ್ದ! 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿ. ಸಿ, ಮಾಡುವೆವು. 


ಪ್ರಕರಣಗಳು 


ತಿ. ಉಪಜೇಶಸಾಹಸ್ರಿ(ಗದ್ಯ, ಪದ್ಯ), ಅಸರೋಕ್ತಾನುಭೂತಿ,ಅದ್ವೈತಾನುಭೂತಿ 
ಬೆಲೆ ರೂ. ೫; ಅಂಚೆಯ ಹಾಸಲು ೧೨ ಆಣೆ. 


(ಮಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಕೊಡುವೆವು. 


` ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ, 4 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ 


a. ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಮುದ್ರ ಹಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


